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Abstract

The work deals with Iranian women in the Czech Republic, aiming to find out how the position and social status
of these researched women in Czech society are to a large extent shaped and influenced by the culture of the
country of their origin. The article follows the reasons why these women left Iran, as well as relatives and family
pressure on women. Furthermore, it is the society and ubiquitous social control that has influenced a number of
decisions in women'’s lives, including marriage to a foreigner and emigration. The text deals with the historical
and cultural consequences that gave rise to patriarchy and the emergence of feminist movements and thoughts
in the Islamic Republic of Iran, and also discusses the perception of gender issues and the general position of
women in Iran from the perspective of Western authors. Based on semi-structured interviews, the text shows the
lived experiences of the studied women who left their home country to escape the local controlling environment.
These women literally get themselves into a different foreign culture carrying their own cultural burdens with
them. For Czech society, Iranian women are practically invisible, but they struggle with the daily dilemma of
keeping cultural attributes and ties of their homeland or liberating themselves completely. In addition to several
topics related to the context of cultural transmission, the article discusses patriarchy and family, feminism and
the public sphere, including the symbol of the veil, and education, which includes the defining potential for
changing a woman's lifestyle. The text (as well as the final thesis) can help with thinking about the issue of
integration.
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Uvod

»Byla jsem povazovand za prostitutku. V té spolecnosti ji jsem. Muzes se ptdat proc. A jak velky
rozdil to je tady? [...] Tady jsem jako stin. Nikdo mé (doopravdy) nevidi*“
(Informatorka A. 2020).

Text pojednavd o problematice kulturni migrace, jejimiz nositelkami jsou iranské zeny zijici
v Ceské republice. Tyto Zeny emigrovaly na Zapad diky snatku s Cechem motivované vymanit se
z podrudi vlastni kultury, kterd se vyznacuje znacnou mirou socialni kontroly, tlaku na jednotlivce
a patriarchalnim usporadanim. Podarilo se témto zendm iranské kulture uniknout a zménit své
postaveni a status ve spolecnosti emigraci do Ceska? Nakolik jsou tyto Zeny ovliviiovany kulturnim
bfemenem nesoucim si ze zemé puvodu a nakolik se jim dafi zaclenit se u nas? Na tyto otazky se
snazim odpovédét v nasledujicich odstaveich. Clanek vychéazi z vyzkumu, ktery je soucésti dizer-
taéniho projektu Irdnské Zeny u nds. Jedn4 se o téma v Geském prostoru takika neviditelné, stejné
tak jako jsou umensované jeho hlavni hrdinky. Povazuji za dilezité vénovat se tomuto okrajovému
tématu ve verejné diskuzi proto, aby vyvstaly nové otdzky tykajici se procesu integrace cizinek.
Nakolik je mozné, chténd a Uspésna, tyka-li se iranskych zen, potazmo zen z podobné kompliko-
vanych, kulturné odlisnych prostiedi. V textu se zabyvam poznatky vychazejicimi z vlastniho
vizkumu v Cesku, ktery stile pokracuje a navazuje na diléf vyzkum v Holandsku. Vyzkumy
porovnavam a doplnuji s dalsimi podobnymi projekty zahrani¢nich autort, kteri se ale vénovali
prevazné celym komunitdm.! Tento text predklada vysledky vyzkumu se specifickym vzorkem.
Mnou zkoumané Zeny mezi sebou sice udrzuji formalni socidlni kontakt, avSak netvori spole¢né
homogenni celek. V otézce integrace a jejich socidlniho postaveni by tento aspekt mél teore-
ticky hrat svou roli, v nasledujicich kapitoldch ale vysvétluji, ze kulturni determinace je v obou
pripadech podobné otazce sebeurceni Zen.

O pii¢indach touhy po zméné

Clanek pojednava o problematice kulturni migrace v kontextu genderu. Gender jako takovy,
ortnerovsky feceno, je symbolickou ¢i kulturni konstrukei (Moore 1988: 12-13), a tak je mozna
trochu domyslivé posuzovat a kategorizovat danosti cizi kultury optikou té vlastni. Tedy, v pripadé
iranskych zen, pripisovat jim roli utlacovanych bytosti, jejichz zivotnim tkolem je byt matkami
a zdrzovat se prevazné v soukromé sfére. Sexualni asymetrii ovSem socialni antropologové povazuji
za univerzalni a pi¥ftomnou ve viech kulturdch. Zenskou podiizenost a genderovou nerovnost
vnimam proto v tématu jaksi prirozené a povazuji za nutné c¢tendre obeznamit s koreny vlivu
na zmény potfeb iranskych Zen uplatnit se ve spole¢nosti. Zkoumam, zda skrze transnacionalni
vazby a zazité kulturni vzorce tyto Zeny s sebou nesou kulturni dédictvi i v emigraci, v Cesku.

Ona kultura byla utvarena také piisobenim mistnich feministickych hnuti zabyvajicich se
genderem a do znacné miry urcujicich, jaké role zendm pripisovat. Jak proklamuje Henrieta
Moore: ,,Je mnoho feminismi, stejné tak jako je mnoho antropologii “ (Moore 1988: nestr.), ne-
jinak je tomu v irdnském prostoru. Feministické skupiny ¢i myslenkové sméry, které tizce souvisi
s utvarenim kulturniho klimatu v zemi a sebeurcenim Zen a jejich snaze o emancipaci existo-
valy a stale funguji v prostiedi akademickém, v zurnalistické sfére, ale také na poli obcanského
aktivismu. Zjednodusené je rozdéluji do dvou kategorii, a to feminismus sekularni a feminismus
islamsky ¢i muslimsky.

'Komunitu v tomto textu chépu jako skupinu, kterd udrzuje vzdjemné kontakty a sdili uréité socidlni & kulturni
hodnoty. Vice napiiklad Keller (2017).
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Pocatky sekularni feministické vétve se kladou na zacatek 20. stoleti v Egypté a na konec
stejného stoleti pripada vznik islamské, teologické, linie feminismu. Oba sméry si nemusely nutné
konkurovat, spise ¢asto vznikaly zaroven a reagovaly na podobnd témata. Sekuldarni feminis-
mus ve své dobé souvisel s pozadavky na modernizaci a rovnost muzskych a zenskych prav
v ramci kolonidlnfho statu. Zeny napii¢ naboZenskymi denominacemi bojovaly za vlastni se-
beurceni a pravo volit, ziskavat vzdélani, pracovat, uplatnovat se ve verejném prostoru. Dohro-
mady s nabozensky zalozenymi Zenami vSechny sdilely nespokojenost v oblasti rodinného prava
v isldmu, které bylo zasadni pri¢inou diskuze o zméné statniho a celospole¢enského usporadani.
7Zv1asté polygamie a moznosti rozvodu predstavovaly ohnisko problémiu. Tyto palc¢ivé otazky se
zdaleka netykaly pouze Egypta a kolonidlnich stati, a ackoliv se v nékterych z nich udély vyrazné
politické zmény v pravech zen na vzdélani nebo napriklad volit, sekularni feminismus byl stale
zivy i po rozpadu kolonialismu (Hesova 2019: 29-30).

V 90. letech registruje zapadni odborna vetfejnost feminismus islamsky, ktery operuje se za-
kladnim pilifem, a to Kordnem a jeho vyklady, interpretacemi a uvadénim koradnskych naiizeni
v praxi (Hesové 2019: 29). Vzhledem k transformaci iranského spolecenského systému po Iranské
islamské revoluci v roce 1979 bylo nasnadé, aby se feministicky smér pozadujici zmény v oblasti
vérouky stal aktivnim socidlnim &nitelem. V frdnu se kolem asopisu Zanan (Zeny) utvoril kruh
zenskych aktivistek. Tyto reformistky spolu s dalsimi skupinami z celého Blizkého vychodu usilo-
valy o sebeurceni Zen v ramci nabozenstvi (islimu) a vznikaly tim rychleji, ¢im narustal a silil
islamismus vyznacujici se konzervatismem a snahou o udrzeni a upevnéni patriarchdlniho modelu
rovnéz reprezentujictho irénskou teokracii (Hesova 2019: 30-31). Islamsky feminismus lze také
povazovat za odpovéd modernimu rodinnému pravu, jehoz principy vychazi z genderové hierar-
chie a zZeny stavi do pozice marginalizované, diskriminované skupiny, kterd je zaroven ale sociadlné
a nabozensky c¢innd. Islamska feministka a antropolozka Mir-Husajni tvrdi, Zze pro postrevolu¢ni
Irdn plati paradoxni stav, v ném? rezim umistuje Zeny do role obéana druhé kategorie — ty samé
zeny, které vérily v revoluci a spravedlnost islamu a staly pevné po boku muzi ménicich historii.
Pravé tyto muze, ktefi ve jménu isldmu prevzali veskerou moc, vini aktivistky z prohlubovani
socidlni a pravni nerovnosti (Hesova 2019: 32-33).

Patriarchalni ¥dd neni produktem revolu¢nich zmén, {ranska kultura fungovala na principu
genderové hierarchie i pfed rokem 1979. V teologii se vSsak muzskd dominance nejvyraznéji pro-
jevila pravé v porevoluc¢nich letech. Islamské feministky pozadovaly nové interpretace kanonickych
textu, aby tak zménily tradici analyzy a exegeze posvatnych textt muzi. Ti zaroven s védénim
prebiraji také moc a transformuji ji v pravni praxi, kterd preferuje muzska prava nad témi zen-
skymi (Cevik 2013: 2). O¢ividné patriarchalni systém ur¢il zené roli poslusné, pfipadné potrestané
bytosti. V teorii. Prameny nastinuji, ze ve véci zadosti o rozvod, predlozeni manzelské smlouvy ¢i
dédickych sporu se praxe od stanovenych pravidel lisila a zena vystupovala ve vefejném prostoru
samostatné, doméhajicich se svych prav pomérné tspésné. Proto je potreba nase vlastni premisy
a uvazovani o isldmu podrobovat neustdlym zpochybnovanim, protoze vykazuji nepfesnosti az
znédmky nevédomosti (Ozel Volfov4, Holt 2019: 18-19).

Odhlédneme-li od ndbozenstvi, patriarchat sam o sobé je pevné zakotven v strukture a ideolo-
gii, které tvori systém dominance. Ten vytvari, udrzuje pri moci a znovu produkuje autoritarstvi
a sexistické hodnoty a praktiky rizné se vyskytujici tu v soukromé, tu ve verejné sfére. Pa-
triarchalni struktury mohou pusobit prirozené a nevyhnutelné ¢ dokonce spravedlivé, a to
etablovanim politickych, ekonomickych a socidlnich instituci a vztahiti ve spolecnosti. Zméni-li
se nékteré z téchto materidlnich podminek, vzdor dominantnimu patriarchatu na sebe nenecha
dlouho c¢ekat burcujic spolecnost smérem k jesté vétsim zménam dopadajicim na zeny i muze
(Moghissi 1999: 207).
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Kromé dvou zékladnich kategorii myslenkovych proudtl v Irdnu je zapotiebi doplnit jesté dalsi
specifické déleni, a to na feminismus méstsky a ruralni. Podle sociolozky Naqibi se feministické
snahy v Irdnu snazily sejmout zavoj utlatovanym Zenam inspirujice se domnéle nadfazenym za-
padnim feminismem ve 20. stoleti, coz vyrazné prispélo k jesté zretelnéjsimu odcizeni skupiny vice
tradi¢nich Zen ¢i Zen z venkovskych oblasti a hlavniho proudu irdnského feministického diskurzu.
Problematika tedy zahrnuje jak nerovny vztah zidpadniho a irdnského (isldmského) feminismus,
tak i nestejnou zivotni a socidlni droven zen privilegované tiidy a zen pochézejicich z nizsi vrstvy
obyvatelstva (Naghibi 2007: 44). Zen pochézejici z venkovskych oblasti, chudsich ¢ nébozensky
zalozenych rodin se také dotykd vyssi mira spole¢enskych omezeni (Benjamin 2018: 101). Tyto
Zzeny maji mnohem mensi Sanci na zménu svého socialniho statusu a také nejspise nebudou mit
moznost irdnskou kulturu opustit, emigrovat do jiné zemé.

Z vypovédi mych informatorek vyplyva, ze ony samy sebe povazuji za ty, ke kterym byl osud
piivétivejsi. Zeny z venkovskych oblasti se podle nich ocitaji v zajeti kontroly rodiny a muzd, ktefi
rozhoduji o manzelstvi, studiu i pracovnich prilezitostech. Podminky zivota Zen na venkové vidi
jako bezvychodné a neménné s akcentem na fakt, ze je tomu pravé z diivodu nemoznosti vzdélat
se na stfednich a vysokych skolach. Jak vypravi informatorka N., je tézké uniknout okolnim
vlivim, ale také natlaku rodiny, a misto, odkud pochézite, urcuje dalsi zenin osud: ,, Vite, ty
zZensky z vesnic se muzou zddt jako takovy chudinky. Prece jen o mich rozhoduji rodice, otec nebo
treba striyjc, ale matka v tom taky hraje svou roli, ale oni si to treba nemusi ani uvedomovat, Ze
je méco $patné. Dneska ale diky internetu a televizi vSichni vidi, jak je to venku, jinde. A tak uz
nechtéji to, co generace jejich rodict — vddt se, mit déti a zustat tak, doma* (Informétorka N.
2020a).

Patriarchat v emigraci

Bylo by naivni domnivat se, ze vsechny iranské zeny postradaji svobodnou vili a moznost ji up-
latnit, ale také, Ze vSechny tyto Zeny jediné s emigraci uniknou patriarchatu jako systémovému
nastroji a jednomu ze spolecenskych pilifi v franu. Ten naopak je kulturné zakofenény a s ob-
ménami preziva presun na Zapad, do jiného kulturniho prostoru, kde se casto paradoxné jesté
vice utuzuje. V holandském Haagu a Rotterdamu, kam jsem se vydala zpovidat irdnské Zeny, se
ukéazalo, ze komunita etnicky, nabozensky ¢i kulturné spriznénych pristéhovalcu je prisné stiezena
a chrdnéna muzi. A opét jsou to muzi, kteri rozhoduji o zivoté Zen. Béhem svého kratkodobého
vyzkumného pobytu jsem vynalozila nemalé tsili, abych vibec pronikla do tamni komunity
slozené prevazné z Irdnci, Irdcant a Afghénci. Presto jsem se za celou dobu nesetkala s jedinou
zenou, kterda by byla ochotna participovat na vyzkumu. Respektive jsem se sezndmila s muzi
velmi ochotnymi pustit mne do svého domu, do svého soukromi, a velmi vstricnymi zodpovédét
vSsechny mé otazky smérujici k zenam. Nenechali mne vsak primo hovorit se svymi zenami ¢i
dalsimi ¢élenkami komunity. Tehdy, v roce 2018, jsem skrze vlastni kontakty navstivila i centra
pomahajicim uprchlikim a azylantim prichazejicim ze zemi tretiho svéta, a tak bylo nasnadé
vylozit si netispéch ve vyhledavani informéatorek ne jako neochotu, ale jako obavu z pripadnych
pravnich disledkt pro tyto osoby. Po Case jsem ale zjistila, ze Zeny samotné by byly ochotné
setkat se, ale muzové komunity prisné dohlizeli, zda, kdy a kde k setkani dojde, a nakonec jsem
se i po smluvené schiizce shledala opét s muzskymi zastupci komunity.

Divodem pro utuzeni muzské dominance v emigraci mohou byt napiiklad zivotni podminky
(nejen) pro zZeny, ba dokonce zisk vyssi miry individualni svobody, moznosti uplatnit se ve ve-
fejném prostoru a prava rozhodovat o svém uplatnéni ve spolecnosti. Muzi tak péstuji jakysi
novy typ patriarchatu (tedy ten nepodporeny politickym systémem, celospole¢enskym nastavenim
a normami) a maji narustajici tendenci zeny vice kontrolovat. Kromé toho se zeny od pocatku
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vyhybaji ¢emukoliv cizimu a neznamému, vSsemu novému, a tim vice udrzuji atributy vlastni
kultury (Moghissi 1999: 208). Otézkou kulturni migrace se zabyvé také sociolozka Moqisi, ktera
studovala franskou komunitou v Kanadé. Vétsina z jejich dotazovanych pochézela z méstského
nenébozenského prostredi stiedni t¥idy v Irdnu, z velké ¢4sti se jednalo o intelektudly, ktef{ odesli
ze zemé z politickych duvodu ¢i vlivem represi ze strany religiézniho rezimu po prevratu v roce
1979. Autorka vypozorovala, ze hodnoty patriarchatu, genderova predurcenost a zjevna muzska
nadfazenost v iranské komunité ani s postupem ¢asu béhem zivota na Zapadé nezmizely (Moghissi
1999: 209).

Vyzkumnici, ktefi se pohybovali v prostiedi celych komunit, dospéli k jistym vsSeobecnym
zévérum, které dokazuji, ze patriarchat zustal jako otisk paméti predrevolu¢niho i postrevoluéniho
Irdnu. Zd4 se, ze zeny bojuji za rovné piilezitosti nejen v zemi ptivodu, ale nakonec i v emigraci.
Ja se setkavam se zenami vyskytujicimi se u nas viceméné osamocené. Pti patrani po precedentu,
o néjz bych se mohla pri vyzkumu oprit, opakované narazim na studie zabyvajici se podobnym
tématem, avSak vétsinou se jednd o vytvoreni koncepti zahrnujici celé rodiny nebo komunity.
Spolecenské a politické priority i osobni touhy se skupinam irdnskych rodin, at jiz hovotrime o ¢isté
nukledrnich jednotkach anebo tzv. velkorodindch (dle pojmenovani Edwarda Saida, ,na tdzemd,
kam nepatri“, tedy v zemi, kterd neni mistem jejich pivodu) méni pro zachovani dustojnosti
a kulturni identity komunity. Rovnost Zen a demokratickd prava ¢lenti komunity jsou regulovana
¢i dokonce zanedbévana, aby tak komunita zustala celistva (Moghissi 1999: 207). Nesou si iranské
zeny prichézejici do ¢eské kultury skrze transnacionalni vazby a virtualni kontakt s domovem
podobné zazité vzorce?

Metodologické pozndmky

Text se soustredi na dil¢i ¢ast vyzkumu provedeného s prozatimnim vzorkem zkoumanych iréan-
skych zen? dlouhodobé® zijicich u nés. Terénni vyzkum probihal od dubna 2019 do dubna 2020
v nékolika méstech? Ceské republiky, pFi¢emz jeho soucést! bylo vyhledavani a kontaktovani
dalsich informétorek, a to metodou snéhové koule, vyuziti socidlnich siti a vyjimecné také zcela
nadhodné. Dil¢i pasaz je vénovana také mensimu vyzkumu v holandském Haagu a Rotterdamu
realizovaném v listopadu a kvétnu 2018, ktery se nakonec ukézal jako velmi pfinosny pro do-
plnéni tohoto textu ve smyslu tematizovani jinou evropskou emigraci iranskych zen. Ve vyzkumu
jsem vyuzivala polostrukturovanych rozhovora s dopredu vytycenymi oblastmi mého badatelského
zajmu.

Zakladni vyzkumnou otazku jsem podporila podotdzkami vztahujicimi se k ¢tyfem vybranym
okruhiim témat, a to rodiné, zahalovani, vefejné sfére a (univerzitnimu) vzdélani. Tato témata
jsou dulezitymi zdroji informaci o vytvareni schémat chovani a jednani zkoumanych zen v zivoté
v Ceské republice. Uzce souvisi s celospolecenskym uspofddanim v Iranu a organizaci jeho spo-
le¢nosti. Rodina, stejné tak jako okoli uréuje a ovliviiuje socidlni status zen, véetné jejich odivani
(¢i zahalovani) a budouci profesni smérovani. Nastaveni irdnské spole¢nosti a potazmo celé jeji
komplikované kultury ovlivnila fada historickych udélosti souvisejicich s ustanovenim politické
garnitury v zemi i neoddélitelnosti civilniho a ndbozenského zivota. Je to pravé feminismus, ktery
udéava dalsi smér spolecenskym zménam a podili se minimalné na reflexi patriarchalniho modelu
iranské spolecnosti a s nim souvisejici socialni kontrolou.

2Informatorky v textu oznacuji poc¢ateénim pismenem jména (napt. informétorka A.).

3Vzhledem k legislativnim potizim ziskat trvaly pobyt ¢i dlouhodob4 viza pro Irdnce v Ceské republice jsem defino-
vala jako dlouhodoby pobyt zamér informatorky dlouhodobé & trvale #it na tizemi Ceska. Dosavadni informatorky
ziji u nas na zakladé manzelstvi s ceskym obcanem, pripadné zde studuji a planuji zde zit.

4Kvili stéle probfhajicimu vyzkumu mésta nespecifikuji.
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V samotném vyzkumu prozatim figuruje nizky pocet informatorek, a to sedm zZen. Pro tento
text jsem vybrala relevantni vypovédi péti z nich. Vzorek zpovidanych Zen neni pfilis rozsahly
vzhledem k tomu, Ze v Ceské republice k 31. kvétnu 2020 zije na zdkladé povoleného pfechodného
pobytu 343 a na zakladé povoleného trvalého pobytu 60 Zen pivodem z Irdnu (Ministerstvo
vnitra Ceské republiky 2020). Zvolen4, pro tuto chvili jedind mozn4 metoda mne zavedla k zendm
podobného socidlniho prostredi, s podobnym pribéhem. Zamérné jsem vsak v této fazi vyzkumu
vyhledala a zpovidala Zeny, které se skutecné do céeské kultury privdaly, a ne ty, které zde na
Cas 7iji s franskym partnerem. Tyto Zeny totiz neplanuji v Cesku dlouhodobé #it, a tak by pro
tuto studii nebyly jejich vypovédi stoprocentné validni. Na zakladé jinych vyzkumu a pozorovani
& prenesenych zkuSenosti a imaginaci informatorek se dozviddm o Zivoté zen odeslych z Irdnu
s iranskym manzelem ¢i celou rodinou.

Zkoumané zeny pochézeji z dobfe ekonomicky situovanych rodin (vyssi stfedni t¥idy). Tri
z téchto zen pochdzi z mésta, z prostredi konzervativniho, ne ortodoxniho, ale ani ne liberalniho,
islamského vyznani. VSechny tyto zeny maji stfedoskolské a vysokoskolské vzdélani a disponuji mi-
nimalné dvéma svétovymi jazyky, jako je anglictina a francouzstina. Dalsi Zena pochéazi také
z mésta, avsak z rodiny spise nizsi sttedni tiidy, nema dokoncené stiedoskolské vzdélani a rodina
je spise tradicné usporadana a zoroastrovského vyznani. Vyjimku tvoii posledni informatorka,
kterd se neprovdala za Cecha, v Cesku ale studuje s (neurcitym) cilem v zemi zfistat anebo pii-
padné odtud emigrovat do Kanady a usadit se tam. Tato Zena pochézi z velmi tradi¢ni rodiny,
i zde dodrzuje prikdzané zahalovani. Vsechny zpovidané zZeny, vyjma zminované studujici zeny,
piisly do Ceské republiky po stiatku nebo za tcelem statku s ¢eskym muzem a jsou zde tedy
z pravniho hlediska legalné.

S informéatorkami jsem se schézela v neutralnim prostredi, pripadné piimo v jejich doméc-
nosti. Z rozhovorti jsem porizovala audio nahravky, jejich prepisy a opatfovala jsem si také
terénni poznamky slouzici k doplnéni informaci, napiiklad o emocionélni vypéti, pripadné dalsich
postiehu tykajicich se chovdni zkoumanych Zen anebo popisu jejich doméciho prostiedi (pokud
se napriklad obklopuji predméty odkazujici na iranskou kulturu a jsou s ni tedy v dennodennim
kontaktu).

Velikost vzorku prozatim nepovazuji za nevyhodu, naopak informace, které jsem doposud
ziskala, mi poskytuji mnoho naméta pro dalsi badani, avsak uvédomuyji si, ze zna¢na roztristénost
ideji, ale také praktickd stranka véci, jako je nutnost cestovat do rozliénych kouti Ceska a kom-
plikovany pristup k vyhledani a navazani novych kontaktt, bude v nejblizsi dobé vyzkum brzdit.
Naopak vstricnost a ochota oslovenych zen spolupracovat slibuje optimisticky vyhled.

Vyzkumna subtémata

Co se rodiny tyce, informétorek jsem se ptala na rodinné zazemi — tedy jaké slozeni ma, nebo
méla doméacnost, ve které vyrustaly, zda se na jejich vychové podileli oba rodice, ¢i spiSe matka
nebo spise otec, zda se do vychovy zapojovala i Sirsi rodina véetné prarodicu, strycu a tet. Zajimal
mne také vztah k obéma rodi¢im a predevsim k matce, jelikoz jsem predpokladala, a bylo mi
to potvrzeno, ze urcité aspekty vychovy (jak se spravné chovat v rodiné i na vefejnosti, jak
se oblékat, jak se stdt dobrou manzelkou a matkou, jak komunikovat a jak ne) mé na starosti
matka, respektive vztah matky a dcery je pro momentalni i dalsi zivot dcery naprosto zasadni.
Zaroven navenek ma v irdnsko-islamské kultute otec roli hlavy rodiny, a méa to byt pravé on,
kdo zajisti, aby se jeho déti chovaly podle spolecenského tizu a linie rodiny ztstala zachovana.
Proto ani manzelstvi neni véci samotné zeny, ale celé jeji rodiny (Nassehi-Behnam 1985: 557). Na
zékladé porovnavani iranské a c¢eské kultury a nasich (nakonec sdilenych) zkusenosti tykajicich se
generacnich rozdili a nedorozuméni jsem nastolila dalsi téma rozhovoru, a to otazku vmésovani se
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sousedt a cizich lidi do soukromych zalezitosti. Tedy nakolik postoje a rozhodnuti rodiny ovliviiuji
sousedé ¢i znami. Zda rodina prizpusobuje zivotni styl a upravuji vnéjsi obrazek o sobé v disledku
tohoto typu socialni kontroly.

Jednim z témat, které jsem plivodné pro jeho Cetnost ve verejné diskuzi nezamyslela rozebirat,
byl zptsob oblékani — konkrétné pristup rodiny a partnerd ¢i okoli k zahalovani zeny. Otazka
povinného zahalovéni v Irdnu a jeho vynucovani rodinou & spoleénosti ale zaznivala v kazdém
rozhovoru s informatorkami, a tak jsem dosla k zavéru, ze Satek neni symbolem svobodné vile
a prenesené také patriarchdatu z pohledu Zapadu a etnocentrickych predstav, ale i z pohledu
zpovidanych zZen, a zaradila jsem téma do textu jako zvlastni entitu. Propojuji ho se socidlnim
natlakem, ktery se promita do ruznych sfér zivota, nejviditelnéji se ale projevuje pravé ve fyzickém
vzhledu zen.

Kromé toho mne zajimalo, zda je autoritou v zivoté zZen také ostatni spole¢nost. Zda a jak se
musely prizptsobovat svému okoli a zda se citily ve verejné oblasti omezovany. Vychazela jsem
z historickych informaci, které poukazuji na omezenou moznost svobodného pohybu Zen na verej-
nosti, kterou miizeme pojmout z riznych hla pohledu, at uz se podivime smérem nutnosti povo-
leni muze, aby Zena mohla pracovat, anebo vySe zminovany symbol zahalovani. Skrze rozhovory
ovsem zaznivaly predevsim premisy, které odkazovaly opét k patriarchatu a také feminismu.

Jako posledni téma zatazuji do stati studium na univerzité, pfipadné moznosti uplatnit se na
trhu prace. Otazky smétovaly k vybéru studovaného oboru, zasahovani rodiny do rozhodovaciho
procesu, uspésnosti ukonceni studia, naslednych pracovnich zkusenosti a pozadi, které ovliviovalo
individuélni zkusSenosti zkoumanych zen.

Analyza

V nasledujici kapitole podrobim vyzkumné podotazky analyze, kterou zakladdm také na vy-
branych sociologickych ¢i antropologickych zjisténich. Vypovédi informatorek problematizuji ¢i
zasazuji do myslenkovych ramcti, pficemz ponechavam a priznavam i citace, které obsahuji zazité
kategorizovan{ ¢ generalizace. Nap¥iklad se jednd o terminy promoderni a antimodern{ Irdnce jako
prototypy bindrnich opozic, na které upozornuje uz sociolozka Mitra Rastegar. Zjednodusujici po-
jmenovani a zevseobecniovani ukazuje na konkrétnim prikladu, a to kdyz podrobuje kritice knizni
bestseller franské autorky Azar Nafisi Reading Lolita in Tehran: A Memoir in Books (v Ceském
prekladu jako Jak jsme v Teherdnu cetly Lolitu). Rastegar se zde zabyva predstavenim irdnskych
Zen prostiednictvim dila Nafisi jako obéti nasili ze strany statu (frénu) a prezentovanim pro-
tip6la barbarského iranského rezimu a demokratického étosu obsazeného v zdpadnim roménu.
Jako zastupci opozic¢nich sil vii¢i zenam vystupuji muzi, konkrétné ti angazovani v nabozenskych
institucich. Rastegar 1i¢i osobni memodéry spisovatelky Nafisi jako poupravenou, personalizovanou
historii, ktera jako literdrni produkt mé za cil lidi (za)bavit a predesild, Ze je problematické po-
vazovat vzpominky, a¢ zalozené na vlastni zkusenosti, jako historicka fakta a platnou skutec¢nost
(Rastegar 2006: 108-109).

Ve vyzkumu vypovédi informatorek povazuji za relevantni do té miry, do jaké odrazeji vlastni
prozitky a zkusSenost zpovidanych. Domnivam se, ze vlastni vzpominky nelze vyzkumnikovi pre-
dat bez zatizeni okolnimi vlivy, jako je spole¢enska norma, historické konotace, socidlni prostiedi.
Informatorky se casto a velmi pravdépodobné nevédomky dopoustély takzvané socidlni zadouc-
nosti — ve snaze zavdécit se mné jako kandidatce antropologie odpovidaly tak, jak si myslely, ze
se od nich oc¢ekava (Janecek 2014: 81). Kromé podéni svédectvi zalozenych na osobnich prozitcich
a vjemech mnohdy pridavaji jesté zobecnujici zavéry a vlastni stanoviska posuzujici situaci ostat-
nich zen. Jako by s vypravénim vlastniho pfibéhu zaroven vlastni vypovédi interpretovaly a do
jisté miry je samy podrobovaly analyze. Odpovédi jsou tedy ¢asto subjektivnimi shrnutimi disku-
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tovaného problému zahrnujiciho nejen zkusenosti informatorek, ale také prenesené zazitky c¢i
vypraveéni a odpovédi, které povazuji za zadané. Vzdy pritom zdiraznuji, ze vychézi z vlastniho
znamého socialniho prostredi, ve snaze obejmout vétsi mnozstvi zajimavych informaci se ale nevy-
hnou jistym generalizacim, stejné tak jako my, kteri zkoumame ty druhé. Povazuji za prirozené, ze
autobiografie, at jiz ve formé beletristického dila anebo nahravky ¢i prepisu rozhovort, bude vzdy
prostoupena subjektivnim vnimanim svéta informatori i vyzkumnika. Jako ukazku uvadim jednu
z citaci informéatorky M., kterd hovoii o vztazich s iranskymi muzi, které sama nikdy neprozila:

LMit frdnsky vztah je hodné sloZity, proto se hodné pdri z Irdnu, treba moji bratranci, kterd
se vzali v Irdnu a potom odesli, v ciziné rozvedli. On chtél jit nékam s holkama, ona s chlapama.
Protoze chtéli zazit véci, ktery v Irdnu nemohli. A nakonec byli na nervy, protoze kazdy chtél toho
druhgho chranit néjak [...] Kdyz chtél jit bratranec treba na vdnocni vecirek s kamarddy, ona
délala doma dusno [...]“ (Informédtorka M. 2019b).

Zeny tohoto vyzkumu jsou viceméné individudlnimi ¢lenkami jakési imagindrni imigrantské
komunity, ktera je tvorena z lidi sice stejného, iranského, puvodu, avsak jinych zivotnich cest,
rodinného pozadi, osudu a divodu presunu (natrvalo) daleko od domova. Rodina ve fazi presidleni
a osamoceni vlastni kultury zasazené do kultury cizi, zdpadni, hraje nezastupitelnou roli, mnohdy
zastinuje ¢i nahrazuje potfebu setkévat se s okolni, doméci, spole¢nosti. Jednim z diivodi odchodu
z mateiské zemé pro zpovidané Zeny je pravé rodinny tlak a snaha rodic¢t i Sirsi rodiny mit zivot
dcery pod kontrolou. Tento tlak neexistuje sam o sobé, nevytvari se izolovan v jednotlivych rodi-
nach, ale je pritomen jiz v samotné kulture, kterd na jeji jednotlivé ¢leny i celé socialni jednotky
klade moralni néroky a jejich dodrzovani nechavé, kromé prava, na spolecnosti samé prostied-
nictvim socidlni kontroly, napriklad jakychsi sousedskych hlidek. Z hlediska franské kultury, kterd
tizce souvisi s kulturou isldmskou, bychom ale terminy tlak ¢ kontrola mohli nahradit (ackoliv
to jisté neplati beze zbytku) slovem ochrana. Zena podle konceptu cti neni nikdy ponechéna
nechranéna a o jeji ochranu se stard pravé rodina, kterd funguje na principu patriarchatu a patri-
linearity. Ochrana je zajistovana skrze rozhodovaci prava v procesu seznamovani s potencialnim
partnerem, manzelstvi a rodicovstvi a také skrze zahalovani (Nassehi-Behnam 1985: 558).

»Kdyz vidite ten film Persepolis, tak ta holka, co to mapsala, je asi o pét let starsi neZ jd.
A presné v takové situaci jsem i jd chodila do Skoly, béhem vdlky v 90. letech.’) Tedy v rodiné,
kde se moje mdma vZdycky modlila a muj tdta cetl marxismus, takZe k ndm chodili vZdycky divny
lidi a vsichni se hadali, co je a neni spravné. [...| TakZe ja jsem [si] musela v hlavné vsechno
srovndvat. Kdyz jsem byla v puberté, krucek po krucku jsem ziskdvala svoji svobodu, protoze mdma
myslela na to, Ze jsme (se sestrami) holky a nemdme bratry a mij tdta je k nicemu, takzZe [ona)
nds musi néjakym zpusobem chrdanit* (Informatorka M. 2019).

Informatorka M. hovorila predevsim o natlaku matky, ktera v rodiné zastupovala roli vycho-
vatele, kontrolora a strazce dobrych mravii. Zaroven ale uvedla i silny vliv rodiny z matciny
strany, ktera patrila k silné véricim a tradici udrzujicim lidem. Zvyklosti tedy bylo separovat
chlapce a divky od skolniho véku, kdyz si hrali venku, od véku puberty divek je také zaopattit
satkem a zakryvat jim vlasy, podle tradice se pravidelné kazdy den modlit a kontrolovat, zda
divky svym jednanfm nenarusuji pifsnd pravidla moralky. Zena navzdory vlastnimu nezajmu
k ndbozenstvi a tradici dodrzovala pokyny své matky, tety a babicky.

Béhem stredoskolského studia vlivem globalizujictho se svéta a satelitnimu vysilani, ale také
diky pozorovani rodinnych zvyklosti svych spoluzaki zac¢inala zjistovat, ze svét jejich rodi¢t neni
jejim svétem. Nebojovala uz pouze s matkou, ale také s otcem, ktery predstavoval roli ochrance
rodiny navenek. A¢ se s matkou neshodoval ve vécech nabozenstvi, zalezelo mu na prijeti okolim

SInformatorka mé na mysli valku s Irdkem, kterd zapocala roku 1980 a fakticky trvala 8 let, avSak jeji socidlni a eko-
nomické dusledky pretrvavaly jesté dlouho v 90. letech, a kterd také znamenala obdobi sjednoceni a nartstajiciho
tlaku konzervatismu a potlacovani zenské sexuality (viz naptriklad Axworthy 2014: 203-205).
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a spolecnosti. Véta Co by tomu fekli lidi je z velké ¢asti symbolem odchodu informatorky M.
ze zemé. Narustajici modernizace a globalni svét versus upjatd iranska spolecnost, jiz oklestuji
nejméné dvé generace stara pravidla moralky a kulturni zasady, uspisila svatbu s cizincem a emig-
raci. Rodinny tlak byl diivodem a motivaci k atéku také pro dalsi ze zpovidanych Zen:

SMij vztah s rodici byl takovy normdini, po irdinsku. To znamend, Ze jsme se navzdjem
tolerovali do té miry, dokud mné to vyhovovalo v ramci vlastni osobni svobody a oni necitili
kdravé pohledy okoli. Kdyz jsem st postavila hlavu a nechtéela se podridit predem napldnovanym
krokim jit na technicky obor a vddt se, musela jsem odejit* (Informatorka S. 2020).

Rodina upravuje také odivani Zen a je to slovo zavoj, které také vynika napii¢ spektrem
zminovanych feminismi. Jako jedno z vysvétleni nabizi Naqibi: muzi a Zeny ze Zapadu povazuji
zévoj za symbol bariéry — ve smyslu ptiblizit se Orientu —, zatimco pro muze z Orientu je zavoj
symbolem narodni a kulturni cti. Navzdory tomu, Ze zahalené ¢i nezahalené télo je vesrkze zenské,
zahalovani, & nezahalovani jej ¢ini otdzkou cti a vazenosti muZe v jeho socidlnim prost¥edi. V Irdnu
se zavoj ¢i zahaleni dokonce stal symbolem imperialistického odporu vedouciho az k revoluénimu
roku 1979 (Naghibi 2007: 50-54). Ve vypovédich mych informatorek se v kontextu odchodu ze
zemé a divodi, pro¢ nedokdzaly v franu svobodné #it, otdzka zahalovani objevuje rovnéz. Zavoj
prezentovany Satkem zakryvajicim vlasy ¢i ¢adorem zakryvajicim celé télo, je v jejich vypravéni
nastrojem moci nejen muzi, ale také matek, rodicovskeé sily, sousedské kontroly, zkratka zahaleni
ovlada jejich p¥istup ke svobodé, volnému pohybu a samostatnym rozhodnutim. Satek dokonce
v jedné informatorce vzbuzuje odpor, ktery ji jako mladé divce zabranoval nechat vyniknout krése
(Informatorka M. 2019b). Jak jsem psala jiz vySe, otdzka zahalovani a konkrétné Sitek pro mé
informatorky stanul jako symbol svobody nejen svoji, ale také svého okoli a ostatnich zen.

At jiz se nas rozhovor stocil smérem k nabozenstvi, béznému rodinnému zivotu, détstvi anebo
procesu emigrace, satek byl obsazen v kazdé z odpovédi. Odlozeni satku je také nejviditelnéjsi
zména, kterou zivot v emigraci mnohym Zendm prinesl. Zda se ale, Ze vizudlni osvobozeni se
neznamend skutecny posun: ,, Tady sice nenosim sdtek, a nejradsi bych ho nenosila ani doma, ale
mij vzhled mé stejné odsuzuje bijt ve spolecnosti stranou. Vsichni vidi, Ze nejsem odtud, Ze jsem
jind* (Informatorka N. 2020b). V emigraci tedy znovu zeny fesi zpusob odivani, vlastni vzhled
a mnohdy jej povazuji za prekadzku v socializaci.

Co se tyce verejné sféry, z vyzkumu vychazi, ze pouze jedna z zen dokédze zaujmout aktivni
pozici ve spolec¢nosti, a to predevsim diky jazyku. Informéatorka M. jako jedind z doposud zkou-
manych zen ovlada cestinu na velmi dobré drovni a také pracuje. Ostatni Zeny se cesky uci,
s mensimi pauzami a obtizemi, a nepracuji, vyskytuji se prevazné doma. Finanéné a do znacné
miry i v praktickém zivoté jsou odkézany na ¢eského manzela. Pro informétorku Z. (jako jedina
z zen pochazi z nizsi stfedni vrstvy, z rodinného prostredi tradi¢niho, ale ne islamského, nybrz
zoroastrovského, a ukonéila zakladni vzdélani®) se v Cesku v ohledu participace ve verejné sféie
nic nezménilo. V Iranu se s nedokonéenou st¥edni §kolou vénovala vyrobé tradi¢nich tkanin se
svou matkou a dalsi tkadlenou a vétsinu svého c¢asu nachdzela doma. Nestykala se ani s zad-
nymi dalsimi Zzenami. Dle vlastnich slov ji byt doma vyhovuje. ,Mdm rdda byt doma. Nestykdm
se s nikym, ale moc rada doma privitdm rodinu nebo prdatele manZela. Neumim moc jazyk, tak
se neobejdu bez prekladi, to zvlddd manzel* (Informatorka Z. 2019). Patriarchalni usporddéani
rodiny v Irdnu tato Zena v mirné obméné proziva i v Cesku. Jen zde roli ochrance, kterou doma
predstavovali otec a bratr, vyménila za tplnou zavislost na manzelovi.

SInformétorka Z. oficidlné ukonéila systém zdkladniho $kolstvi, avak absolvovala také dva roky trovné stiedogkol-
ské, kterou nedokoncila. Doplnuji, ze iransky vzdélavaci systém je odlisny od ceského: zdkladni vzdélani se déli do
nékolika tirovn{ na stupen od véku déti 6-10 let a stupeti od véku déti 11-13 let), stredoskolské vzdélani navstévuji
déti mezi 14-17 lety. VSechny drovné vzdélani se také déli na riuzné sméry zaméreni, at uz je to napriklad technicky,
socialni, politicky ¢i ekonomicky smér. Vzdélani je mozné na statnich i privatnich skolach a vyuka funguje oddélené
pro divky a chlapce (viz napfiklad Mehran 2003: 324).
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Na predchozim prikladu je vidét patrny rozdil mezi Zenou pochéazejici z tradi¢niho rodinného
usporadani, bez vzdélani, a zenami, které kladou diraz na vlastni vzdélani a nezavislost. Ty
nemohou, dle vlastnich slov, nalézt Irdnce s otevienou mysli, takového, ktery si Zeny svobodné
mysli a odpovidajiciho chovani vazi (Benjamin 2018: 103). Informatorky M. a N. potvrzuji, ze
jednim z divodt, pro¢ neziji v Irdnu a pro¢ ze zemé odesly, byla pravé nemoznost vybudovat
vztah s iranskym muzem, ktery by je nekontroloval a nebyl dominantni. Nedokazaly si predstavit
vztah s muzem z Irdnu ani za podminek, Ze by s nim Zily mimo zemi, at jiz v Ceské republice,
jinde v Evropé, ¢i na Zapadé obecné. Mysli, ze fransti muzi aspiruji jednoznac¢né na vztahy, ve
kterych rozhoduji a ridi zivot sviaj, partnercin i jejich déti pravé oni. Nepochybuje o tom, ze by
zené dovolili vzdélavat se ¢i pracovat, tedy nevylucuje ani zapojeni se zeny ve vefejné sfére, avsak
zduraznuje, ze pro veskeré takové aktivity by stejné Zena potrebovala povoleni svého manzela
a tim by pfisla o stoprocentni miru svobodné vile (Informatorka M. 2019a, Informétorka N.
2020a).

Dalsim aspektem, ktery muze vést k uvédoméni si prani Zzen rozhodovat o svém zivoté, je
moznost univerzitniho vzdélani. Ve skutecnosti hraje dilezitou roli v iranské spolec¢nosti. Teheran-
ska univerzita prijimala studentky od svého otevieni v roce 1935 a vysokoskolské vzdélani se v té
dobé stalo jakousi normou pro Irdnce st¥edni az vyssi spoledenské t¥idy. Informétorka S. vzpomina,
Ze jiz pro generaci jeji matky bylo vice nez zadouci, aby jako Zena z lepsi rodiny dosahla patricného
vzdélani.

» UZ pro mou matku bylo uplné samozrejmé jit na vysokou. Prirozené ji byl ale obor vybrdn
rodic¢i a pozdéji se ani nepokusila se pracovné uplatnit. Ale jako Zena z lepsi rodiny jit méla
a musela. A tak to bylo i pro mé a mou sestru. Jen my uz jsme si chtély vybrat obor samy, a to
jsme nesmély“ (Informétorka S. 2020).

Rodina urdila, ktery z nabizenych oborii se jevi perspektivnéji, a casto jej vybrala sama.
Informatorka N. také spolu se sestrou touzila po studiu uméni, avsak technicky obor slibujici
inzenyrskou drahu se rodiné zdal prihodnéjsi. Informatorka M. dodéava, ze studium slouzilo né-
kterym jejim spoluzackdm spise k ukraceni dlouhé chvile a kromé dochézeni na prednésky se
nezapojovaly do dalSich aktivit. Protoze univerzitni stupen vzdélani jiz mohou navstévovat obé
provdany. Po svatbé tyto zeny nikdy nepracovaly.

Co se pracovni sféry tyce, v minulosti Zeny nebyly vidény na vybranych pracovnich pozicich
ze sociokulturnich davodi a kvili genderové rozdélenym pracim. Spolecensky rad také vytvoril
modely s povolanimi orientovanymi pouze na muze a podporoval tabu zamezujici vykondvat
urc¢ité druhy prace zenami. Se zvySujici se urbanizaci, rostouci infrastrukturou a prilivem ropnych
financi i zahranic¢nich investori a obchodnikt se tato situace zménila a zZeny se zacaly objevovat
v zaméstnani i ve statnim sektoru, na tradech ¢i jinych institucich a v soukromém podnikéni.
Zaméstnavani zen ve statnim sektoru se koncentrovalo predevsim na oblast zdravi, vzdélani,
sportu a komunikace, nikterak v politickych sluzbach. Maloobchod a sluzby byli rovnéz predevsim
doménou muzu (a stle tak muzete dnes vidét bazary, kterym dominuji ¢i je dokonce naprosto
ovladaji muzi). Zendm z nizsich t¥id ¢ s nizsim vzdélanim byla vyhrazena doméci sféra tak, aby
nebyly vidét na verejnosti (Dallalfar 1994: 548).

Univerzitnim vzdélanim v Irdnu v soucasnosti disponuje stéle vice Zen, avsak dle nékterych
autoru je treba vice strukturdlnich zmén ve spolecnosti a systému vzdélavani. Stéle je totiz do-
drzovana genderova hierarchie, a u moci tak zustdavaji vyhradné muzi (Rahbari 2016: 1008).
Vysokoskolské vzdélani, jak potvrzuje naptiklad informatorka M., rozsitilo obzory jen tém, které
chtély nebo mély moznost studovat bez rodic¢ovské kontroly (Informétorka M. 2020a). Vratim-li se
zpét k feministickym snahdm, budouci aktivistky, ale také obhajkyné lidskych (a Zenskych) prav
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plodi pravé univerzita, kterd se tak vyznamné podili na celospolecenské zméné (Wtodek-Biernat
2010: 506).

Zaveér

Otéazka kulturni transmise a zmény zivotniho postaveni zkoumanych zen byla specifikovina na
tématech soukromé a vetrejné sféry (rodiny, zahalovani jako jednoho z prostfedki patriarchatu,
socidlni kontroly pritomné ve verejné sfére a univerzitniho vzdélani jako spolecenské zméné). Na
zékladé realizovanych studii zahrani¢nich autorti se do zna¢né miry potvrdily zakladni premisy,
které predchazely tomuto textu. Napriklad, ze patriarchat neni statickou kulturni jednotkou upou-
tanou na misto, ale pfemistuje se spolu s nositeli kultury.

Povaha vyzkumného tématu odkazuje na soucasné transnacionalni trendy — naznacuji, ze in-
formatorky se pohybuji v meziprostoru, neukotveny ani v zemi ptvodu, ani v emigraci, zaroven
si udrzuji transhrani¢ni vazby a tcastni se déni v obou (socidlnich) svétech (Henig 2007: 96).
Irdnské Zzeny odesly ze své zemé, ve které muzi rozhodovali o jejich zivoté, aby se tak pfivdaly do
kultury, v niz ale jejich puvod urcuje, jakou spolecenskou roli hraji.

Zeny, netusice, si nesou svou kulturu s sebou, at uz v podobé vazeb, které stale udrzuji na zem
pavodu skrze rodinu, pratele, ale také skrze vlastni jednani, které je do znacné miry zdvislé na
zivoté v minulosti.

Uleva se dostavila skrze odlozeni $dtku a moznosti pFizpisobit svij vzhled vlastnimu vkusu,
zaroven s tim ale prislo odhaleni se zbytku spolecnosti. Fyzickymi rysy zeny zas a znovu upoutdvaji
pozornost verejnosti, ve které se neciti byt vitany. Divodem je, kromé odlisného fyzického vzhledu,
neznalost jazyka, a tedy neschopnost tcastnit se pracovniho zivota, ale také volnocasovych ak-
tivit. Jelikoz Zeny, jak jsem v textu popsala, netvori komunitu, kterd by udrzovala vzadjemné
styky, jsou v pro né stéle cizim prostiedi osamocené. Nemohou se spratelit s ¢eskymi Zenami
— nejen pro neznalost CesStiny, ale také pravé vlivem kulturnich odliSnosti. Nenachézi spolecné
téma a sdilenou zkuSenost. S franskymi Zenami se ale nestykaji, jako by chtély zapomenout na
svlij puvod a nevytvaret si na néj dalsi vazby. Presto, domnivam se, zaroven nevédomky, mozné
v pudu sebezichovy vazby na irdnskou kulturu udrzuji naptiklad skrze vztahy s rodici, ackoliv
ty jsou poznamenané. Informatorky diky technologiim komunikuji se svymi rodi¢i pravidelné,
nenechavaji je ale zasahovat do soukromych zalezitosti. Jak popisuje informatorka M. svij vztah
s matkou, jednd se o povrchni, mozna az pokrytecky vztah poznamenany minulymi vycitkami,

vvvvvv

sz

Studie by mohla upozornénim na marginalni mensinu zijici u nas prispét do diskuze o tak-
zvaném kulturnim rasismu, tedy intoleranci k lidem z takzvanych zemi tfetiho svéta (Moghissi
1999: 209), ktery také do znacéné miry souvisi s historickym odkazem kolonialismu. Tak jako po-
suzujeme C¢i zkoumame ty druhé, ¢asto se upindme k potrebé kolonialistické agendy zachranovat
iranské Zeny pred jejich muzi (Bahramitash 2008).
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Summary

The topic focusing on Iranian women living in our country is not easy to deal with. This text is an
introductory probe that seeks to present the issue of cultural transmission and changes in the life status of
the studied women. Based on studies carried out by foreign researchers, the basic premises that preceded
this text were largely confirmed. For example, patriarchy is not a static cultural unit tied to a place but
moves along with the bearers of the culture. Although the informants in the Czech Republic try to remove
the metaphorical veil, in addition to the real one, that symbolizes subordination to men and the limited
opportunity to participate in public space events, in the West, they might face a whispering back voice. It
can be the voice of their mothers, fathers, or Iranian society that accuses them of inappropriate behaviour,
together with the cultural patterns brought with them. Unsuspectingly, women are carrying their culture
with them, whether in the form of ties they still maintain to the country of origin through family, friends,
but also through their own actions, which are largely dependent on life in the past. Seemingly, the women
considered themselves satisfied in Iran, but they did not achieve the desired happiness in the Czech Republic
either. Their status changed from a marginalized woman whose life is decided by men to a marginalized
woman of foreign origin, i.e. double marginalization. Relief came through the removal of the scarf and
the ability to adapt her appearance to her own way, at the same time revealing herself to the rest of the
society. Through physical features, women, again and again, attract the attention of the public, in which
they mostly do not feel welcome. The reason is, in addition to a different physical appearance, ignorance of
the language, and thus the inability to participate in working life but also leisure activities. Since women,
as I have described in the text above, do not form a community that would maintain mutual relations, they
still feel alone in a foreign environment. It is almost impossible to develop friendships with Czech women
— not only because they do not speak the Czech language, but also because of cultural differences. They
might struggle to find a common conversation topic and shared experience. But at the same time, they
do not associate with Iranian women as if they wanted to forget their origin and not form further ties to
it. Nevertheless, I believe, they unknowingly, perhaps in the instinct of self-preservation, maintain ties to
Iranian culture through the relationships with their parents. Thanks to modern technologies, informants
communicate with their parents on a regular basis, but do not allow them to interfere in their private
matters. As the informant M. describes her relationship with her mother, it is a superficial, perhaps even
hypocritical relationship marked by past remorse, but it is still highly important, the most important
relationship in her life.



