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Prof. RNDr. Ivo Budil, Ph.D., DSc.

Uvodni slovo

V poloviné dubna 2010 navstivil Fakultu filozofickou Zdpadocleské univerzity v Plzni profe-
sor Zdenék Salzmann, znamy americky antropolog ceského pivodu, ktery odeSel do Spoje-
nych statG americkych krdtce po druhé svétové vdlce. Navzdory tomu, Ze se plnohodnotné
zapojil do amerického akademického Zivota a napriklad jeho ucebnice lingvistické antropo-
logie je uZivana jako zakladnitext v celém anglosaském svété i mimo néj, vyuZil prvni prile-
Zitosti, aby opét navazal spojeni se svou pldvodni vlasti a po roce 1989 zde i fadu let peda-
gogicky pUsobil. Jeho jméno je uzce spjato se znovuzrozenim Ceské antropologie v uplynulych
dvou desetiletich. Poutavy Zivotni pfibéh profesora Zderika Salzmanna je alesporni cdstecné
priblizen v rozhovoru, ktery je zverejnén v tomto Cisle Act Fakulty filozofické Zapadocleské
univerzity v Plzni.

Profesor Zdenék Salzmann naleZel jesté ke generaci, ktera byla svédkem velké-
ho ocekavani a nadeji po druhé svétové valce, od jejihoz konce uplynulo pétasedesat let. Byla
odchovana klasickou humanitni vzdélanosti, pro niz byl priznacny jisty normativni logocent-
rismus, to znamend umisténi jazyka a jeho elitnich literarnich projevd do stfedu hodnotové-
ho Zivota spolecnosti. Jednim ze smysld Cteni klasickych textd a neustdlych gramatickych
rozbord (noc¢ni méry mnohych pamétniki) nebylo samoucelné trapeni ducha, ale predstave-
ni Zadoucich historickych a literdrnich vzord a snaha o prevedeni fadu a kdzné priznacnych
pro vystavbu jazyka do organizace nasi moralni, emocionadlni a raciondlni existence.

V sou¢asné dobé rezignujeme na jazyk jako model normativniho Fadu. Reé je vni-
madna predevsim jako ndstroj relativizace, dekonstrukce, revolty, ironie, klamu nebo mani-



Uvodni slovo | Prof. RNDr. Ivo Budil, Ph.D., DSc.

pulace. Postmoderni jazykové hry jsou jen moderni obdobou klasické sofistiky. Znepokojiva
ztrata praktické znalosti gramatiky nepredstavuje proto pravdépodobné pfirozeny historic-
ky lingvisticky vyvoj, ale miZe se jakoZto entropicky proces prenést a ohrozit dalsi seg-
menty kultury, ¢i dokonce byt znepokojivym symptomem toho, Ze rozklad ostatnich kultur-
nich sloZek jiz probiha. Disgrafie a dyslexie by v tomto pfipadé nebyly fenomény primarné
zdravotni, ale sociokulturni. Kultura, ktera nevéri svému vlastnimu jazyku, je zranitelna.
Kazdy konsensus, kterého dosdhnou jeji ¢lenové, je kiehky. Schopnost kultivované reci byla
Jednim z projevi prislusnosti k socidlni elité. Jeji vulgarizace neni projevem demokratizace,
ale dekadence a eliminace elit, bez kterych je dlouhodoba reprodukce kultury nemoznd.
KdyZ némecky spisovatel Heinrich Mann napsal pfed druhou svétovou vilkou své vrcholné
dilo o krdli Jindfichu IV., Arnold Zweig si viditelné oddechl: , Timto romdnem se znovu obsa-
dilo misto v evropském pisemnictvi, které bylo uprazdnéno smrti Anatola France.” Byli by-
chom dnes schopni identifikovat arbitra zapadniho sekularniho humanismu? Vysledek md-
Zeme pozorovat vsude kolem nds. Jak napsal André Maurois: ,, Jakmile misto statu zaujme
strana a pomsta nahradi zakon, civilizace umira.” Odstranénim tradi¢ni klasické vzdélanos-
ti se nase civilizace zbavila vychovného programu, ktery spojoval intelekt a vzdélanost s ini-
ciacnim procesem. AZ dodnes jsme za néj nenalezli plnohodnotnou ndhradu. Inspirativnost
a pUsobivost lingvistické antropologie v pojeti profesora Zderika Salzmanna vyplyva pravé
ze sepéti s touto starou, nyni takrka zapomenutou tradici.

prof. RNDr. Ivo Budil, Ph.D., DSc.
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Ivo Budil

John Pinkerton and his vision of
ancient Scythians: "Si les Aryens
n’existaient pas, il faudrait les
inventer™

1) Studie je dil¢im vystupem projektu specifického vyzkumu Katedry
antropologickych a historickych véd FF ZCU, 2009.

Abstract

The main purpose of the article is to describe the racial interpretation of European history
proposed by an eminent British scholar John Pinkerton (1758-1826) in his book A Disserta-
tion on the Origin and Progress of the Scythians or Goths (1787). The hypothesis suggested
by John Pinkerton will be evaluated in a broader historical, intellectual and cultural context
and its relationship to traditional Scytho-Celtic paradigm and indology of Royal Asiatic So-
ciety will be analyzed. Author argued that we could derive some fundamental similarities
between Pinkerton's thesis and Aryan ideology penetrating Western political culture in the
second half of nineteenth century. The fact could indicate that Western mentality used to
be in a certain sense preadapted at the threshold of modernity for expansion of a new "myth
of foundation” in the guise of racial aggressive narrative.

John Pinkerton (1758-1826) as scholar has been widely neglected in the debates con-
cerning the emergence of modern racial thinking including the Aryan imagination.? In
his excellent survey of the intellectual development of British collective identities prior

2) For instance, the name of John Pinkerton is missing in the classic narrative on the roots

of Western racial ideology written by Léon Poliakov (1996, first edition 1971).
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1800, Colin Kidd emphasized Pinkerton's role in the rise of “a racist ideology celebrating
the common Teutonic origins of Britain's core English and Lowland Scots nations”.® There-
fore, John Pinkerton exploited an alleged "Gothic associations of the Picts as the foun-
dation for a full-blown Scottish Teutonism” and appreciated the Lowlanders of modern
Scotland as "a libertarian and industrious Teutonic people”.* Colin Kidd argued that Pink-
erton as "the late Enlightenment racialist” brought together “a critique of the Old Testa-
ment, a Voltairean anti-Judaism, polygenesis and a virulent Celtophobia”.®* Reginald Hors-
man depicted John Pinkerton as a strong proponent of racial inferiority of Celts having
foreshadowed the racial scientific essentialism of the nineteenth-century.®

The main purpose of this article is to analyze the Pinkerton's scientific en-
deavor inthe broader historical and intellectual context. | will try to demonstrate that his
speculation on the fundamental role of the Scythians at the dawn of the Western civili-
zation involved the structure of arguments close to that used by the founding fathers of
the Aryan ideology. Pinkerton's work indicated that the European academic milieu was
pre-adapted to accept a new secular “myth of foundation” involving the image of ex-
pansion of Asiatic pastoral nomads as an alternative scenario to the traditional narrative
of the Old Testament. However, because of the progress in comparative and historical
philology achieved by scholars in British Calcutta, the Aryans gained sounder scientific
backing than Scythians whose studies were linked to the older stage of the Western dis-
ciplines focused on the Orient. Subsequently, the Scythians were completely replaced
by Aryans in the genealogical imagination of the nineteenth-century as the alleged an-
cestors of the modern European populations.

Western civilization could be labeled as logo-centric not because of special
qualities of philosophical thinking only. Language has been playing an important role in
many aspects of European imagination including religion, origins and characters of na-
tions or historical narratives and consciousness. Linguistic inquiry had been considered
to be a key for reconstruction of the roots of Western civilization. In the eighteenth-cen-
tury the alliance between the concept of race and philology developed having made the
“achievements” of linguistic creativity, performance and heritage of a concrete ethnic
group an indicator of its “racial quality”. The most destructive form of racial ideology pre-
sented by Aryan fantasy emerged initially from the linguistic speculations on the mutual
affinities between European and Indian languages. At the beginning of the second half

3) KIDD, 1999, p. 204.

4) Ibidem, p. 204.

5) Ibidem, p. 56.

6) HORSMAN, 1976, p. 391.
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of the nineteenth century the philology had been replaced by craniometry as a funda-
mental methodology for a definition of a race.

The sacred genealogies of Noah's descendants described in Genesis provided
a clue for understanding world ethnic diversity and arguments for all speculations con-
cerning ethnic and national origins from medieval and early modern ages almost to the
dawn of modern anthropological and ethnological disciplines. As Colin Kidd emphasized,
"the death of Adam was a slow death”, even as the sciences on human diversity were “de-
mythologized”, they still kept "Mosaic” structure of arguments taken from the tradi-
tion of Genesis.” Christian scholars recognized the three sons of Noah - Shem, Ham, and
Japheth—underthe pagan names Cronos, Titan, and Japhets. Josephus stressed that the
descendants of Shem populated “"Asia to the Indian Ocean”, while sons of Japheth occu-
pied Europe from Tanais (Don) to Gadeira (Cadiz). According to the Book of Jubilee from
second century BC “all that is to the north (of the Don) belongs to Japheth and all that is to
the south belongs to Shem”.® Colin Kidd emphasized that the dominant Western linguistic
school before the arrival of Indo-European philology was so-called Scytho-Celtic para-
digm.? It presented an attempt to accommodate the biblical tradition to classical ethno-
logical sources and local ethnic memories,*® to retain Hebrew as a language inspired by
God and to appreciate the role of local European languages in the same time.* For in-
stance, Adriaen van Scrieck considered Hebrew to be the primogenia ("first-born”) while
lingua laphetica ("neighbor language”) presented "mother tongue of Scythian, Celtic, Teu-
tonic, Belgian, Danish, and northern”.*? The idea of timeless sacrality of Hebrew had in-
fluenced strongly the development of Western historical, philological and ethnological
disciplines.’* In1765 Nicolas Beauzée remarked in the article entitled "langue”in the En-
cyclopédie that “the modern languages of Europe, which adopted analytic construction,

7)KIDD, 1999, p. 10.
8) OLENDER, 1994, p. 11.

9) KIDD, 1999, p. 31. The locus classicus is one sentence in William Camden's Britain
(1610, 2.66): ... in times past, as Strabo writeth, al people Westward were termed Celto-
Scythae” (cit. SHUGER, 1997, p. 499).

10) For instance, Tacitus in Germania mentions the tradition that Ulysses should have
visited the west of Germany, and built Asciburg on the Rhine; and “a Northern antiquary
has hence dreamed that Ulysses was Odin” (PINKERTON, 1787, p. 46).

11) OLENDER, 1994, p. 16.

12) Ibidem, p. 16.

13) Ibidem, p. 19.
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remain much closer to the primitive language than did Greek or Latin... Thus our modern
language (French) as well as Spanish and English, are linked to Hebrew through Celtic”.**

The political development in Europe in the sixteenth and seventeenth cen-
tury enabled the rise of the new genealogical speculations on the national origins follow-
ing the Noachic or Graeco-Troja lineages and reflecting political aspirations of emerging
political units and powers. The sacred hegemony of Hebrew as a primordial language of
the Paradise was challenged and that fact had vast consequences for development of
collective identities of Western nations.

A traditional view reflecting the religious prestige of Hebrew, for instance
the thesis of Samuel Bochart on the mutual genealogical connections between Hebrew
and the languages of Europe via the Phoenicians or demonstration presented by Fa-
ther Louis Thomassin in 1690 on the proximity between Hebrew and French, was mar-
ginalized by the aspirations of local ethnical idioms and “patriotic humanists”.** Mau-
rice Olender stressed that "each region of Europe thus had its doctors 'of Languages of
Paradise’,or specialists in the study of their Babelian derivatives”.** Gimbattista Vico in-
effectually criticized in his New Science these new fantastical narratives as a preposter-
ous vainglory.” For instance, Goropius Becanus (1518-1572) identified the Flemish di-
alect spoken in Antwerp (financial centre of Europe till Spanish occupation in 1585) as
the original Adamic language.’® Seventeenth-century Swedish expansionism was but-
tressed by the idea of Olaus Rudbeck (1630-1702) proposed in his book Atlantica sive
Manheim (1679-1702) that the Sweden was the lost Atlantis and that Scandinavia pre-
sented "the womb of nations”.** In 1756 wrote Turgot in his article on “étymologie” in
the Encyclopédie: "One sees all the patriarchs of the Old Testament and their history, an-
other sees only Swedish or Celtic heroes.”?°

The humanistic reading of Tacitus and the Reformation contributed to the
new interest in archaic Germans, their language and qualities of a pure race "untainted
by intermarriage with other races”.* However, the concept of German superiority and
linguistic and cultural exclusiveness is older. In thirteenth century Rodericus Toleta-

14) OLENDER, 1994, p. 18-19.

15) La Méthode d'étudier et d'enseigner chrestiennement et utilement la Grammaire,
ou les Langues par rapport a 'Ecriture sainte en les réduisant toutes a ['Hebreu (1690);
KIDD, 1999, p. 31; OLENDER, 1994, p. 18.

16) OLENDER, 1994, p. 13.

17)KIDD, 1999, p. 29.

18) KIDD, 1999, p. 31; POLIAKOV, 1996, p. 90; OLENDER, 1994, p. 13.

19) KIDD, 1999, pp. 29-30.

20) Cit. KIDD, 1999, p. 14.

21) HORSMAN, 1976, p. 389.
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nus (1170-1247), Archbishop of Toledo (1208-1247) and author of De rebus Hispaniae
and Historia Arabum,?* wrote that "Germany, Denmark, Norway, Sweden, Flanders, and
England, have all one speech, though distinguished by their idioms”.?* Walafrid Strabo
(808-849), a Benedictine monk, poet and theologian, who was preceptor of the young
Prince Charles the Bald at the court of Louis the Pious before having been elected the
abbot of Reichenau, remarked that "the Goths, who were also called Getae, being in the
provinces of the Greek empire at the time they were brought to the Christian faith, though
not by the right way, had our language, that is the Tudesque”.*

The notion of common linguistic and cultural identity had been accompanied
by the animosity to the classical civilization of the South inhabited by Latin nations called
Welsche.? Probably the most famous expression of the ethnical and cultural hatred re-
flecting an old bipolarity between barbarism and civilization in early Middle Ages provided
Liutprand (922-972), Bishop of Cremona, in his Relatio de Legatione Constantinopolitana ad
Nicephorum Phocam. This ambitious politician and historian belonged to a distinguished
Lombard family. He became a confidential secretary of Berenger Il, ruler of Italy, at his
court in Pavia. In 949 Liutprand was sent on an embassy to Constantinople. Later, he fell
into disgrace in Pavia and attached himself to the court of Emperor Otto | who made him
bishop of Cremona in 962. Six years later Liutprand came to Constantinople again by order
of Otto | to ask the Byzantine Emperor Nicephorus Phocas to bestow his daughter The-
ophano in marriage on Otto's son, later Otto Il, and to negotiate on some territorial dis-
putes — Eastern Emperor claimed Benevento and Capua, which were in Lombard hands.
In Relatio de Legatione Constantinopolitana ad Nicephorum Phocam Bishop of Cremona de-
scribed his humiliation from the side of Byzantine ruler and his own proud response chal-
lenging Roman supremacy:

"On this same day he ordered me to be his guest. Not; thinking me worthy, how-
ever, to be placed above any of his nobles, | sat in the fifteenth place from him, and without
a tablecloth. Not only did no one of my suite sit at table, but not one of them saw even the
house in which | was a guest. During which disqusting and foul meal, which was washed down
with oil after the manner of drunkards, and moistened also with a certain and other exceed-
ingly bad fish liquor, he asked me many questions concerning your power, many concerning

22) Marcus Toledanus, canon at the Toledo cathedral, translated the Qur'an into latin
(1209-1210) at his request.

23) “Teutonia, Dacia, Norvegia, Suecia, Flandria, et Anglia, unicam habent linguam, licet
idiomatibus dignoscantur” (cit. PINKERTON, 1787, p. 112).

24) “"Gothi, qui et Getae, eo tempore quo ad fidem Christi, licet non recto itinere, perducti
sunt, in Graecorum provincii commerantes, nostrum, id est Theotiscum sermonem habue-
runt” (cit. PINKERTON, 1787, str. 112).

25) POLIAKOV, 1996, p. 72.
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your dominions and your army. And when | had replied to him consequently and truly, ‘You
lie,” he said, 'the soldiers of your master do-not know how to ride, nor do they know how to
fight on foot; the size of their shields, the weight of their breast-plates, the length of their
swords, and the burden of their helms permits them to fight in neither one way nor the other.”
Then he added, smiling: ‘their gluttony also impedes them, for their God is their belly, their
courage but wind, their bravery drunkenness. Their fasting means dissolution, their sobri-
ety panic. Nor has your master a number of fleets on the sea. | alone have a force of navi-
gators; | will attack him with my ships, | will overrun his maritime cities with war, and those
which are near the rivers | will reduce to ashes. And how, | ask, can he even on land resist we
with his scanty forces? His son was there, his wife was there, the Saxons, Swabians, Bavar-
ians, were all with him: and if they did not know enough and were unable to take one little
city that resisted them, how will they resist me when | come, | who am followed by as many
troops as Gargara corn-ears have, or grape-shoots the island of Lesbos, Stars in the sky are
found, or waves in the billowy ocean.

When | wished to reply to him and to give forth an answer worthy of his boast-
ing, he did not permit me; but added as if to scoff at me: 'You are not Romans but Lom-
bards.” When he wished to speak further and was waving his hand to impose silence upon
me, | said in anger: 'History, teaches that the fratricide Romulus, from whom also the Ro-
mans are named, was born in adultery; and that he made an asylum for himself in which he
received insolvent debtors, fugitive slaves, homicides, and those who were worthy of death
for their deeds. And he called to himself a certain number of such and called them Romans.
From such nobility those are descended whom you call world-rulers, that is, emperors; whom
we, namely the Lombards, Saxons, Franks, Lotharingians, Bavarians, Swabians, Burgun-
dians, so despise, that when angry, we can call our enemies nothing more scornful than Ro-
man-comprehending in this one thing, that is in the name of the Romans, whatever there
is of contemptibility, of timidity, of avarice, of luxury, of lying: in a word, of viciousness. But
because you do maintain that we are unwarlike and ignorant of horsemanship, if the sins
of the Christians shall merit that you shall remain in this hard-heartedness: the next battle
will show what you are, and how warlike we.”"?

German ethnocentrism penetrated the mediaeval religious imagination and con-
tested the universalism of Christian orthodoxy. Blessed Hildegard of Bingen (1098-1179),
German Benedictine abbess, mystic, visionary and scholar, sometimes called “Sybil of the
Rhine”, was convinced that Adam and Eve spoke German, because "Adam and Eva Teutonica
lingua loquebantur, quae, in diversa non dividitur ut Romana”.?’ Norman Cohn and Léon Po-
liakov called attention to an obscure phenomenon of The Book of a Hundred Chapters writ-
ten in Alsace between 1490 and 1510 by an anonymous "The Revolutionary of the Upper

26) http://www.fordham.edu/halsall/source/livdprand1.html, 447-448, 2. 1. 2009
27) Cit. POLIAKOV, 1996, p. 76.

20|21

Rhine” and involving a mixture of millennial fantasy with genocidal ethnocentrism and pan-
German eschatology: "We Germans are free, we are all noble; we have ruled and taken pos-
session of the whole earth by force and before long, with God's help, we shall bring the world
into submission to the ancient order.”?® Therefore, we could see that there was a long conti-
nuity of German ethnocentrism from the early middle ages into early modern age having
assimilated in each concrete period a prevalent idiom for its articulation.?

The system of ethnic classification suggested by Philip Cluverius (1580-1622)
in his highly influential treatise Germania Antiqua (1616) was maintained and shared by Eu-
ropean scholars into the eighteenth century.? Cluverius was convinced that “the ancient
and original inhabitants of Europe... consisted only of two distinct races of men,..., the Celts
and Sarmatians; and that from one or other of these, but chiefly from the former, all the an-
cient nations of Europe are descended. The Sarmatians or Sauromachae were the ancestors
of the Sclavonian tribes, ..., the Poles, Russians, Bohemians, etc., who continue to this day a
distinct and separate people, extremely different in their character, manners, laws and lan-
guage, from the other race, which was that of the Celts, from whom... were uniformly de-
scended the old inhabitants of Gaul, Germany, Scandinavia, Britain and Spain, who were all
included by the ancients under the general name of Hyperboreans, Scythians, and Celts, be-
ing all originally of one race and nations, and having all the same common language, reli-
gion, laws, customs and manners”.3* German scholar Johannes Wachter (1663-1757) dis-
tinguished three distinct groups of Scythians among the peoples of Europe —the northern
Scythians proper, the western Celtae and the Germanic Celto-Scythians —and character-
ized the Celtic tongue as "the final stage of a united Germanic language before the evolu-
tion of its various dialects”.*

Therefore, Scythians, Germans and Celts presented the basic building blocks to
explain the origins and development of European ethnic diversity in Western early modern

28) Cit. POLIAKOV, 1996, p. 78; BUDIL, 2002, pp. 42—47.

29) The supposed purity of a primordial Anglo-Saxon Church was stressed by Archbishop
Matthew Parker and some other scholars to serve as justification for the break with Rome.
In the late sixteenth and early seventeenth century the interest switched from the reli-
gious questions to the nature of political and legal institutions of ancient Anglo-Saxons
who were pictured as “a freedom-loving people, enjoying representative institutions and
a flourishing primitive democracy” (HORSMAN, 1976, p. 388). The Anglo-Saxonism in
its highly developed racial form served as an ideology of the legitimization of the world-
wide hegemony and superiority of the British empire and the United States in last dec-
ades of the nineteenth century and in the first half of the twentieth century.

30) KIDD, 1999, p. 191.

31) Bishop Percy's Preface in MALLET, 1847, pp. 2-3.

32)KIDD, 1999, p. 189.
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age scholarship. All these terms were used in a very vague manner enabling a rise of fan-
tastical speculations expressing implicit ideological or political interest.

James William Johnson in his brief, but comprehensive survey of the history
of “Scythian myth” pointed out that "the allusively fertile name of the Scythians was re-
peatedly called upon by writers from Homer to Rousseau”, however, "the motive and the in-
tended connotation were by no means standardized. Only the totemic nature of the Scythians
remained unchanged”.*®* Johnson stressed that "the casting of the Scythians in the role of
the Noble Savage was a phenomenon which began in the fourth century BC and lasted well
until the end of the eighteenth century AD”.3* The historical Scythians were not mytho-
logical orimaginary beings but concrete Indo-European populations having moved from
Central Asia along with nomadic Sarmatians into Northern Turkestan and the Caspian
region.** By 700 BC they seemed to control the territory from Eastern Central Europe in
the west to Afghanistan in the east.?® In Asia Minor the Scythians came into contact with
the Greeks.*” The Scythians as effective horsemen might have been the first people to
ride on horseback or to wear trousers. In the first or second century BC the Scythians
were assimilated by the “cousins” Sarmatians; but the Greeks continued to call the new
hybrid nomadic population “Scythians” or “Getae”, “the latter being the usual appella-
tion after the third century AD”.*

Ephorus (400-330 BC) appreciated the Scythians as "being simple, just, gen-
erous, frugal, and highly virtuous”.*® For Aeschylus the Scythians were "most righteous”,
"well ordered”, "hospitable people”, "morally superior to the wealthy, politically advanced
Greeks”."* Strabo wrote in a similar vein: "... for we regard the Scythians the most straight-
forward of men and the least prone to mischief, as also far more frugal and independent
of others than we are. And yet our mode of life has spread its changes for the worse to al-
most all peoples.”*

Despite its ideological attachment to the “pagan” stoicism the “the Scythian
myth” was assimilated by “a divinely Hebrew history” in the context of Christian civilization.*

33) JOHNSON, 1959, p. 251.
34) Ibidem, p. 252.

35) Ibidem, p. 250.

36) Ibidem, p. 250.

37) Ibidem, p. 250.

38) Ibidem, p. 250.

39) Ibidem, p. 250.

40) Ibidem, p. 252.

41) Ibidem, p. 252.

42) Ibidem, p. 252.

43) Ibidem, p. 253-254.
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For instance Pompeius Trogus and Justin admitted the idea of the universal flood and
they supposed that the mountainous region of Scythia should have emerged first from
the receding waters. Therefore, the Roman historians argued that the Scythians must
have been the most ancient people in the world.*

As Old Testament provided legendary Noah with three sons to occupy the
earth, Jewish scholar Josephus made in his Histories Scythians, whose devastating raids
onthe Near East and Palestine in the seventh century BCinflamed a Hebraic antipathy in-
herited by some Church fathers,* the sons of Magog who was himself the second son of
Japhet.“¢Isidore of Seville was convinced that Scythians and Goths as “primordial nation”
derived their origin from Magog also.*” The view of the common ancestry to the Scythi-
ans and Goths was shared by other scholars of early medieval period. Procopius wrote
that both Goths and Huns came from the region traditionally called Scythia.*® Jordanes
whose accounts were based on an earlier historical survey of Cassiodorus traced the origin
of Goths back to Scandinavia, from which they migrated to Scythia.* The Venerable Bede
derived the “"Redshanks” among the early Britons from Scythia.*° The genealogical iden-
tification of Goths and Scythians presented a crucial intellectual event in the construction
of the collective identity of Western civilization. James William Johnson emphasized that
"from this time onward, the Scythian enjoyed a new glory as the parent of virtually every na-
tion in western Europe... By degrees, the Scythians became sires to the Franks, Celts, Hungar-
ians, Bulgarians, Swedes, and numerous other races. In this fashion, the Scythian survived
the demolition of this legendary virtue, and with a largely revised role became as integral a
part of Renaissance history as he had Graeco-Roman”.>*

Historian Polydore Vergil (1470-1555), born at Ubino and student of universi-
ties at Bologna and Padua, was sent by Pope Alexander VI to England as a sub-collector
of Peterspence. King Henry VIl commissioned him in 1505 to write the history of England

44) JOHNSON, 1959, p. 255.

45) Josephus wrote that "the Scythians delight in murdering people and are little better
than wild beasts” (JOHNSON, 1959, p. 254); Tertullian was convinced that Scythians
were "“rude, barbarous, promiscuous, and cannibalistic” (Ibid, p. 254); Jerome declared
that “they devour their slaughtered parents, kinsmen, neighbors when they reach old
age” (Ibid, p. 254); Isidore of Seville argued that “these monstrous butchers live on hu-
man flesh and blood” (Ibid, p. 254).

46) JOHNSON, 1959, p. 255.

47) OLENDER, 1994, p. 12; JOHNSON, 1959, p. 255.

48) Ibidem, p. 256.

49) Ibidem, p. 256.

50) Ibidem, p. 256.

51) Ibidem, p. 256-257.
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(Historia Anglica, 1533). Polydore Vergil used the theory on the Scythian origin of Euro-
pean nations to explain kinship between the Germanic and Celtic peoples.>? The Scythian
hypothesis having dominated in the sixteenth and seventeenth century the Western ac-
ademic circles was explicitly formulated for instance by Georgius Hornius in 1654.%* Sir
Walter Raleigh made the Scythians, Sarmatians, and Cimmerians all one race, "who peo-
pled most of the Western World, and whose reflex overwhelmed no small part of Greece and
Asia”.** Hugo Grotius considered in his Historia Gotthorum (1655) Germans to have been
derived from the Scythians.* Despite the "folie de grandeur”*® of some scholars focused
on eulogy of their alleged ethnic ancestors, the mainstream of seventeenth-century
Western authors shared the Scytho-Celtic paradigm. William Camden, John Speed or
Raphael Holinshed traced the origin of Britons back to the Scythians and related them to
Celts and Goths.*” Justus Georg Schottel (1612-1672) included all Celtic languages and
Gothic dialects into one common linguistic family.*® Simon Pelloutier (1694-1757), Prot-
estant minister, counselor of the Consistory and librarian of the Academy at Berlin, who
descended from a Hugenot family originally of Languedoc, stressed in his work Histoire
des Celtes, et particuliérement des Gaulois et des Germains (1750) that German dialects
presented "un reste de l'ancienne langue des Celtes”.*®

German philosopher and scholar Wilhelm Leibniz rejected the primordial sta-
tus of Hebrew and accepted the idea that Latin and Greek shared many similarities with
the Germanic and Celtic languages. It could reflect an existence of lingua japhetica, an-
cient ancestor of European languages. Leibniz stressed the common origins of all "these
peoples” (inhabitants of Europe) descended from the Scythians: “For, all these languages

52) Polydore Vergil wrote that the Picts "weare a people of Scithia, and verie neare tot he
Gothes in contrie and manners, soe weare they a crewell nation and marvelus prone to
fight” (cit. JOHNSON, 1959, p. 256).

53) Georgius Hornius wrote in 1654 in the preface of the posthumous publication of Box-
horn's Originum Gallicarum: "Vidit (he means Boxhorn) innumera vocabula, Germanis,
Latinis, Graecis et aliis per Europam nationibus, communia esse. Inde conjiciebat a com-
muni fonte eam similitudinem profectam, id est eadem omnium illarum gentium origene
... Quara alia via rem aggressus, communem quandam linguam, Guam scythicam vom-
bat, matrem graecae, latinae, germanicae et persicae statuit, ex qua ilee velut dialecti,
prosiciscantur” (cit. OLENDER, 1994, p. 21).

54) JOHNSON, 1959, p. 256.

55)RUBIES, 1991, p. 231.

56) POLIAKOV, 1996.

57) JOHNSON, 1959, p. 256.

58)KIDD, 1999, p. 192.

59) Bishop Percy's Preface in MALLET, 1847, p. 2; KIDD, 1999, p. 193.

24|25

of Scythia share many common roots with one another and with our (languages).”®® Wil-
helm Leibniz appreciated the role of Nordic nations as well and in 1697 he equated "the
origin of the peoples and the languages of Europe” with "the archaic German language”.®*

In the second half of the eighteenth-century two important mutually inde-
pendent events occurred with crucial impacts on the Western philological imagination
and having paved way for expansion of the new linguistic paradigm: The schism between
Germanic and Celtic languages, culture and ethnicity and marginalization of the Scythi-
ans as hypothetical ancestors of European nations. The historical role of “"Nordic nations”
that (in words of Paul-Henri Mallet) "changed the face of Europe” and initiated "great rev-
olutions” was finally fully appreciated and acknowledged.

The affinity between Celts and Germans was challenged by Thomas Percy
(1729-1811), Bishop of Dromore, in his famous Preface to critical English edition of North-
ern antiquities (1770) by Paul-Henri Mallet.®® Thomas Percy made a clear distinction be-
tween Celts and Germans and criticized Mallet whom he thought "“had been drawn in to
adopt an opinion that has been a great source of mistake and confusion to many learned writ-
ers of the ancient history of Europe; viz., that of supposing the ancient Gauls and Germans,
the Britons and Saxons to have been all originally one and the same people; thus confound-
ing the antiquities of the Gothic and Celtic nations. This crude opinion, which perhaps was
first taken up by Cluverius, and maintained by him with uncommon erudition, has been since
incautiously adopted by Keysler and Pelloutier, the latter of whom has, with great diligence
and skill, endeavoured to confirm it. In short, so much learning and ingenuity have scarcely
ever been more perversely and erroneously applied, or brought to adorn and support a more
groundless hypothesis. This mistake the translator thought might be easily corrected in the
present work; and by weeding out this one error, he hoped he should obtain the author's

60) Cit. OLENDER, 1994, p. 19.

61) Unvorgreifliche Gedanken, betreffend die Ausiibung und Verbesserung der teutschen
Sprache (1698): ,Stecket also im Teutschen Alterthum und sonderlich in der Teutschen
uralten Sprache, so iber das Alter aller Griechischen und Lateinischen Biicher hinauf
steiget, der Ursprung der Europdischen Vélker und Sprachen, auch zum Theil des uralten
Gottesdienstes, der Sitten, Rechte des Adels”; cit. OLENDER, 1994, p. 20.

62) "Tous les Peuples du Nord peuvent revendiquer la méme gloire, sile mot gloire est fait
pour de pareilles expéditions” (MALLET, 1758, p. 2).

63) "It is very certain that in latter times, such of them (Greek and Roman writers) as
had most discernment, and the best opportunities of being informed, have plainly and
clearly delivered that the Germans and Gauls were two distinct people, of different ori-
gin, manners, laws, religion and language, and have accurately pointed out the differ-
ence between them” (Bishop Percy's Preface in MALLET, 1847, p. 7).
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pardon, and acquire some merit with the English reader”.®* Thomas Percy emphasized
that the position of above mentioned authors, "so far as relates to the Celts, is erroneous
and the arguments that support it inconclusive, will appear, if it can be shown, that ancient
Germany, Scandinavia, Gaul and Britain, were not inhabited by the descendants of one sin-
gle race; but on the contrary, divided between two very different people; the one of whom
we shall call, with most of the Roman authors, Celtic, who were the ancestors of the Gauls,
Britons, and Irish; the other Gothic or Teutonic, from whom the Germans, Belgians, Saxons
and Scandinavians, derived their origin; and that these were ab origine two distinct people,
very unlike in their manners, customs, religion, and laws.”®® These arguments made Tho-
mas Percy one of the founders of romantic fascination of German prehistory and belief
in a special historical vocation of Germanic people. Percy supposed that "the Sacae and
Messagetae might possibly be the ancestors of the Saxons and the Goths” who had moved
westward in ancient times as testified by the fact “that the Germanii are mentioned by
Herodotus as a Persian people”.®® The eastern origin of the German nation seemed to
have been thus proved.®” Thomas Percy acknowledged an extremely savage nature of
ancient Germans and Celts,% but a crucial difference between both races was for him the
concept of personal and political freedom: "The Celtic nations do not appear to have had
that equal plan of liberty, which was the peculiar honour of all the Gothic tribes, and which
they carried with them, and planted wherever they formed settlements. On the contrary, in
Gaul, all the freedom and power chiefly centered among the Druids and the chief men, whom

64) Bishop Percy's Preface in MALLET, 1847, p. 2.

65) Bishop Percy's Preface in MALLET, 1847, p. 3.

66) Bishop Percy's Preface in MALLET, 1847, p. 6; Hérodotos, I, 125, 2003, p. 69.; PINK-
ERTON, 1787, p. 124. John Pinkerton remarked that there was also a Greek tribe called
Teutani, in Peloponnesus (PLINIUS, 11, 8, PINKERTON, 1787, p. 124).

67) "Now the most authentic historians and poets of the Teutonic nations all agree that
their ancestors came at different emigrations from the more eastern countries” (Bishop
Percy's Preface in MALLET, 1847, p. 6).

68) "The more men approach to a state of wild and uncivilized life, the greater resem-
blance they will have in manners, because savage nature, reduced almost to mere brutal
instinct, is simple and uniform; whereas art and refinement are infinitely various: thus
one of the rude natives of Nova Zembla will hear a strong resemblance in his manners of
life to a savage of New Holland... The ancient Britons in the time of Caesar painted their
bodies, as do the present Cherokees of North America” (Bishop Percy's Preface in MAL-
LET, 1847, p. 7-8).
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Caesar calls Equites, or knights; but the inferior people were little better than in a state of
slavery; whereas every the meanest German was independent and free.”®

Rasmus Rask highly appreciated Thomas Percy's text as a turning point in
the history of modern Western linguistics. In his Introduction to the Icelandic Grammar
(1811) Rask remarked, that “after Bishop Percy's most excellent Preface to Mallet's North-
ern Antiquities, the Teutonic and Celtic languages can no longer be confounded, nor com-
prised under the vague and unmeaning appellation of Scythian, Sarmatian”.’° The separa-
tion of Germanic elements from Scytho-Celtic context was accompanied by decline of
the “Scythian myth”: "The Scythian was ousted from his archetypal nobility by the latter
half of the 1700's, however; his appearances side by side with the American Indian in Rous-
seau's Discours sur les sciences et les arts was the final promenade of a moribund monarch
beside his heir.””* The process of emancipation of Western human sciences from Mosaic
tradition was accomplished. However, the “demythologization” of studies on human di-
versity was achieved at the cost of expansion of a new powerful modern "mythology”
in the guise of nationalism and racism. John Pinkerton personified and symbolized this
huge temptation of secular Western science.

John Pinkerton was born in Edinburgh where he finished his studies of law at
the local university. However, he paid more attention to the history, literature and lan-
guages of ancient Nordic nations. In 1776 Pinkerton published collection of poems Elegy
on Craigmillar Castle and in 1781 he settled down in London where he wrote his own po-
etry including Scottish tragic ballads (1781), Two dithyrambic odes on enthusiasm and laugh-
ter (1782) a Select Scottish ballads (1783). He exploited fully the romantic atmosphere
of “Nordic renaissance” created by works of James Macpherson, Paul-Henri Mallet and
Thomas Percy.”2His energetic nature, extensive knowledge and almost complete lack of
modesty made him many opponents, for instance Joseph Ritson (1752-1803) or Walter
Scott.”? Modern historian Hugh Trevor-Roper called him “eccentric”. However, the wide
erudition demonstrated in studies Essay on Medals (1784) and Letters of Literature (1785)
gained Pinkerton a friendship of Horace Walpole and Edward Gibbon, but despite a sup-
port of Joseph Banks he was not able to get post in the British Museum he applied for.

In 1787 John Pinkerton published A Dissertation on the Origin and Progress of
the Scythians or Goths, a highly neglected evidence of development of early racial think-
ing in Western human sciences. In his Preface Pinkerton expressed his deep admiration

69) Bishop Percy's Preface in MALLET, 1847, p. 10.

70) I.A. Blackwell's Remark on Bishop Percy's Preface in MALLET, 1847, p. 22.

71) JOHNSON, 1959, p. 257.

72) CRAIGIE, 1927.

73) Walter Scott called Pinkerton “the pugnacious Pinkerton” (SMITH, 1951, p. 175).
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of ancient Goths whom he identified with Scythians’ and preferred to Romans: "Now,
though almost all Europe be possessed by the descendents of the Goths, a people from
whom, as shall be shown, the Greeks and Romans also sprung; and the Goths transcended,
even when barbarians, all nations in wisdom and war: yet such is our ignorance, who are
at present but slowly eloping from barbarism, that the name of Goth, the sacred name of
our fathers,” is an object of detestation!... It springs solely from our love for Rome, (itself a
Gothic state) which we draw from Roman writers at school; and our knowledge that the other
Goths destroyed the Roman empire. Instead of turning our admiration to that great people,
who could annihilate so potent an empire; instead of blessing the period that delivered all
kingdoms from the dominion of one; we execrate our progenitors, to whom we are indebted
forall our present happiness! We look on the Goths as enemies of science, without once re-
flecting that wisdom is at any time superior to science; and that the Goths only despised the
science prevalent on the decline of Rome, which was folly, and is regarded as such by us at
present.”’® For Pinkerton, the history of conquest of West by Scythians (or Goths) consti-
tuted "a subject upon which the whole modern history of Europe depends”.””

Pinkerton was convinced that Phillip Cluverius who asserted that the Gothi
were the Gutones, or Gothones, of Pomerellia, and Hugo Grotius who argued that the
Goths went from Gothland in Sweden were biased because of their personal reasons.

74) "It is proper first to show that Scythae, Getae, Gothi, were but different names for
one and the same people” (PINKERTON, 1787, p. 5); "As Mr. Gibbon well observes, all the
Greek writers after this period still uniformly call those Scythae, whom the Latin authors
denominate Gothi” (PINKERTON, 1787, p. 6); "If we cannot show the Germans to have
been originally Scythae, this dissertation is inept” (PINKERTON, 1787, p. 90). Pinkerton
mentioned that Busbequius had remarked that some inhabitants of Crim Tatary (relics of
old Scythae) spoke a language close to German (PINKERTON, 1787, p. 113). Hugo Gro-
tius wrote on the Goths living in the region in the seventeenth century: “Et quid mireris
funt nunc quoque ad eandern Marotdm iidem Gotthi; et, ut mores linguamque, fic et no-
men per tot faecula retinent. Quanquam enim Busbequius, qui in illis locis non fuit, dubi-
tat Gotthi fint an Saxones, certos nos fecit is qui in illis vixit regionibus, Josaphat Bar-
barus, nobilis Venetus; et Gotthos ipsos a semet dici, et terram vocari Gotthiam. Is
Capitancatus Gotthiae dicitur in publicis monumentis tabularii Genuensis teste Petro
Baptisto Burgo” (cit. PINKERTON, 1787, p. 42). Oriens Christianus gave the title of local
bishop in 1721, Metropolita Gothiae et Caphae (PINKERTON, 1787, p. 42).

75) The Count du Buat expressed this in his sentence "Les anciens peoples de ["Europe
que nous appellons barbares et qui sont nos peres” (Histoire ancienne des peuples de
[’Europe, Paris, 1772; cit. PINKERTON, 1787, p. vii).

76) PINKERTON, 1787, pp. Vii-Viii.

77) PINKERTON, 1787, p. 89.
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Cluverius was a native of Pomerellia (Dantzick) and "wanted all the glory of the Goths to
his own dear Gothones”.”® Hugo Grotius who was an ambassador of the queen of Swe-
den to France wanted to do all in his power for the glory of that kingdom.”® Therefore,
Pinkerton concluded without slightest hesitation that "the dreams of Cluverius and Gro-
tius... only merit laughter”.®® His assertion that Simon Pelloutier identified Scythians with
Celts,®! because he was French, and therefore he wanted "to make France the parent of
all nations”,®? and that "his design is to show Gaul the parent country of modern nations in
Europe, and thus to support the French dream of universal monarchy”® was less convinc-
ing because Pelloutier having had his Hugenot family roots in Languedoc only was a
Protestant living in Berlin under protection of a Prussian king. John Pinkerton appraised
Thomas Percy, "the most learned and ingenious translator of Mallet into English, who has
altered his author so far as infected with this gross error, and has in an able preface shown
that it is impossible that the Germans could be Celts”.8* Pinkerton was very critical to con-
temporary academic world “inundated with nonsense about the Celts”: "This may be called
the Celtic century.” Fortunately, Pinkerton was certain that "when we come to the truth
about them, and time always draws truth out of the well, the Celtic mist will vanish, or be-
come a mere cloud”.®

John Pinkerton who was skeptical to the traditional etymological method®
did not hesitate to use the arguments taken from emerging racial thinking to underline

78) PINKERTON, 1787, p. 9.

79) Ibidem, p. 9.

80) Ibidem, p. 13.

81) "Les Celtes ont été connus anciennement sous le nom general des Scythes. C'est celui
que les Grecs donnoient a tous les peuples qui habitoient le long du Danube, et au dela de
ce fleuve, jusques dans le fond du Nord” (cit. PINKERTON, 1787, p. 105). Pinkerton asser-
ted that the sentence "“is an utter falsehold and absurdity” (PINKERTON, 1787, p. 105).
82) PINKERTON, 1787, p. 18.

83) Ibidem, p. 106.

84) Ibidem, p. 100.

85) Ibidem, p. 123.

86) "Indeed we cannot be too cautious against being misled by etymology, or by similar
or identical words; for in early and traditional history they form the very rocks and sands
upon which many an antiquarian ship has foundered. And the danger is so great that it is
best never even to approach them” (PINKERTON, 1787, p. 72). On the other hand, lan-
guage presented for John Pinkerton the crucial clue for reconstruction of national history:
"Now of all marks of the origin of nations, that of language is the most infallible” (PINK-
ERTON, 1787, p. 76); Language "“is the chief mark of distinct nations; and the most cer-
tain and unalterable” (PINKERTON, 1787, p. 103). Pinkerton was convinced that literary
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for instance difference between the Scythians and Huns.®” He outlined one of the first
racial maps of Europe inhabited by "four grand races of men”including: 1) "The Celts, the
most ancient inhabitants that can be traced; and who were to the other races what the sav-
ages of America are to the European settlers there.” 2) "The Iberi of Spain and Aquitania,
who were Mauri and had past from Africa. These two races were few in number; the Celts
being mostly destroyed by the Sarmatae and Scythae; and few of the Iberi having come into
Europe.”3) "The Sarmatae, who were in all appearance originally possessors of south-west
Tartary, but expelled by the Tartars. For their speech, the Sarmatic or Slavonic is remote
from the Tartaric; and their persons, full of grace and majesty, are different from those of
Tartars: so that they are not of Tartaric origin.” &) "The Scythians, who originated, as shall
presently be seen, from present Persia; and spread from thence to the Euxine, and almost
over all Europe.”®® In modern Europe these four basic racial groups could be still distin-
guished in four fundamental language families: "The Celtic is spoken by the Irish and Welch.
The Iberian still partly survives in the Galcunian or Basque, and Mauritanic. The Sarmatic
is the vast Slavonic tongue. The Scythic comprehends the other nations; but especially the
Germans and Scandinavians, whose speech is the least mixt.”®

A Dissertation on the Origin and Progress of the Scythians or Goths presented
arevolt against the traditional environmentalism in Western science on human and one
of the first expressions of racial essentialism. John Pinkerton emphasized that the dif-
ferences between races “are radical; and such as no climate or chance could produce”*®
and added: "A Tartar, a Negro, an American, etc. differ as much from a German, as a bull-
dog, or lap-dog, or shepherd's cur, from a pointer.”** Contemporary geneticist and an-
thropologist Vincent Sarich and writer Frank Miele used in their book Race: The Reality
of Human Differences (2004) almost exactly same words to encapsulate the human ra-
cial differences.” Pinkerton believed that "it may be expected that as science advances,
able writers will give us a complete system of the many different races of men”.** The main

studies stand "as much in need of a reform as the Christian religion in the time of Luther,
it is not philosophy that is wanted, but common sense” (PINKERTON, 1787, p. 81).

87) "As we can at this day by comparing the large shape, blue eyes, and fair hair, of a Ger-
man, with the small stature, small black eyes, and black hair of a Tartar” (PINKERTON,
1787, pp. 15-16).

88) PINKERTON, 1787, pp. 17-18.

89) Ibidem, p. 18.

90) Ibidem, pp. 33—-34.

91) Ibidem, p. 33.

92) "Nevertheless, the study of dogs provides carry-over usefulness for humans in both
the physical/genetic and behavioral/genetic realms” (SARICH and MIELE, 2004, p. 186).
93) PINKERTON, 1787, p. 34.
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difference between nation and race resides in fact that "characters of nations change;
characters of savage races never”.%*

John Pinkerton emphasized that "one sentence of Jordanes has overturned
the very basis of the history of Europe” (in the fourth chapter of Getica): "Ex hac igitur
Scandia insula, quasi officina gentium, aut certe velut vagina nationum, cum rege suo nom-
ine Berrig Gothi quondam memorantur egressi.”*> Jordanes whose narrative presented
abridged larger history of the Goths by Cassiodorus used Scythae, Getae, and Gothi, as
synonymous words, and described the advance of this martial population from its home
in Scandinavia down to Euxine, Asia, Near East and Egypt that should have been con-
quered about 3660 BC.°® The above mentioned story was “blindly” repeated by Isidorus
of Seville, Beda Venerabilis, Paulus Diaconus, Montesquieu, Edward Gibbon and many
others.%” This completely mistaken intellectual construction had fatal impact on under-
standing of European past. Pinkerton objected that Scandinavia could not have played
any role in peopling the continent because it was down to late period almost uninhab-
ited. The interior of the country was covered by enormous forests and the sea coasts
alone were peopled as testified for instance by Adam of Bremen in the eleventh centu-
ry.%8 It was folly to make such distant and unpopulous country a homeland of almost all
European nations.*® One can understand the patriotic rule "“Tantus amor patriae!” How-
ever, "false history, instead of honouring, disgraces a country. The Northern kingdoms need
not such fame”.**® Therefore, for John Pinkerton there was beyond any doubt that the
Scythians (otherwise called Goths) should have migrated to Europe from Asia,*** "that
mother of nations, wisdom, and arts”.**

John Pinkerton quoted Father of Church Epiphanius of Salamis (310/320-403)
who had divided in his large compendium of the heresies “religious errors” into four basic
periods: 1) Barbarism. 2) Scythism. 3) Hellenism or Grecian error. 4) Judaism. Scythism
extended from the flood to the tower of Babel (built by Scythians themselves).2%3 Pinker-
ton argued that Scythians had founded the oldest empire in the world history or the first

94) PINKERTON, 1787, p. 69.

95) Cit. Ibidem, p. 23.

96) Ibidem, p. 22.

97) Ibidem, p. 23.

98) Ibidem, p. 23.

99) Ibidem, p. 172.

100) Ibidem, p. 172.

101) Ibidem, p. 24.

102) PINKERTON, 1787, p. 45. Similarly, William Camden wrote in 1610 that the Saxons
were originally an Asiatic tribe (SHUGER, 1997, p. 498).
103) PINKERTON, 1787, pp. 25-26.
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of which any memory has reached us on the territory of present Persia.l® Saturn, Jupiter,
or Bacchus had been monarchs "of this first empire, whose glorious actions procured them
divine honours from their subjects after their death. This empire was perfectly barbaric, and
the seat of war, not of arts”.*** The Scythian empire seems to have expanded from Egypt
to the Ganges; and from the Persian Gulf, and Indian sea, to the Caspian. Bacchus, king
of Scythian state, conquered some regions in India and was deified as the god of wine by
his subjects.1°® All the antiquities, the origins of government, manners, laws of English,
Scottish, Irish, French, Spaniard, Italian, German, Dutch, Swiss, Swede, or Dane people
and other European nations (apart from Russians, Poles, and Bohemians as descendants
of Sarmatians, Celt-Welsch of England, Celt-Irish of Ireland and Highlands of Scotland,
and the Fins of Hungary, Finland, and Lapland) should not be traced to the forests of
Germany, as Montesquieu had supposed, but to the ancient Scythic empire in Persia.2?’

The Scythian power had been overturned by Assyrians which formed one
great language or race of men including Syrian, Phoenician, Hebrew, Chaldee, Coptic, or
Abyssinian and extending along the east end of the Mediterranean and Arabic seas, to
the Erythrean sea, gulf of Persia, and river Euphrates.’®® John Pinkerton was convinced
that modern Europeans created "a fifth supreme empire, equal to the Scythian, Assyrian,
Persian, Graecian, or Roman”.1%

Scythians were expelled from northern Persia about 2200 BC; they crossed
the river Araxes, and the vast mountains of Caucasus, which run between the Euxine and
Caspian seas.'? Later they peopled the whole northern region between the Euxine and
Caspian as recorded by Herodotus.'! These northern Scythians "passed the Araxes to
enjoy that freedom in other regions which they could not retain under the Assyrian power;
for northern nations have always been fond of liberty while the southern preferred the de-
lights and safe of their climate”.**? John Pinkerton argued that from their settlements

104) PINKERTON, 1787, p. 27.

105) PINKERTON, 1787, p. 27. "And it might be shown that the Greek mythology is but
an improvement of the Scythic; the gods being mostly illustrious princes of the first
Scythic empire, who were illustrious princes of the first Scythic empire, who were deified
by their subjects; a custom continued to a late period among the Goths” (PINKERTON,
1787, p. 77).

106) PINKERTON, 1787, p. 32.

107) Ibidem, pp. 90-91.

108) Ibidem, p. 27.

109) Ibidem, pp. 3—4.

110) Ibidem, p. 34.

111) Ibidem, p. 35.

112) Ibidem, p. 37-38.
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on the Euxine, the Scythians (Getae, or Goths) gradually extended over most of Europe
and the Greeks and Romans were Scythian origin.*** Pinkerton emphasized that Ancient
Scythia in Eastern Europe known to authors of antiquity such as Herodotus was char-
acterized by the climatic conditions favorable to population growth: "Poland, a country
bordering on Ancient Scythia, is the most populous in Europe for it's size; and, were it not
for a tyrannic government, and total depression of the people, would be twice as populous.
Far the greatest part of Scandinavia lies beyond the Sixtieth degree; and is, from real, and
not comparative, cold, almost desert; and all Iceland, though nearly equal to Great Britain
in size (sic), only contains about forty thousand people; while Poland, a country little larger,
has fifteen millions.”*** Therefore, Ancient Scythia "was the real fountain of almost all Eu-
ropean nations”.**> At about 2000 BC, the Scythians should have reached the mouth of
Danube. Europe at that time seemed to be almost empty continent covered by vast for-
est and "thinly inhabited by a few wandering Celts, who were to the Scythae, what the sav-
ages of America are to the Europeans”,**¢ or “a negro to an European”.*’ The Sarmatae, the
ancestors of Slavonic nations, arrived from East after Scythians.''® Thrace, Asia Minor,
Illyricum and Greece seemed to be peopled by Scythians at least 1500 BC.**° Scythians
would have arrived to Italy around 1000 BC.*?° Germany was occupied by invaders from
East at least 500 BC.?** John Pinkerton stressed that although Celts once possessed the
Germany, the Germans themselves were, “from the earliest dawn of history”, Scythians,
not Celts.'?2 The colonization of Europe by Scythians should have been very cruel and
brutal event; the Celtic savages ("soon finding their inferiority”) were forced to retire to
the geographic extremities including Britain and Gaul.?? Pinkerton claimed that when
Caesar's legions entered Gaul to conquer it, the Celts were confined to the most remote
part of Gaul within the Marne and the Loire. Caesar had to wage long and exhausting war

113) PINKERTON, 1787, p. 42.

114) Ibidem, p. 43.

115) Ibidem, p. 44.

116) Ibidem, p. 45.

117) Ibidem, p. 123.

118) Ibidem, p. 45.

119) Ibidem, p. 143.

120) Ibidem, p. 143.

121) Ibidem, p. 144.

122) Ibidem, p. 48.

123) PINKERTON, 1787, p. 51. "Some remains of Celts still survive among the Alps, for
the Lingua Waldensis, of which a specimen is given in Chamberlayne's Oratio Dominica,
is perfect Gaelic of Ireland; a singularity which has escaped the notice of antiquaries”
(PINKERTON, 1787, p. 84).
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of annihilation against brave Gaul tribes of German or Scythian origin (Belgae, Helvetii,
Allobroges, etc.) while Celts (“that bastard race”) were easily defeated by a lieutenant
of Caesar with one legion only.*?

Pinkerton distinguished six basic ethnic stages of Scythian progress through
the continent: 1) Thracians; 2) lllyrians; 3) Greeks; 4) Italians; 5) Germans and 6) Scandi-
navians. All these ethnic groups were Scythians, or Goths, in a concrete historical form of
social and cultural existence.*?* The Scythians having expanded into Europe were deeply
shaped by local cultural influences and natural conditions. For instance, in Greece small
colonies from Egypt and Phoenicia refined by its agriculture and arts local Scythians or
Goths (known as Greeks), whereas northern Scythians remained barbaric.*?

John Pinkerton insisted that Celts, original and primitive inhabitants of Eu-
rope, constitute an inferior race. They seem to be as remote from Gothic, as the “Hotten-
tots”, or the “Laplandics”:*?” "Wisdom and ingenuity may be traced among the Samoieds,
Laplanders, Negroes, etc. but among the Celts, none of native growth.”*?® Their language
is in its grammar and vocabulary as distant from Gothic dialects as possible:*?* "But the
Celtic, | will venture to say, is of all savage languages the most confused, as the Celts are of
all savages the most deficient in understanding.”**° We know nothing on Celtic mythology,
because the Druidic system mentioned by Gaius lulius Caesar should have been a late in-
vention of Phoenician origin.*** As savage Americans or Samoiedes, Celts have never been
able to build monuments.**? Therefore, Pinkerton concluded that Celts are incapable of
any progress in society.!3* He was sure that "the Celts (were) mere radical savages, not yet
advanced even to a state of barbarism; and if any foreigner doubts this, he has only to step
into the Celtic part of Wales, Ireland, or Scotland, and look at them, for they are just as they
were, incapable of industry or civilization, even after half their blood is Gothic, and remain,
as marked by the ancients, fond of lies, and enemies of truth... Geofrey of Monmouth, most
of the Irish historians, and the Highland bards, and senachies of Scotland, show that false-
hood is the natural product of the Celtic mind; and the case is the same to this day. No rep-
robation can be too severe for these frontless impostors; and to say that a writer is a Celt, is

124) PINKERTON, 1787, pp. 84—85.
125) Ibidem, p. 52.

126) Ibidem, pp. 76-77.

127) Ibidem, p. 67.

128) Ibidem, p. 102.

129) Ibidem, p. 67.

130) Ibidem, p. 102.

131) Ibidem, pp. 67-68.

132) Ibidem, p. 68.

133) Ibidem, p. 68.
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to say, that he is a stranger to truth, modesty, and morality.*>*... For they are savages, have
been savages since the world began, and will be forever savages while a separate people;
that is, while themselves, and of unmixt blood.”** It is not surprising that John Pinkerton
disdained James Macpherson whose History of Great Britain**® he labeled rather ironi-
cally "strange and truly Celtic work”.**” "Mr. Macpherson knew that his own dear Celts are
... a weak and brutish people; and in revenge tells us we are all Sarmatae”,*>® thus Pinker-
ton commented alleged “clash of racial genealogies”.

Pinkerton's disregard of Celts has not been exceptional in the tradition of Brit-
ish Isles reflecting the long and painful history of mutual animosity, hatred and violence
among local ethnic groups. For instance, Sir John Davies compared in his treatise A Dis-
covery of the True Causes Why Ireland Was Never Entirely Subdued (1612) inhabitans of Ire-
land with ancient barbarians of Germany, Gaul, or Scythia.*** Some authors even indicate
that Englishmen called Indians in the New World “barbarians” because they resembled the
Irish, rather than the reverse.** However, there was one crucial difference between the
approach of authors of Tudor/Stuart epoch and stance articulated openly by John Pink-
erton. Edmund Spencer, William Camden or Sir John Davies shared the *Roman model”
of colonization, which "chased away all savage barbarism from the Britains minds... and
reduced the naturall inhabitants of the lland unto the society of civill life”.*** They believed
in a possibility of beating one's sword into a plowshare. These authors even conflated
medieval culture with barbarism and were convinced that “barbaric Ireland” resembled
England up to Tudor period. Therefore, "since England grewe Civill”, the same civilizing
process could transform successfully the backward and savage Ireland into prosperous
civil society.™ This optimistic vision legitimizing English imperial ambitions and conquest
of Ireland was completely alien to John Pinkerton. For him nature was more important

134) PINKERTON, 1787, p. 69.

135) PINKERTON, 1787, p. 92.

136) Pinkerton rejected Macpherston's thesis expressed in this book that the Germans
were originally Sarmatae.

137) PINKERTON, 1787, pp. 91-92. Pinkerton called James Macpherson “rash man, and
ill advised! The mist of Celtic nonsense he may gild with the beams of real genius; but,
with the ignorance of a school-boy, to write on the antiquities of the Germans, in which
the learned of all Europe had been ever conversant, was deplorable indeed, and worthy
of eternal laughter” (PINKERTON, 1787, p. 92).

138) PINKERTON, 1787, p. 92.

139) SHUGER, 1997, p. 495.

140) SHUGER, 1997, p. 495.

141) Cit. SHUGER, 1997, p. 496.

142) Cit. SHUGER, 1997, p. 504.
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than nurture and he was convinced that “"characters of nations change; characters of sav-
age races never”.** That is why savage Celts could not be changed. The only way how to
gain control over country is either their assimilation or annihilation.

It must be reminded that the whole idea of Scythic empire in Persia was pure
fantasy evenin the context of the last decades of the eighteenth century. James William
Johnson rightly wrote that in the Scythian society "no central government ever evolved, the
Scythian political system being a loose alliance of tribes much in the manner of the Ameri-
can Indian; and, like the Indian, the Scythian lived in a portable house, practiced social com-
munism, used tomahawks and scalped his enemies”.*** On the other hand, Pinkerton re-
marked that the primordial social life of ancient Scythians proved that "democracy is the
most ancient form of government”.*** John Pinkerton commented positively “the feudal
system” that would have extended from the earliest account of time through the history
of Greece and Rome and the early history of the Goths and Germans who overturned the
Roman empire.'*® After the eleventh century the feudal system was corrupted mostly due
to the establishment of one great monarchy and hereditary aristocracy with tyranny and
oppression as the by-products of this transformation.**’ Pinkerton was convinced that the
genuine feudal system was purely democratic while the corrupted one was aristocratic.**®
Chivalry — "an institution which does honour to human nature”—should have emerged as a
remedy for that corruption because its possessors were obliged to help oppressed and to
oppose the tyranny:** "Had the ridicule of Cervantes appeared three centuries sooner, we
must have branded him as the greatest enemy of society that ever wrote. As it is, a sensible
French writer (M. Le Grand) well observes, that it now begins to be questioned whether his
book be not worthy of execration.”**°

Therefore, Pinkerton was trying to show that to describe the origins of West-
ern institutions one had to descend deeper into past than Montesquieu did. The roots
of the English constitution could not have been found in the woods of ancient Germany,

143) PINKERTON, 1787, p. 69.
144) JOHNSON, 1959, p. 250.
145) PINKERTON, 1787, p. 136.
146) Ibidem, p. 137.

147) Ibidem, p. 127.

148) Ibidem, p. 139.

149) Ibidem, p. 138.

150) Ibidem, p. 138.
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but they should be inferred from a pastoral state of society of ancient Scythians during
their progress from Persia to Western Europe.** Deep racial history is what matters.*>?

In his studies A Dissertation on the Origin and Progress of the Scythians or Goths
and Enquiry into the History of Scotland preceeding the reign of Malcolm 111 (1789) Pinkerton
coined a thesis that Pictish was a Germanic (or “Gothic”) language.*** Pinkerton had stired
hot controversy that lasted several decades.’ He gained support of Jonathan Oldbuck
and James Sibbal who published Observation on the Picti, Caledonii, and Scottiin 1802.
Walter Scott who was very interested in the issue became Pinkerton's opponent,**® be-
cause he assumed that Picts spoke "genuine Celtic”.**® George Chalmers criticized Pink-
erton's view in his work Caledonia (1807-1824).*%” Joseph Ritson's posthumous Annals
of the Caledonians, Picts, and Scots published in 1828 refuted Pinkerton's arguments and
presented a death-blow to the supposed Gothic identity of Picts.**®

After careerin philology, history and Scottish poetry after 1800 John Pinker-
ton went off into entirely new field and turned his attention and all intellectual energy to

151) PINKERTON, 1787, p. 140.

152) "Mr. Hume, who knew nothing about Goths, nor the Gothic constitution, and who is
so shallow, that, far from reaching the bottom, he has not reached the bottom of the
surface, but merely skimmed it's top, observes in his own Life, that it is ridiculous to look
on the English constitution as a regular plan of liberty before the death of Charles 1”
(PINKERTON, 1787, p. 142).

153) "The English was Gothic, so was also the Pictish; the one North-Gothic, the other
South-Gothic. The Picts were, indeed, as much English as the Jutes or Saxons. Nomina
non mutant rem” (PINKERTON, 1786, Ancient Scotish Poems, London, [xxi; cit. SMITH,
1951, p. 175).

154) Walter Scott later admited that the question was "“a thorny point with every antiq-
uity” (cit. SMITH, 1951, p. 177).

155) In August 1801 Walter Scott wrote to George Ellis: “The history of the Scottish lan-
guage is involved in great difficultie. If we suppose with Pinkerton the Picts to have spoken
a dialect of the Teutonic that no doubt would give us the ground work of lowland Scotish
but not to mention other difficulties attending this opinion | think it is impossible to show
that there are any Teutonick words in our dialect which may not be traced to Anglo Saxon,
wheras such must unquestionably have occurred had the Scotish been founded upon the
language spoken by a separate Gothic tribe” (cit. SMITH, 1951, p. 175).

156) SMITH, 1951, p. 177,

157) Walter Scott remarked in 1829 in Quarterly Review that Chamber's studies presents
"a work unequalled, if we consider it as a mass of materials assembled by the labour of
a single man” (cit. SMITH, 1951, p. 177).

158) Walter Scott wrote rather hesitatingly in 1828: "One set of our learned men have
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cartography and geography.** Along with Malte-Brun and Jedidiah Morse he belonged
among the founders of modern geography and he became an eminent member of the
Edinburgh school of cartography.'®® He was even called “The English Strabo”,*¢* or less
eulogisticly “An Armchair Geographer”.*? In 1802 when he published first edition of his
main geographical work the Modern geography, John Pinkerton moved to Paris having
benefited from the conclusion of the Peace of Amiens (along with a member of Royal
Asiatic Society in Calcutta Alexander Hamilton who played animportant role in spread-
ing of knowledge of Sanskrit at the continent, especially in Germany). In February 1803,
when war between France and United Kingdom was resumed, Pinkerton was allowed to
stay in Paris.’®® In August 1804 John Pinkerton met Alexander von Humboldt who had
just returned from his travel to South America.*®* After having returned to England he
described his French experiences in book Recollections of Paris in the years 1802, 1803,
1804 and 1805 (1806).

Despite Pinkerton's prominence in geography and cartography and significant
contributions to poetry, criticism, history and antiquities Sir Walter Scott wrote after his
death that Pinkerton's life “ended in exile, in obscurity, and, we fear, in indigence”.**> Unfor-
tunately for John Pinkerton and his place in the history of Western science, the Scythians
were eclipsed by the bright star of martial Aryans. It had to be disappointement for him

supported that the native speech of all the inhabitants of Scotland was of Celtic origin
and that not only the Scots properly so called spoke gaeli and the south western inhabit-
ants from the forest of Ettricke to that of Ayr comprehending an independent state called
the Kingdome of Strath Clyde spoke the British or Welch Language, of which there is very
little doubt, but that the nation called the Picts inhabiting the lower part of Perthshire
Fife and generally speaking the country to the south east of the Grampian boundary
spoke a species of Celtic also... On the other hand if the Picts were not a Celtic but a
Gothick race deriving their origin from some of the German tribes it seems most probable
that the present Scottish dialect has derived from their language without intervention of
the Anglo-Saxon or English” (cit. SMITH, 1951, p. 178). Two years later Walter Scott
concluded in Minstrelsy of the Scottish Border: "It is now generally admitted that the
Scots and Picts, however differing otherwise, were each by descent a Celtic race” (cit.
SMITH, 1951, p. 179).

159) SITWELL, 1972; WILCOCK, 1974.

160) SITWELL, 1972, p. 471; WILCOCK, 1974, p. 35.

161) WILCOCK, 1974.

162) SITWELL, 1972.

163) WILCOCK, 1974, p. 40.

164) WILCOCK, 1974, p. 40.

165) Cit. WILCOCK, 1974, p. 35.
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because he had an ambition to unclose to the learned of Europe "a field of wide curiosity
and enquiry”.**¢ He was convinced that his “proof” that the Germans were Scythians from
Asia should have started new chapter in our understanding of the emergence of West.**’

The vision of Aryans as a new “incarnation of Scythians” was born from In-
dian studies. The earliest data on mutual similarities between the languages of India,
Greek, and Latin came from the sixteenth century when systematic trade relations be-
tween the both civilizations had been established.*®® Father Gaston Coeurdoux wrote in
1767 in a memoir read by members of Académie Royale des Inscriptions et Belles Lettres:
“Japhets, eldest son of Noah, left the plain of Shinar,**® bringing with him a third of human-
ity, and headed toward the West, which was his share. His seven children no doubt became
the heads of as many great families, each one of which must have spoken one of the new
original languages, such as Latin, Greek, Slavonic, etc. May | be permitted to add to these
Sanskrit (samskroutam); it is as deserving as any other language, given its extensive reach,
to be numbered among primitive languages. The supposition that | am making will perhaps
later become a reality.”*’°

The rise of British Orientalism with its base in Calcutta presented one of out-
comes of the fall of Pondicherry and hegemony of British East India Company.*’* The
knowledge accumulated by Jesuit missionaries and French scholars was marginalized.
The development of British scholarship in India was supported by Warren Hastings, the
first governor-general in Calcutta.?”? Alexander Dow, Nathaniel Brassey Halhed, John
Zephaniah Holwell, Charles Wilkins and Sir William Jones,*”® Judge of the Supreme Court
in Calcutta, who in 1784 initiated the establisment of the Royal Asiatic Society,'’ created

166) PINKERTON, 1787, p. 90.

167) PINKERTON, 1787, p. 109.

168) Jesuit Thomas Stephens wrote in Goa on October 24, 1583, in a letter to his brother
Richard: "Linguae harum regionum sunt permultae. Pronuntiationem habent non inve-
nustam, et compositionem latinae graecaeque similem; phrases et constructiones plane
mirabiles, Literae syllabarum vim habent, quae toties variantur, quoties consonantes
vocalibus, vel mutae cum liquidis combinari possunt” (cit. OLENDER, 1994, p. 20). Fr.
Raphelengius mentioned in his letter of May 18, 1584, to Justus Lipsius some examples
of similarities between German and Persian languages (OLENDER, 1994, p. 20).

169) The valley where the confusion of Babel takes place in Genesis (11.2) (OLENDER,
1994, p. 20).

170) Cit. OLENDER, 1994, p. 20.

171) BUDIL, 2007.

172) BUDIL, 2007, p. 79.

173) ALUN, 1996; GODFREY, 1967; MASTER, 1946; ROCHER, 1980.

174) STEADMAN, 1977.
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the most influential orientalist community at the end of the eighteenth century whose
impulses and discoveries complied to the sensitivity of Western romanticism.'” In Feb-
ruary 1786 William Jones designated in his “presidential speech” Sanskrit, Greek, Latin,
Gothic, Celt dialects and ancient Persian as homological and genetically related languages,
which were of common descent: "The Sanskrit language, whatever may be its antiquity, is
of wonderful structure; more perfect than the Greek, more copious than the Latin, and more
exquisitely refined than either, yet bearing to both of them a strong affinity, both in the roots
of verbs and in the forms of grammar, than could possibly have been produced by accident;
so strong indeed that no philologer could examine them all three, without believing them to
have sprung from some common source, which, perhaps no longer exists; there is a similar
reason, though not quite so forcible, for supposing that both the Gothic and the Celtic, though
blended with a very different idiom, had the same origin with the Sanskrit; and the old Per-
sian might be added to the same family, if this were the place for discussing any questions
concerning the antiquities of Persia.”*’® In Calcutta erudite scholarship and romantic ide-
ology created a successful alliance called later “oriental renaissance” by Edgar Quinet.*””
Ferdinand de Saussure wrote in 1878: "There is certainly, at the root of research on the Ar-
yans, in description of this people of the golden age, revised and embellished by the imagi-
nation, the almost conscious dream of an ideal humanity.”*’® In this sense, Aryans became
inheritors of Scythians in the development of Western imagination and its nostalgic lean-
ing. The relatively smooth transition from the Scythian hypothesis into Aryan paradigm
was reflected in Volney's contribution Discours sur ['étude philosophique des languages
read in December 1819 at the Académie Frangaise. Volney apparently mistook Scythian
language for Sanscrit: "For one hundred years, the language of this Scythian nation, dis-
covered by our European scholars in the sacred books of India under the name of Sanscrit, is
more and more recognized to be the basis, not only of an infinity of words, but of the gram-
matical systems of a multitude of ancient and modern languages.”*’® The scholars such as
Friedrich Schlegel, Franz Bopp or Friedrich Max Miller transformed Jones romantic her-
itage into modern historical linguistics.*8°

John Pinkerton was not aware of the progresses made by the British in the
Royal Asiatic Society in Calcutta and therefore he did not comment on Sanskrit or trans-
lations from Indian literature at all. He did quote the name of Sir William Jones only once
ina short critical footnote: "See Richardson's Dissertation prefixed to his Persian and Arabic

175) BUDIL, 2002, pp. 93-103.
176) Cit. BUDIL, 2007, p. 79.
177) BUDIL, 2009.

178) Cit. OLENDER, 1994, p. 24.
179) Cit. OLENDER, 1994, p. 21.
180) BUDIL, 2002, pp. 171-173.
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Dictionary, who however, as well as the most learned Jones, forgets the similarity of the
Persian and Gothic.”*®* Pinkerton was aware of resemblance in grammar and vocabu-
lary between German and Persian noticed already by Scaliger or Boxhorn,®? but it was
in accordance with his own thesis on the arrival of Scythian (or Gothic) tribes into Eu-
rope from that region.

Pinkerton's transformation of traditional Scytho-Celtic paradigm into racial
interpretation of European history including the elimination or marginalization of auto-
chthonous “inferior” race by martial and vital nomadic populations of Germanic origin
coming from their Asian homeland constituted an important innovation anticipating the
basic structure of Aryan ideology. So, we could conclude with a paraphrase of Voltaire:
. Siles Aryens n'existaient pas, il faudrait les inventer.”
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Gestika a jeji podoby ve vyuce
ciziho jazyka

Abstract:

La communication non verbale est considérée comme une discipline de transition dont la
base non seulement provient de différentes sciences, mais évolue encore et constamment
d'un commun accord avec elles. Dans le cadre de la gestuelle on distingue emblémes, illus-
trateurs, régulateurs, gestes émotionnels et adapteurs. Afin de pouvoir étudier et analy-
ser des gestes et la gestuelle des hommes, il est indispensable de trouver un moyen stable
pour définir les régles de leur transcription. Il faut dire que pour l'instant il n'y a pas de
transcription unifiée et codifiée, chaque chercheur développant alors sa propre transcrip-
tion qui correspond le mieux a ses besoins. Les théories étant variées, nous présentons
les concepts de deux chercheurs francophones moins connus (Guiraud, Turchet). La ges-
tuelle devient trés importante vis-a-vis le processus éducatif, notamment ['enseignement
des langues étrangéres. Son réle et son apport a la didactique des langues étrangéres ne
sont pas encore suffisamment analysés, mais il est évident que son application dirigée et
consciente puisse animer les cours et motiver les étudiants a mieux gérer leur langage du
corps — donc a devenir plus persuasifs et plus assertifs tout en développant leurs compé-
tences professionnelles, indispensables de nos jours pour la réussite dans le monde, notam-
ment celui des affaires.
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V prispévku si klademe za cil predstavit gestiku jako teoretickou disciplinu a navrhnout
zpUsoby, jak Ize ziskanymi poznatky efektivné doplnit a obohatit cizojazyénou vyuku
i edukacni proces obecné.

1. Teorie neverbalni komunikace

Uspé&gnost komunikaéniho aktu je zpravidla zaloZena na celkovém propojeni viech ak-
tudlnich verbalnich i neverbalnich projevl v konkrétni komunikacni situaci. Snaha oddé-
lit ¢i osamostatnit jednotlivé slozky komunikace mdze byt zavadéjici, nebot ve fazi se-
parace jejich vypovidaci hodnota témér zanika, anebo je pfinejmensim miziva. Pfesto
se jiz od raného zkoumani neverbalni komunikace odbornici snazili pojmenovat, utfidit
a presné kvalifikovat jeji jednotlivé podoby. Volba kritérii pro takto projektovanou klasi-
fikaci je skutec¢né riznoroda, nicméné Ize Fici, ze zdsadni vliv na systematizaci a klasifi-
kaci lidskych neverbalnich projevd méli autofi David Efron a Paul Ekman (Ekman, a dalsi,
1969). Pojeti, které razili (sami je v zavislosti na pokracujicich vyzkumech modifikovali),
se Casto obrazi v teoriich jejich nasledovnikd dodnes.

V navaznosti na dUkladné studium (teoreticke, praktické) neverbalni komu-
nikace se ndm jako vhodné jevi ¢lenéni podle komunikacniho kanalu. Klasifikace, s niz
pracujeme, je maximalné detailni a pfedstavuje v podstaté sumarizaci poznatkd, k nimz
dospéli jini autofi. Zaroven je tfeba konstatovat, ze bereme v Uvahu vsechny dalsi, i dili
klasifikace, na nékteré z nich se v nasledujicim textu pfimo odvolavame. Za neopome-
nutelny faktor, orientujici nas k volbé vhodného schématu neverbaini komunikace, je
tfeba oznacit oblast, v niz neverbalni komunikaci studujeme. Zajima nas popis a analyza
neverbalni komunikace v rdmci edukacniho procesu, kde neverbalni komunikace Ucast-
nikd probiha predevsim v roviné gestiky a prostfednictvim télesnych pohybd, vyrazu ob-
liceje, pohledu a pohybu oci, zmén vzdalenosti mezi komunikujicimi, signald pro ovladani
prostoru, druhu odévu a jeho barev, rychlosti a hlasitosti feci, ale také zpUsobu, jakym
komunikujici nakladaji s casem. Zaroven si uvédomujeme, zZe tyto slozky neverbalni ko-
munikace jsou samoziejmou soucasti rdznych komunikacnich promluv ve vzdélavacim
procesu. Naopak mensi ¢i nulovou pozornost Ize v ramci edukacniho procesu vénovat
haptickym a olfaktorickym signaldm.

Nazvy jednotlivych komponent neverbalni komunikace volime (po Uvaze nad
studovanym materialem) tak, aby co mozna nejvice korespondovaly s jiz zavedenym (jak se
domnivame) Uzem v soucasné odborné literature; soucasné zavadime terminologii méné
obvyklou, kterou ovSem povazujeme za vhodnou. Neverbalni komunikaci délime na kine-
ziku, proxemiku, posturiku, chronemiku, objektiku, olfaktoriku a vokaliku. Kineziku samot-
nou pak na gestiku, haptiku a mimiku, pficemz v mimice jesté dale vydélujeme okulistiku.

1.1 Vybrané teorie frankofonnich autort
Pfestoze pracujeme prevazné s teoriemi anglofonnich autord a vychazime z jimi zave-
dené klasifikace neverbalnich signald, povazujeme za vhodné uvést také vybrané pfi-
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stupy autord frankofonnich; jejich poznatky jsou pfinosné zejména v kontextu vyuky
francouzskému jazyku.

Mezi frankofonnimi odborniky soustfedujicimi se na problematiku gest md-
Zeme jmenovat Geveviéve Calbris nebo Jacquese Vauclaira, jehoz specializaci jsou gesta,
kterd nedoprovazeji slova. V ramcitohoto prispévku ale vytkneme klasifikace neverbalni
komunikace, které navrhli frankofonni badatelé Pierre Guiraud a Philippe Turchet. Oba
totiz charakterizuje jak specificky pfistup k problematice, tak snaha inovovat dosud béz-
nou odbornou terminologii.

1.1.1. Pierre Guiraud

Francouzsky autor Pierre Guiraud vydal roku 1980 publikaci s ndzvem Re¢ téla (Le Langage
du corps). Zaujima v ni obdobny pfistup ke klasifikaci neverbalni komunikace, ktery jsme
zaznamenali u Oldficha Tegzeho, avsak zavadi ponékud odlisSnou terminologii a pfidava
pomérné zajimavou dimenzi. Re¢ téla vidi jako souhru dvou slozek: fyzickych aspektd (,la
physiognomonie”) a télesnych pohyb (, la pathognomonie”). Syntézou téchto slozek podle
ného vznikaji metafory, ,la symbolique ou les métaphores du corps” (Guiraud, 1980 str. 7)
Touto definici autor rozumi verbalni sémantické analogie s fyzickou strankou komuni-
katord. Jejich vyznam Ize strucné vystihnout takto: fyziognomonie predstavuje metodu
zaloZenou na myslence, Ze pozorovani fyzického vzhledu ¢lovéka, a zejména jeho obli-
Cejovych rysd, mdze napovédét charakter a osobnost ¢lovéka. Lidska fyziognomie zna-
mena tudiz vnéjsivzezieni i, povrch” ¢lovéka, at clovék jedna nebo zdstava v klidové si-
tuaci, at ho pozorujeme pfimo, anebo se divame na jeho obraz. Fyziognomonie je véda,
poznani vztahu, ktery spojuje vnéjsek a vnitfek, zabyva se tim, co neviditelného skryva
vnéjsivzhled. Patognomonie naproti tomu zkouma fec téla v pohybu.

1.1.2. Philippe Turchet

Druhym autorem, kterého bychom zde radi predstavili, je kanadsky teoretik Philippe Tur-
chet. Vystupuje jako tvirce nové védy, kterou nazval synergologie (,la synergologie”).
Predstavuje ji jako disciplinu umoznujici obnazit lidské védomi (jeho fungovani) skrze
fec téla (jeho strukturu). Autor v této perspektivé rozliSuje pét rovin neverbalni komu-
nikace: rovinu periverbalni (,le péri-verbal”), rovinu paraverbalni (,le para-verbal”), ro-
vinu infraverbalni (, l'infra-verbal”), rovinu supraverbalni (, le supra-verbal”), rovinu pre-
verbalni (,le pré-verbal”).

Prvniz nich —rovinu periverbalni (, le péri-verbal") — autor velmi logicky pod-
pird tvrzenim, ze komunikaci ovliviiuje vzdalenost délici jeji U¢astniky. Produktor bude
jinak komunikovat s pfijemcem ze vzdalenosti tficeti centimetrd nebo péti metrg, jinym
zpUsobem také v prostoru uzavieném ¢ivolném. Ackoliv autor urcil ponékud zvlastni ter-
min pro tuto rovinu neverbalni komunikace, nic nam nebrani pfirovnat ji k dnes jiz bézné
definované oblasti teorie neverbalni komunikace, znamé jako proxemika (viz jeji rozpra-
covani u Edwarda Twitchella Halla). Autor dale logicky zdGraznuje vyznam kultur pfi vy-
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uzivani a hodnoceni prostoru; ukazuje se (viz také Michael Argyle), Zze Evropané a Afri-
¢ané vstupuji do mnohem tésnéjsiho prostoru komunikace nez Asiaté.

Rovina paraverbalni -, le para-verbal” - se podle autora Casto zamériuje s po-
jmem neverbalni komunikace, ackoliv zGstava toliko jednou z jejich soucasti (ostatné
komponentou znamou a studovanou jiz v antice — viz rétorika); terminologii ma nadto
stale nejednotnou (viz terminy paraverbalni, extraverbalni, vokalika aj.). K roviné para-
verbalni patfivse tykajici se hlasu (jeho ton, barva, intonace, pomlky mezi slovy, témbr),
s vyjimkou smyslu, ktery slova vyjadfuji. Autor je pfesvédcen o pfimém vztahu mezi fedi
téla a rovinou paraverbalni.

Rovina infraverbalni -, l'infra-verbal”; autor soudi, Ze stimul, ktery si neuvé-
domujeme, mize zcela modifikovat védomou perspektivu nasi komunikace. Doklada to
prikladem: jestlize lidem kratce ukazeme urcité ¢inské znaky a vzapéti jiné, budou mit
tendenci preferovat ty prvni. Autor predpoklada, Ze se ocitaji ve vieku smyslovych vijemd
bez spojitosti s logikou; odtud Ize odvodit, Ze k afektivnimu jednani mdze dojit, aniz by-
chom si uvédomovali jednotlivé stimuly.

Rovina supraverbalni -, le supra-verbal” — odkazuje k vypovédi, kterou pro-
duktor védomé sméruje vici adresatovi a ktera nestavi na smyslu slov. Chceme-li uvést
termin, ktery by vystihoval tuto komponentu a je uz bézné pouzivan, urcité zvolime ter-
min objektika; v této roviné zkoumani se studuje vyznam pfedmétd, jimiz se participant
komunikace obklopuje.

Charakterizovat rovinu preverbalni — ,le pré-verbal” — predpoklada zminit
se alespon heslovité o vyzkumech uskutecnénych v Parmé tymem Giaccoma Rizzo-
lattiho (Rizzolatti, Fogassi, Gallese, 2007). Jejich objevem jsou tzv. zrcadlové neurony;
na zakladé mnohaletych vyzkum® zjistili, Ze urcité neurony v mozku opic, jez fidi je-
jich naprosto specializované pohyby, jsou aktivni i v momenté, kdy zvife pozoruje ji-
nou opici, jak tyto specializované pohyby provadi. Znamena to, Ze neuronalni akti-
vita v ¢asti mozku, které pFislusi fizeni specializovanych pohybd (levy kortex), probiha
i vdobé, kdy opice tyto pohyby sama nevykonava (jaksi je stimuluje, kdyz pfi nich pozo-
ruje jiné zvire). Zrcadlové neurony jsou tedy takové neurony, které mohou ve vlastnim
téle realizovat urcity program, ale aktivuji se i tehdy, kdy jedinec pozoruje nebo jinym
zpUsobem proziva, jak jiné individuum tento program realizuje. Jinymi slovy feceno,
nejenze nam tyto neurony umoznuji, abychom vnitfné simulovali pohyby ostatnich je-
dincd (pfitom zrcadleni aktivity jinych lidi v nas probiha simultanné, bezdéky) a uvadéli
se s nimi do souladu, ale dokdzou v nas aktivovat i télesné vjemy a pocity druhych, po-
skytuji nam neurobiologicky zaklad pro vzajemné emocionalni porozuméni. Existence
této zény v mozku zaklada ,vSéemocnost” fedi, kterou télo vysila: jeji dekédovani mo-
difikuje v postupujicich sekvencich slovni vypovéd Uc¢astnikd komunikace, nebot adre-
satovi porozumime jiz v okamziku, kdy na ného pohlédneme. V tomto je fec téla podle
Philippa Turcheta preverbalni.
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2. Gestika

Jde o oblast, kterou v ¢eské odborné literature nazyvame gestika, fec rukou, nebo ges-
tikulace; anglicka terminologie pracuje s pojmy , gesture” nebo ,gestures”, francouzska
pouziva slova ,les gestes” Ci ,la gestuelle”, ruska ,xecmbi” nebo ,mecmossie A3biku”.

Obor gestika (z lat. ,gestus” = drzeni téla, posunek) se fadi zpravidla do ki-
neziky, obecné nauky o pohybové Cinnosti ¢lovéka v socialni interakci (samozrejmé dle
zvoleného typu klasifikace), nebot gesty rozumime pohyby, které maji sdélovaci Ucel
a doprovazeji ¢i nahrazuji slovni projev (viz nize). Postaveni gestiky v komplexu never-
balni komunikace je ale zcela vyjimecné, a to hlavné v roviné vyznamd, jez jsou gesta
schopna vyjadfovat.

Gesta jsou povazovana za formu lidské socialni komunikace, ktera je starsi
nez fec. Odbornici se shoduji, Ze gesto jako socialné komunikacni prvek predchazi zrodu
jazyka témér o jeden milion let (Argyle, 1975). Navzdory obrovskému pokroku v oblasti
verbalnich forem komunikace a sdélovani zprav v mezilidském styku hraji gesta v soci-
alni komunikaci dosud mimotadnou roli.

Z pohledu fyziologie zahrnujeme do studia gestiky, podle Zderika Kleina (Klein,
1998), nejcastéji sdéleni predavana pohyby jednou ¢i obéma rukama, a to véetné prstd
(méné jiz hlavou ¢i nohama). V nejsirSim pojeti Ize zvazovat pohyby kterékoliv ¢asti téla—
nejen rukou (Kfivohlavy, 1988). Pfi podrobnéjsi klasifikaci neverbalni komunikace ale uz
tento pristup hranici (koliduje) s oborem zvanym posturika.

Od pocatku zkoumani gestiky (viz napfiklad prace Johna Bulwera Chirologia:
or The naturall language of the hand z roku 1664) se védci snazili stanovit pocet gest, ktera
clovék pri komunikaci vyuziva. Uvadi se, Ze existuje vice nez pét tisic druhl gest, kterd
vyjadfuji na sedm set tisic vyznamd. Desmond Morris ve své publikaci Bodytalk — Re¢
tela (2004), oznacené na prebalu knihy za , nejuplnéjsi encyklopedii mimoslovni komunikace”
(Morris, 2004), uvadi 654 gest, ktera lidé po celém svété pouzivaji k dorozumivani (jedna
se ovsem o gesta sémanticka — klasifikace viz nize).

2.1. Z historie oboru gestika

Pocatky studia neverbalni komunikace jako celku jsou, zda se, chronologicky totozné
s dataci studia gest a gestikulace. Z okruhu autor( vyzdvihnéme védce Davida Efrona,
Paula Ekmana a Wallace Friesena, ktefi zavedli hodnotnou klasifikaci neverbalni komu-
nikace, hojné pouzivanou i pfi interpretaci gest.

Vyrazny zlom ve studiu gest ale nastal vsedmdesatych letech 20.stoleti, kdy -
takrka soubézné — publikovali dva autofi, antropolog Adam Kendon a psycholingvista
David McNaill. Oba se shodli v nazoru, Ze gesta/gestikulace a mluveny projev jsou dva as-
pekty téhoZ procesu. Dodnes se soudi, Ze polozili zaklad k modernimu studiu neverbalni
komunikace, a zvlasté gest (Kendon, a dalsi, 1975), (McNeill, 1992).
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Rovnéz Cesti autofi zabyvajici se neverbalni komunikaci zahrnovali do svych
praci gestiku. Za vSechny uvedme Zderika Kleina, ktery se gestice vénoval systematicky
a sestavil Atlas sémantickych gest (Klein, 1998), jakousi obdobu publikace Desmonda Mo-
rrise (Morris, 2004).

2.2. Klasifikace gest

Klasifika¢nich kritérii a teorii pro analyzu gest je dlouha fada. Vsimneme si zde pfistupd,
které podstatné ovlivnily badaniv oboru. Zaroven se, z dGvodu terminologického upres-
néni, pokusime uvést klasifikace, s nimiz se v ¢eskych publikacich setkavame nejcastéji.

Jak jsme jiz zminili, za vychozi, ,matefskou” studii, kterd byla k problematice
gest sestavena, je povazovana publikace Davida Efrona Gesture and Environment z roku
1941; jeji vyznam zddrazruje také Zdenék Klein (Klein, 1998). Podle Davida Efrona na
bohatost gestikulace (kvantitu gest), ale také na jeji obsahovou charakteristiku (kvalitu
gest), vyznamné pUsobi kulturni vlivy z okoli jeji produkce (na tuto klasifikaci gest nava-
zali pozdéji Cetni badatelé). Svoji vizi zalozil autor na presvédceni, ze u lidskych gest (hand
movements) |ze identifikovat tfi aspekty: ¢asoprostorovy (spatio-temporal), komunikacni
(interlocutional) a lingvisticky (linguistic). Z nich pravé aspekt linvisticky je zajimavy ain-
spirativni pro edukacni proces obecné, a vyuku cizim jazykdm zvlast.

Lidska gesta autor dale déli na: akcentacni gesta (zddraznuijici slovo i frazi),
ideograficka gesta (nastifujici smér mysleni, cestu aj.), deikticka gesta (ukazujici pfitomny
objekt ¢i osobu), ikonografickd gesta (znazornujici predmét), kinetograficka gesta (zna-
zorfujici pohyb) a symbolicka gesta (téz emblémy, s charakteristickym vyznamem v ur-
¢ité kulture). Ideu této klasifikace respektujeme i zde.

Jiz jsme zminili, Ze vyznamnym teoretikem gestikulace a neverbalni komu-
nikace je také Paul Ekman ze San Francisca, ktery se v nejsirsich souvislostech systema-
ticky vénuje lidskému neverbalnimu chovani. Jeho klasifikaci predstavujeme tak, jak je
pojata pro vyzkum gest. Autor rozliSuje tyto kategorie:

2.2.1. Emblémy

Emblémy (,emblems”), Cesky také sémanticka gesta, vyznamova gesta, symboly (Lewis,
1995 str. 24) jsou takové pohyby lidského téla (nej¢astéji rukama), které maji svij presny
verbalni ekvivalent (rozsah jednoho ¢i dvou slov); jde o ,signdly, které mohou byt pfimo
preloZeny do slova nebo slov v ramci konkrétné uzivané vyznamové oblasti.” (ibidem) Gesty
prenaseny vyznam je vétsiné prislusnikd dané kultury dobfe znamy, ackoliv mnohé ze
signall maji specifickou platnost v kontextu urcité kultury, socialni ¢i geografické oblasti,
anemohou byt mimo ni presné interpretovany. Pouzivaji se zejména v pfipad€, kdy je ver-
balni komunikace znesnadnéna (velka vzdalenost, hluk apod.), sou¢asné ale ne vsechny
emblémy vyZzaduji signalizaci za pouziti prstd, rukou nebo pazi; je dost dobfe mozné ko-
munikovat jen pokréenim nosu, pohybem ramen, potfesenim hlavy apod.
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2.2.2. llustratory

Gestailustrativni (,illustrators”) jsou pohyby spojené s fedi, které,, mohou byt pouZiviany
pro zddraznéni slov nebo frazi, naznaceni vztahd, nakresleni obrazu ve vzduchu, uddvani
tempa udalostia rytmu mluvenému slovu.” (Lewis, 1995 str. 27) Jsou to gesta, kterd s ver-
balnim projevem souviseji, dopliuji jej a zpfesnuji. Pfestoze jsou vétsinou vyjadfovana
pomoci rukou a pazi, mdze byt jako ilustrator oznacen kazdy druh télesného pohybu,
ktery hraje roli ve vztahu k verbalni komunikaci. Nejsou-li ilustratory synchronni, vza-
jemna interakce se mUze stat stresujici a nepfijemnou. Transkulturni diference se ¢asto
projevuji v kvantité gest, napfiklad Francouzi jsou povazovani za narod s vyssi Cetnosti
vyuziti téchto signald (Hall, 1973).

2.2.3. Regulatory

Gesta regulujici (,, regulators”) jsou pohyby opét souvisejici viceméné s verbalnim proje-
vem, kdy slovem regulace je minén vztah k prdbéhu vlastni personalni interakce. Jinak
feleno, jednd se o,,signdly zmén, které maji asto dileZitou roli pro zapoceti nebo ukonceni
komunikace.” (Lewis, 1995 str. 30) Nejcastéji uzivanymi regulatory, jak uvadi David Lewis,
jsou pohyby hlavy, pohledy vedené tim ¢i onim smérem apod. Autor také zdUraznuje,
Ze vhodné pouziti regulatord, v ramci vymény nazor(, umoznuje prevzit pozici vedeni.

2.2.4. Projevy emoci

Za hlavniho nositele projevd emoci (, affect display”) je pokladana lidska mimika, ackoliv
Ize vyjmenovat celou fadu gest spjatych s vyjadfenim emoci. | zde je vhodné zamérit se
na kulturni odlidnosti, charakterizujici ¢eské a cizojazy¢né produktory.

2.2.5. Adaptéry

Gesta adaptivni (,adaptors”) ¢i adaptéry jsou,, pohyby, gesta a ostatni ¢innosti, pouZivané
pro zvladnuti nasich pocitG a k fizeni nasich reakci. Obvykle se projevuji ve stresovych situa-
cich.” (Lewis, 1995 str. 32) Zahrnuji také pohyby, které definujeme pojmem chovani do-
tykové; promitame je ale spiSe do oblasti haptiky a hodnotime je jako relativné samo-
statné komponenty lidského neverbalniho chovani.

Paul Ekman (Ekman, a dalsi, 1969) rozdéluje adaptéry na auto-adaptéry (,,self-
adaptors”) — dotyk vlastni osoby (sebe sama), alter-adaptéry (,alter-adaptors”) — dotyk
téla komunikacniho partnera a objekt-adaptéry (, object-adaptors”) — dotyk objektu nebo
zvifete ¢i manipulace s nezivymi predméty.

Tato zajisté velmi podnétna klasifikace se v pribéhu doby ukazala jako nedo-
stacujici. Uvédomil si to vyznamny teoretik neverbalni komunikace David McNaill, kdyz
upozornil na skutecnost, Ze Ize gesta tridit také s prihlédnutim k prostoru (,dimension”)
(McNeill, 1992 str. 322), v némz vznikaji a odehravaji se, nebo k némuz odkazuji. Jako
specifickou podkapitolu gestiky Ize zminit znakovou fe¢ neslysicich, ktera je zalozena
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predevsim na odezirani, prstové abecedé a vyrazovych schopnostech mimiky. Jde o své-
bytny sdélovaci systém, ktery nespada do oblasti naseho zajmu; nicméné zejména v otazce
ikonickych gest zdstava pro ulitele cizich jazykd velmi inspirativni.

Do jisté miry Ize za soulast gestiky oznadit tzv. chirognomii — nauku o vyvoji
tvard ruky, dale chirologii — nauku , pojednavajici o pohybech rukou” a jejich tvaru (Nele-
Sovska, 2005 str. 51), popfipadé chiromantii — Cteni z ruky.

2.3. Klasifikace gest v ¢eském kontextu

Povazujeme za vhodné uvést interpretace, které se objevuji v Ceské odborné literature,
zejména pedagogického zaméteni. Utelem pfehledu je také pfedstaveni alternativniho
Ceského pojmoslovi.

Josef Mistrik, kterého ve své publikaci cituje Alena NeleSovska (Nelesovska,
1992 str. 24), ¢leni gesta takto: ukazujici gesta — rovnaji se zajmenUm na hlasku t; zob-
razujici gesta — zobrazuji urcity pfedmét, jev; symbolicka gesta — zde jde o domluvené
znaky, které nemaji nic spole¢ného s podobou konkrétniho predmétu nebo jevu; nava-
zovaci gesta —napomahaji udrzeni navaznosti v projevu.

Zdenék Klein se priklani k nasledujicimu déleni (Klein, 1998 stranky 7—8): ilu-
strativni gesta —doprovazeji fe¢, zdUraznuji néktera tvrzeni, zpresnuji Ciilustruji verbalni
projev, pfi¢em?z jejich informacni obsah je bez tohoto projevu relativné chudy; séman-
tickd gesta (vyznamova) — jsou vétsinou dobre ,prelozitelna” do artikulované reci jed-
nim ¢i dvéma slovy s pfesnym vyznamem; akusticka gesta — nepokladame-li je za speci-
ficky druh gest sémantickych, maji tu zvlastnost, ze je v pribéhu interakce dokonce ani
nemusime vidét, nebot informace je pfenasena zvukové.

Vlasta Stfizova nabizi dalsi ¢lenéni (Stfizova, 2001 str. 53), a to na: gesta zd0-
raznovaci —pomohou nam zddraznit ¢i podtrhnout to, co chceme vyjadrit; gesta tranzi-
tivni — naznaduji, Ze prechazime od jedné ¢asti Feci k druhé; gesta popisna — pohyby ru-
kou kreslici ve vzduchu obrazky; gesta umistujici — obraceji zdjem posluchacd k néjakému
mistu, predmétu, osobé; obranna gesta a standardni gesta —vyjadtuji zhruba stejnou in-
formaci u vétsiny lidi; specidlni gesta —typicka pro danou osobu.

U Odficha Tegzeho (Tegze, 2003) najdeme toto rozdéleni funkce gest: vyja-
dreni podpory (hlava); zintenzivnéni kontaktu (podani ruky, drzeni se za ruce); zajisténi
obrany; doprovod silnych emocnich prozitkd.

Peter Gavora vidi tutéz problematiku takto (Gavora, 2005 str. 105): akcentacni
gesta— provazeji verbalni komunikaci (podtrzeni, zvyraznéni); gesta/emblémy — maji svij
vyznam, ktery vznikl konvenci; ikonograficka gesta —znazornuiji urcité jevy, vyjadiuji vlastni
vyznamy, ale jejich vyznéni neni konvenéni; uvolfiovaci gesta — jsou mimovolné pohyby,
které zmirnuji napéti produktora nebo zakryvaji jeho rozpaky.

Stanislava Millerova se vénuje také tzv. gestickym ,bariéram”, k jejichz vy-
tvareni produktorinklinuje v pfipadé zvySeného napéti, za situace, kdy se podvédomé
snazi néjakym zpUsobem distancovat od svého okoli. K vyjadieni odstupu vici okoli

50|51

vyuziva jak rukou, tak nohou. Toto téma souvisi také s oblasti neverbalni komunikace,
kterou nazyvame proxemika.

2.4, Funkce gestikulace

Gestem se Casto naznaduje to, co Ize vyslovit verbalné, nicméné s oporou nazorné po-
doby sdéleniIze docilit vyraznéjsiho komunikacniho U¢inku. Od sedmdesatych let, a da
se Fici soubézné se studiem neverbalnich signald jakoZzto celku, se badatelé snazili defi-
novat pomér mezi verbalni a neverbalni komunikaci. Michael Argyle napsal, ze ,speech
is accompanied by an intricate set of non-verbal signals, providing illustrations and feed-
back and helping with synchronization.” (Argyle, 1975 str. 7) V roce 1969 Paul Ekman
a Wallace Friesen definovali pét zpUsobU fungovani neverbalni komunikace v interakci
se slovy. Jsou jimi: ,repetition”, ,augmentation”, ,elaboration”, ,substitution”, a, contra-
diction” (Ekman, a dalsi, 1969). Pozdéji néktefi autofi tyto kategorie modifikovali nebo
k nim pfidavali nové. Zminku zasluhuje vyzkumna prace Adama Kendona, ktery se sou-
stfedil na zpUsob kddovani verbalni a neverbalni komunikace, pfesnéji na styéné body
téchto procesd. Dospél k zavéru (Kendon, a dalsi, 1975), ze neverbalni signaly (zejména
gestika) jsou vyrazné propojeny s mluvenym projevem, a navic jsou organizovany do
hierarchickych struktur, podobné jako v pfipadé verbalni komunikace. Na zakladé stu-
dia odbornych pramend |ze neverbalni komunikaci klasifikovat jako opakovani, akcento-
vani, protiklad, nahrazeni, doplnéni ¢i usmérnéni mluveného projevu.

Z vyse nastinéného vztahu mezi neverbalni a verbalni komunikaci je mozné
usoudit, ze za urcitych okolnosti mohou gesta vyjadfovat pravy opak toho, co signalizuji
pronasena slova. Dokonce dochazi k tomu, Ze se gestikulaci ocitneme bezdé¢né v rozporu
s verbalnim projevem; gesta v takové situaci prostfedkuji nasemu komunika¢nimu part-
neroviinformaci, kterou bud'vibec sdélit nechceme, anebo si jeji Unik neuvédomujeme.
Ovsem i zde plati, podobné jako u ostatnich slozek neverbalni komunikace, Ze gesta jsou
multifunkénia polysémanticka. V roviné didaktiky francouzského jazyka nas také zajima
funkce kompenzacnineboli funkce ,nahrazovani”, kdy si produktor (ucitel i student) po-
moci gest vypomaha pfi nedostatecné znalosti verbalniho kédu.

Specifickou kategorii (zatim jsme ji neuvedli) predstavuji tzv. konvencni gesta.
Vsichni komunikatofi je znaji, pouzivaji je a jsou jim srozumitelna presto, Ze jejich verbalni
preklad gestu neodpovidg; viz napfiklad podani ruky nebo jiné formy pozdravy, zehnani
¢i fada ritualnich gest a urcité tanecni formy (druhy tance). Konvencni gesta se obvykle
pouzivaji s cilem komunikovat a vysilaji se a pfijimaji s plnym védomim produktora i re-
cipienta; jsou zakddovana bud'ikonicky, anebo arbitrarné.

Ale konvencni gesta mohou komunikovat i jiné informace, zejména pak zpU-
sobem, jakym jsou provedena. Napftiklad pfi pozdravu je mira vztahu zdc¢astnénych
znazornéna intenzitou kontaktu, mnozstvim dotykd a vzajemnou vzdalenosti komu-
nikujicich subjektd. Vyznamna je i skutecnost, kdo pozdravi dfive nebo uctivéji, pro-
toze takto ziskavame informaci o socialnim zarazeni zG¢astnénych produktord. Systém
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dohodnutych signall se asto uméle vytvafi v pracovnich kolektivech, kde je verbalni
komunikace z néjakého divodu vyloucena.

V edukacnim kontextu Ize za konven¢ni gesto oznadit bezesporu tradi¢ni po-
zdrav mezi ucitelem a studenty na zacatku vyudovaci hodiny (mame na mysli tradi¢ni
statni Skoly), kdy vSichni komunikacni partnefina nékolik vtefin povstanou. Sledujeme-li
kulturni rozdily mezi ¢eskym a francouzskym narodem, pak musime konstatovat, ze ta-
kové gesto ve francouzskych Skolach bézné neni; tento poznatek mdze nabidnout zaji-
mavé téma k diskusi v pribéhu vyuky nejen francouzskému jazyku, ale také pfivyuce di-
daktiky v ramci pfipravy budoucich pedagogi francouzského jazyka.

2.5, Struktura gesta

Aby bylo mozné zodpovédné pfistoupit k analyze gest, je treba dUsledné objasnit jednot-
livé slozky gesta jakoZto aktu odehravajiciho se v Case, popFipadé definovat jeho vztah
k mluvenému projevu. Pfi popisu struktury gesta se opirame o teorie Adama Kendona
(Kendon, a dalsi, 1975) a Davida McNeilla (McNeill, 1992).

Gesto v celku jeho provedeni (pribéh od zacatku do konce) charakterizuji od-
bornici terminem gesticka véta (,gesture phrase”). Tato ,véta” je slozena z ,fazi” gesta
(,gesture phases”). Jimi autoti rozumi pfinejmensim tzv. tah (,stroke”), tedy onu ¢ast
gesta, jiZ je prenasen néjaky vyznam. Jako zakladni slozka gesta m0ze dale obsahovat
tzv. pfipravnou fazi(,preparation”) neboli pohyb, ktery uvede vyznamotvornou ¢ast téla
do polohy, kde zacina samotny tah. Déle |ze v nékterych pfipadech hovofit o tzv. pred-
tahovém drzeni (, pre-stroke hold”), jimz se mysli udrzeni pozice a postoje, které produk-
tor zaujal na konci pripravné faze. Jako logicky protipol autofi uvadéji tzv. po-tahové dr-
Zeni (,,post-stroke hold”), jez znamena udrZeni pozice a postoje po provedeni samotného
gesta. Konecné zavér patfitzv. ukonceni (, retraction”) neboli navratu do klidové pozice.
K hierarchii vyjmenovanych pojm viz ilustraéni schéma — Diagram1.

Consistent Arm Use and
Body Posture
1

Consistent Head
Movement
1

| Gesture Unit |
1

| Gesture-Phase |

| Prepa.ration | | Str.oke | | Retra.ction

I-l Hold (pre-stroke) | I-|Ho|d(post-stroke)|

Diagram 1 — Hierarchie kinezické struktury gesta (McNeill, 1992 str. 82)
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Pisemné zaznamenani téchto fazi gesta neni jednoduché, proto David Mc-
Neill zaved| svébytny zpUsob transkripce — viz Tabulka 1. Ackoliv existuji i jiné zpUsoby,
pravé tento systém se nam osvéddil pro transkripci gestickych neverbalnich signald z ho-
din francouzského jazyka.

[(preparation) (pre-stroke hold) stroke (post-stroke hold) (retraction)].

Tabulka 1 - Transkripce gestické véty podle Davida McNeilla (Stam, a dalsi, 2008 str. 8).

Jdeme-li v popisu gestikulace jeSté dale, resp. mezi jednotky vyssi, je mozné
hovotit o tzv. gestickych jednotkach (,gesture units”), tvofenych nékolika nezavis-
lymi gestickymi vétami, které ovSem na sebe navazuji a vytvareji nedélitelny vyzna-
movy celek.

Bézny pozorovatel mize ziskat dojem, Ze gesta jsou obvykle provedena pred
koexpresivni vypovédi. Pfesto dikladné studie dokazaly (Kendon, a dalsi, 1975), ze tah
gesta predchazi nebo kondi ve fonologickém vrcholu vypovédi. Nadto studie ukazaly
(Stam, a dalsi, 2008), ze gesta nejCastéji doprovazeji takové Useky vypovédi, které se vy-
znaduji vysokym komunikacnim dynamismem (,communicative dynamism”).

Souhrnné feceno, tah gesta probiha nejcastéji soubézné s fonetickym vr-
cholem vypovédi, a tudiz Ize gesta a mluveny projev skutecné pokladat za soubézné
akty (viz teorie Adama Kendona a Davida McNeilla, citovana vyse), stejné jako je tomu
v pfipadé mysleni a mluveného projevu podle teorie Lva Vygotského; David McNeill
k témto dvéma procesim — tedy mysleni a mluvenému projevu — pfipojil jesté gesta.
Podle jeho soudu gesta i mluveny projev vychazeji z tzv. ,growth point, which is the
speaker's minimal idea unit that can develop into a full utterance together with a gesture”
(McNeill, 1992 str. 220).

Ovsem pro Uplnou deskripci gesta nestaci pouhy popis jeho fyzického pro-
vedeni ¢&i popis jeho synchronizace s mluvenym projevem. Je tfeba zvazit také prosto-
rovy ramec gesta. Inspiraci vtomto sméru poskytne dalsi schéma Davida McNeilla —viz
Obrazek 1.
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Ordzek 1 - Prostorova klasifikace gest (McNeill, 1992 str. 89)

3. Gestika a vyuka cizim jazykom
Neverbalni komunikace, o jejimZ vyznamu a poslani v nasem kazdodennim zZivoté dnes
uz neni sporu, usnadriuje komunikaci i mezi osobami s odliSnym materskym jazykem.
Jestlize vyjadreni smichu nebo bolesti ma v neverbalnim jazyce rozhodné univerzalni
dopad, pak signaly, jimiz disponuje neverbalnijazyk, univerzalniminejsou a je tieba in-
terpretovat je s ohledem na kontext komunikace. Vyznam urcitého gesta koresponduje
se situaci, v niz gesto vzniklo, je pfi vsi své specifi¢nosti ovlivnéno produktorem i pti-
jemcem, jejich kulturou ¢i ndbozenskym vyznanim. Nevahejme dodat, Ze neverbalni
komunikace je v celé Skale svych forem pfitomna i v procesu vychovy a vzdélavani. Jeji
studium nicméné znesnadnuje skutecnost, ze vSichni badatelé a vSechny znamé teorie
gestiky a neverbalni komunikace obecné vychazeji z vlastniho konceptualniho zazemi
arazisvé vlastniinterpretace.

Pokusme se dale vysvétlit a ukazat, jak Ize v této perspektivé analyzovat
gesta, a naznaCme postupy, jejichz aplikaci je mozné vnést a prakticky pouzivat teorii ne-
verbalni komunikace pfi vyuce ciziho jazyka obecné, popfipadé jako odborného jazyka.

3.1. Teorie gestikulace a edukacni proces
Svétova odborna literatura se k oblasti neverbalni komunikace v edukacnim procesu za-
méruje jiz nékolik desetileti. Lze konstatovat, ze prvni zajem o tuto tematiku zacal ne-
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dlouho poté, co védci obratili pozornost k neverbalni komunikaci jako takové. Ze studia
dostupnych materiald mdzZeme vyvodit, Ze nejvétsi pozornost je problému vénovana
na americkém kontinentu. Mezi autory zabyvajicimi se neverbalni komunikaci ve vyuce
jmenujme napfiklad tyto odborniky: Dorothy Grant Hennings, Gale Stam, Thomas Keith,
Charles M. Galloway, Steven McCafferty, Sean Neill, Bruce Tuckman a dalsi.

Mezi autory, ktefi se v Ceském (popf. Ceskoslovenském) kontextu touto pro-
blematikou soustavné zabyvaji nebo zabyvali, vynikl napriklad Jiti Mares, Jaro Kfivo-
hlavy a Peter Gavora.

Lze konstatovat, Ze vénuji-li se odbornici studiu neverbalnich signald v di-
daktice cizich jazykd, vétSinou se orientuji pravé na gestiku (Allen, 1999), (Antes, 1996),
(Stam, a dalSi, 2008). Studie tykajici se neverbalni komunikace v edukacnim procesu se
zaméfuji zpravidla na pocet gest, jichZ se ve vyuce vyuziva (Antes, 1996); naptiklad Ju-
dee Burgoon definovala pro edukacni proces 7 777 odlisSnych gest (Wahlstrom, 1992,
str. 89), ale nemame informace, jaky typ gest presné ve svém pojeti zmiriuje. Jini autofi
jiz smérovali ke kompenzadni roli gest ve vyuce cizim jazykdm, néktefi dokonce pfirov-
navali ucitele cizich jazykd k mimOm (Dornyei, a dalSi, 1997, str. 190). Dalsi se soustre-
dili na specificky pfipad vyuky cizimu jazyku jako jazyku druhému (Kida, 2008), (Boone,
a dalsi, 1998), (Schnell, 1991), napfiklad Steven McCafferty pro tyto potreby podrobné
zpracoval teorii Lva Vygotského tykajici se zon nejblizsiho vyvoje (ZPD —v odborné lite-
ratufe Casto pouzivana zkratka pro anglicky termin ,Zone of Proximal Development”)
(McCafferty, 2000), (McCafferty, 2002).

3.2. Mozné perspektivy vyzkumu gestiky ve vyuce cizim jazykOm

Velmi zjednodusené feceno, ve vyuce cizim jazykOm (a edukacnim procesu obecné) Ize
rozlisit tyto zakladni perspektivy studia gestiky: zaprvé kvantitativni a kvalitativni ana-
lyza gest ulitele; zadruhé kvantitativni a kvalitativni analyza gest studenta/studentd.
V odborné literature je pozornost ¢asto orientovana smérem ke studentovi a kvalité
jeho neverbalnich signal. Zde povazujeme za vhodné vyjadrit se spise k osobé ucitele.

3.2.1. Gestika ucitele ciziho jazyka
Soustiedime-li pozornost na gestiku ucitele ciziho jazyka, predstavuje vyznamné hle-
disko povaha vztahu (opozice ¢i ne) mezi matefskym jazykem daného ucitele a jazykem
jim vyucovanym. Jinak feceno, Ize rozlisit dvé zakladni situace (samoziejmé mohou na-
stat i situace jiné, ty jsou ale zastoupené minimalné):
1. jazyk, ktery ucitel vyucuje jako cizi jazyk, je pro ného osobné jazykem ma-
tefskym (ucitel je ,rodily mluvci”);
2.jazyk, ktery uCitel vyucuje jako cizi jazyk, je pro ného osobné také cizim jazykem.
Tato zdanlivé bezvyznamna i evidentni skute¢nost ma praveé pro zkoumani ne-
verbalni komunikace ucitele ciziho jazyka zasadni vyznam. V pfipadé, kdy je ulitel ,nero-
dily mluv¢i”, jde v této souvislosti o miru interiorizace neboli osvojeni neverbalnich signald
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uZzivateld cilového jazyka. Ale interkulturni specifika neverbalnich signald nejsou to jediné,
co zde |ze zaznamenat. Také v roviné produkce vypovédi v cilovém jazyce zcela evidentné
dochazi ke zménam neverbalnich signall, hovofi-li uitel svym matefskym jazykem (Cesky),
nebo jazykem pro ného cizim (samoziejmé uvazujeme o plné odborné kvalifikaci ucitele
v oboru). Pro edukacni kontext vyuky cizimu jazyku z toho vyplyva, Ze mdze dojit k nekon-
gruentnimu projevu ulitele, ktery nasledné mize ovlivnit porozuméni na strané studenta
a zapricinit tak jeho nespravné osvojeni danych neverbalnich signald.

Dalsim aspektem, ktery vyrazné zdGraznuje specifickou roli uitele ciziho ja-
zyka, je dichotomie jazyk — objekt/jazyk — nastroj, kdy ucitel ciziho jazyka cilovy jazyk
jednak vyucuje, jednak jej pouziva jako metajazyk, Casto jeSté v kombinaci s jazykem ma-
tefskym. Znamenato, ze pedagog musi mit dostatecnou odbornost nejen v predmétu ci-
lového jazyka a obecné didaktiky, ale musi byt také schopen odhadnout miru obtiznosti
ciziho jazyka v momenté, kdy ho vyuziva jako jazyka — ndstroje. A pravé v této situaci se
vhodné vyuziti neverbalni komunikace jevi jako kli¢ové.

Ovsem souhrnné vzato, citujeme-li Charlese M. Gallowaye, u¢itelé jsou,, mul-
ti-sensory organisms who only occasionally talk”*. Stejny zdroj uvadi, ze priblizné 75% or-
ganizacnich aktivit v rémci edukacniho procesu uditel provadi prostiednictvim neverbal-
nich signald a Ze pravé neverbalni komunikace ucitele ma pro studenty zasadni vypovidaci
schopnost o jeho profesnich kvalitach i osobnostnich rysech. Jiné prameny uvadeéji, ze
»in classroom settings, it is estimated that 82% of all teachers' communications are non-
verbal.” (Allen, 1999 str. 469)

3.2.2. Typy gestickych signald dle jejich intencionality
Déleni neverbalnich komunikacnich signall z hlediska jejich intencionality proved| Do-
nald G. MacKay (Cerny, 2007). Rozli$uje neverbalni signaly zdmérné (1. interpretované
jakozadmérné, 2. interpretované jako nezamérné) a nezamérné (3. interpretované jako za-
mérné, 4. interpretované jako nezamérné). Zdrazfiuje (upozorfiuje na to Vojtéch Cerny),
Ze se tyto Ctyfi mozné kombinace témér nedaji nalézt ve své idealni podobé. Komuni-
kacni partnefitotiz vzdy zvazuji dOlezity faktor, jimz je mira zdmérnosti. K ur¢ovani miry
intencionality existuje cela Fada pfirozenych pomuacek. Clovék vnima konkrétni poselstvi
nékolika rdznymi kanaly najednou, tedy ¢im vice zdrojd prenasi stejnou nebo velmi po-
dobnou informaci, tim je nase presvédceni o zamérnosti partnerovych signald pevnéjsi.
Kromé komplementarity sdéleni hraji dileZitou rolii dalsi faktory — napfiklad prostredi,
v némz k dané komunikacni udalosti dochazi.

Zamérnost neverbalnich signald analyzoval také Michael Argyle. Tvrdi, Ze mo-
hou nastat i takové komunikacni situace, kdy sice sledujeme jisty zamér, ale neverbalni

1) Zdroj: http://www.fhsu.edu/~zhrepic/Teaching/GenEducation/nonverbcom/nonverb-

com.htm
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prostfedky k jeho napInéni pouzivame spiSe neumysiné. Totéz platii pro sféru percepce
neverbalnich signald. Badatel soudi, Ze tyto signaly jsou soucasti cileného evolu¢niho
procesu, v jehoz ramci se signalizacni systém vytvofil. Znamena to, ze ,the distinction
between conscious and unconscious signals is a matter of degree and there can be interme-
diate degrees of conscious inside.” (Argyle, 1975 str. 7) BEhem vyvoje vstiebaval tento
signalizacni systém pochopitelné i ¢lovék, aby si nasledné i prostfednictvim socialniho
uceni osvojil jeho zamérné pouzivani. Z naseho pohledu, kdy studujeme gestické sig-
naly ve vyuce cizim jazykdm, Ize v této souvislosti hovofit o snaze jedince — produktora
neverbalniho signalu (tedy ucitele nebo studenta) —intencionalitu koordinovat (viz vyse
synergologie).

3.3. Navrhy cileného vyuziti gestiky ve vyuce cizim jazykOm

ProtoZe variant gest je bezpocet, dale se soustfedime se jen na gesta provadéna spise
uvédomeéle. Pokusime se navrhnout dva pfistupy, vhodné dle naseho nazoru ktomu, aby
se teorie a praxe neverbalni komunikace stala organickou soucasti vyuky francouzstiny
jako odborného jazyka.

Jednu z nejlepsich pfilezitosti, jak pracovat s gestikou, vidime v Ustnim ,ex-
posé”, tedy mluvnich vystupech Cireferatech studentd. A to nejlépe formou predem pfi-
pravené Ustni promluvy, provedené (prezentované) nicméné bez opory psaného textu,
aby se dosahlo zrakového kontaktu s posluchaci. Je samoziejmé, ze pfi produkci mluve-
ného projevu produktor vysild celou Skalu neverbalnich signald nevédomé. V ramci edu-
kacniho procesu Ize ale reflektovat a nacvi¢ovat urcita gesta, ktera se pfi prednesu daji
vyuzit a mohou eliminovat gesta nevhodna. Student tak mdze pomoci gestikulace vy-
stizné doprovodit svUj projev, popfipadé uvést nazorné priklady apod.

Za didakticky velmi U¢inné a v tomto kontextu pfinosné pokladame video-
zaznamy z téchto mluvnich vystupU. Ziskany material poslouzi nejen ke korekci ¢i ky-
zené modifikaci fedi téla, nybrz v méfitku daleko Sirsim, multifunkénim — ve vyuce ja-
zykd tak m0ze slouzit k hlubsi revizi vyslovnosti, gramatiky, slovni zasoby aj. Z vlastni
praxe mdzeme zdUraznit, Ze i sami studenti tento pfistup vitaji a skutecnost, ze je jejich
vykon audiovizualné zaznamenavan, je motivuje k lepSim vykonOm.

Dalsi moznosti, jak integrovat teorii gestiky a gesta samotna do hodin od-
borného jazyka, je zaméreni se na gesta priznacna pro urcita povolani. Gestikulace jako
vécny zaklad discipliny zvané gestika se tak m0ze stat soucasné subjektem i objektem
v ramci studia cizich jazyk0. Takto motivované studijni aktivity a jimi cilena konkrétni
prace v hodinach vyuky nejsou orientovany jen na osvojeni neverbalnich signald; mohou
poslouzit jako U¢inny prostfedek (ndstroj) k rozvijeni anebo revizi specialnich slovnich
vyraz0 na jedné strang, a gramatiky v daleko Sirsim kontextu na strané druhé. Uvedme
jako priklad simulaci z vyuky obchodni francouzstiny, jejiz téma vede k bankovni ¢in-
nosti a k obchodovani s akciemi. Prodej a nakup akcii na burze se fidi specifickymi pra-
vidly. Burzovni makléfi, uskutecnujici obchody na burze, pouzivaji ojedinély a obsazny
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systém neverbalnich signald. Gesta, u nich bézna pro komunikaci o ¢iselnych hodnotach,
jsou univerzalni a témér celosvétové srozumitelna. Studenti odborného jazyka tak ne-
jen ziskaji moznost naucit se tato specifickd, pro bankovni spekulace pFiznacna gesta,
ale prostrednictvim jejich interpretace také zrevidovat své znalosti odborné slovni za-
soby, frazeologie i gramatiky. Takto koncipovana a smérovana cviceni jsou uzitecna pro
opakovanislovnich druhd, napfiklad Cislovek, Ize je provadét pisemné i Ustné, pochopi-
telné vcetné syntézy obou pfistupd.

Je bezesporu mozné vytipovat jiné oblasti profesniho Zivota, kde vyuka od-
borného jazyka ma svoji nezastupitelnou roli. PFi vyuce budoucich Iékafd se mizeme
opfit o gestikulaci chirurgd v prObéhu operacnich zakroky, inspiraci Ize hledat u never-
balnich signald, jimiz se dorozumivaji nemocni, upoutani na 19zko a neschopni verbalni
komunikace, ¢i jinak zdravotné hendikepovani.

Specificky systém gest vykazuji také rdzné sportovni discipliny a s nimi sou-
visejici ¢innosti, jakou je kupfikladu prace rozhodcich (fotbal aj.); jejich neverbalni komu-
nikace je dobfe srozumitelna hraédm na hfisti i pfihlizejicim divakdm.

V podstaté nejriznéjsi formy kulturniho vyziti, divadlo, hudba aj., disponuji
bohatou zasobou specifickych signall, které Ize prenést a vyuzit v procesu vzdélavani
nejen v odborném jazyce; mohou se stat pro studenty atraktivnim predmétem nebo te-
matickym zakladem odborné cilené jazykové vyuky.

4. Zavérem

Neverbalni komunikace je pokladana za obor, jehoZz zaklad tvofi rizné védecké discipliny —
psychologie, sociologie, biologie, antropologie — a ktery se v pIné souhfe s nimi neu-
stale vyviji. Nicméné dil¢i problémy Ci celd problematika, kterou neverbalni komuni-
kace iniciuje nebo k jejimuz vytyceni pfispiva, dokonce i vysledky, k nimz v ramci vzdé-
lavaciho procesu mohla az dosud dospét, vstupuji zatim jen zanedbatelnou mérou do
programu obecného vzdélavanibudoucich ucitell. Pfesto otazky s ni spjaté (gestika na
prvnim misté) nabyvaji na naléhavosti a vyznamu v edukacnim procesu, zejména pak
ve vyuce cizim jazykdm.

Jinymi slovy — neverbalni komunikace ma pravo stat se jednim z cild vyuky
nejen jazykové, ale méla by v Sirsim smyslu zasdhnout cely vzdélavaci proces. V soucas-
nosti se klade diraz nejen na jazykovou spravnost Ustni promluvy v procesu komunikace,
ale také na to, aby komunikujici partnefispravné zvladali fec téla. Aktualizace neverbalni
komunikace v celé Skale moznosti a jeji promitnuti pravé do hodin vyuky cizimu jazyku,
zejména odborné zamérenému (ktery zvladaji ve vétsiné pripadl studenti s jiz dobrou
znalosti obecného jazyka), se dai metodologicky zurocit velmi pozitivné. Cilevédomé fi-
zena aplikace gestiky by mohla ozivit hodiny vyuky a motivovat studenty ve sméru vétsi
péce o Fec svého téla —s cilem vystupovat ve spolecnosti pfesvédcivéji, zaujmout aser-
tivni postoj a dale rozvijet své profesni kompetence, jejichz kvalita je dnes pro Uspéch
v rejstiiku povolani (pfedevsim v podnikatelské a obchodni sféfe) nezpochybnitelna.
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Petr Kucera

Cizi a jiné v interkulturni filosofii
a interkulturni literarni vede

The Foreign and Other in Intercultural Philosophy
and Intercultural Literary Science

Abstract:

The study analyses notions used in contemporary intercultural philosophy and intercultural
literary science to explore various aspects of interculturality. Unlike comparative philoso-
phy, intercultural philosophy does not place the contrasted systems of Western tradition
and non-European thinking alongside each other, but correlates their philosophic subject
matter. The study examines: 1) the contribution of the philosophy of difference (E. Lévinas,
F. Dastur, J. Derrida, J. Kristeva, etc.) to intercultural philosophy, 2) the contribution of the
concept of dialogism within a well-founded and coherent domain of phenomenological lit-
erary aesthetics (M. Bakhtin), and 3) the contribution of the theory of interliterary commu-
nication (D. Durisin) to intercultural literary science. Through its conception of phenomena
of the foreign and other, the concept of an interliterary community is explained by key no-
tions of national philologies, such as national literature and the literature of nation-states.
On the basis of some multinational European countries, problems of complex cultural con-
stellations will be indicated.

Cizi a jiné jsou kli¢ovymi pojmy disciplin, které zkoumaji rdzné aspekty interkulturality.
Myslitelské osobnosti, jejichz Gvahy o fenoménech ciziho a jiného jsou zvlast podnétné,
se zabyvaji nejen tradicni filosofickou problematikou, ale intenzivné studuji také otazky
filosofie a estetiky umélecké tvorby, jazykové a literarni komunikace a recepce umélec-
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kych dél v prostredi cizich kultur. Ke zminénému okruhu disciplin patfi interkulturni filo-
sofie a interkulturni literdrni véda.

Interdisciplindrni charakter téchto disciplin, jejich metodologicka heteroge-
nita, jakoz i silna vazba na obtizné uchopitelnou problematiku uméni a otevienost no-
vym teoretickym konceptdm polarizuji intelektualni obec, a tak byvaji uvedené discipliny
oznacovany nékdy za mddni snahy o absolutizaci aspektu cizosti a jinakosti, jindy naopak
za smysluplnou alternativu k pfilis racionalistickym a do sebe zapouzdfenym myslenko-
vym soustavam. Nasledujici text je pokusem o reflexi nékterych aspektd fenoménu ci-
ziho a jiného v kontextu interkulturni filosofie a interkulturni literarni védy.

Interkulturni filosofie se pohybuje napfi¢ zavedenymi filosofickymi discipli-
nami, jimiz jsou napf. déjiny filosofie, teorie poznani, logika, teorie védy, filosofie prava
a dalsi, pfi¢emz usiluje o uchopeni dimenze interkulturality zkoumanych jevd. Zdanlivé
blizko k interkulturni filosofii ma komparativni filosofie, ktera se nezabyva pouze tzv. za-
padni filosofickou tradici, ale zajima se téz o mysleni asijské (indické, cinské, japonské),
africké (arabskou pisemnou tradici, subsaharskou oralni tradici), americké (angloame-
rické, hispanoamerické, rozmanité tradice severoamerickych a jihoamerickych indian-
skych kultur) a mnohé jiné. Zatimco komparativni filosofie klade porovnavané systémy
vedle sebe, pro interkulturni filosofii je zasadnim metodologickym imperativem usouvztaz-
riovani filosofickych obsahd, nikoli jejich srovnavani. Studium cizich myslenkovych soustav
hraje svou roli také ve filologickych, religionistickych ¢i etnologickych vyzkumech —ani
zde vSak nejde primarné o sledovani kulturni,,mezi-pozice”, kterou v adjektivu ,interkul-
turni” vyjadfuje prefix ,inter”.

Némecky filosof a afrikanista Heinz Kimmerle spatiuje zakladni orientaciin-
terkulturni filosofie v téze linii jako Heideggerovu kritiku metafyziky, ktera vse pomé-
fuje nejvyssim jsoucnem (BUh, transcendentalni subjekt ¢i absolutni duch), Adornovo
odmitani ztotoznujicicho mysleni, které neponechava prostor zvlastnimu resp. jinému,
Wittgensteinovo omezeni se na analyzu jazykovych her, tzn. na vzdy konkrétni souvis-
lost jedndni a omezujicich jazykovych fragmentd, v soucasné dobé pak zejména v linii
filosofii diference (Emmanuel Levinas, Michel Foucault, Gilles Deleuze, Jean-Frangois
Lyotard, Jacques Derrida, Julia Kristeva, Luce Irigaray ad.), které se —na rozdil od tra-
di¢ni filosofické systematiky — priklanéji k fenoménu jiného, jehoz jinakost nechapou
jako zrcadlovy obraz vlastniho (KIMMERLE, 2002, s. 11).

Zakladni metodou interkulturni filosofie je dialog resp. polylog filosofii rGznych
kultur, pfi némz dochazi k proménam zapadniho pojeti pojma dialog i filosofie. Dialog
povazuji za centralni pojem zejména predstavitelé mimoevropskych filosofii (napf. Raul
Fornet-Betancourt), nebot jeho prostrednictvim se mdze interkulturni filosofie — na roz-
dil od systému komparativni filosofie — utvaret konkrétné, bez zavislosti na apriorni tezi.

Zatimco u dnes velice frekventovaného pojmu multikulturalita jde o souziti
lidi, ktefi pochazeji z rGznych kultur, v podminkach urdité spole¢nosti, je pro fenomén in-
terkulturality typicka pravidelna vyména hodnot mezi pfislusniky rdznych etnik a kultur,
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ktefi vSak zUstavaji i nadale pevné zakotveni ve svém pUvodnim kulturnim kontextu.
Z praktickych dGvodd se ¢asto mezi pojmy multikulturalita a interkulturalita nerozlisuje,
nebot fada problém0 je spolecnad obéma fenoméndm. Ve filosofickém kontextu je zd0-
raziovana blizkost otazek multikulturality a interkulturality, nebot v centru pozornosti
se ocitaji filosofické predpoklady interkulturni komunikace.

Lingvistickeé i sociologické prace se filosofickymi aspekty zpravidla nezaby-
vaji. Jednou z vyjimek je studie Jense Loenhoffa Interkulturelle Verstindigung (LOEN-
HOFF, 1992), kterd rozpracovava v ramci obecné teorie komunikace otazky lingvistické
a sociologické, aniz by opomijela jejich filosofické implikace. K nim patfiv prvé fadé pro-
blematika rozumeéni'a porozumeéni. Indicky filosof Ram Adhar Mall chape kupt. interkulturni
filosofii jako hermeneutiku filosoficky celosvétového interkulturniho kontextu (MALL,
1992, s. 87 a's. 90-93). V pfipadé interkulturniho rozuméni viak nejde o hermeneutiku
v pojeti Hanse-Georga Gadamera (GADAMER, 1960), nebot Gadamerovo napéti mezi
cizosti'a ddvérnou znalostima v interkulturnim rozuméni jiné podoby nez v procesech ro-
zumeéni v ramci vlastni kultury. Heinz Kimmerle chape cizost v interkulturnim rozuméni
radikalnéji, zuzuje hranice rozuméni, a tak ponechava prostor docasné ¢i trvale nepocho-
penému. Z tohoto divodu také zpochybriuje pojeti interkulturni filosofie jako herme-
neutiky. Interkulturni dialogy vedou podle Kimmerleho ke konstatovani shod a rozdild
a k ponechani a respektovani toho, co neni v kontextu cizi kultury pochopitelné (KIM-
MERLE, 2002, s. 14-15).

Ponékud opomijeny je pfinos Ceské filosofie k problematice ciziho a jiného.
Jan Patocka pise ve své analyze fenoménd dadlavy a cizoty v habilitanim spise Pfiro-
zeny svét jako filosoficky problém (1936), ze ,svét je celek, znéhoz se zadny zjev napro-
sto nevymyka, anemdze se v ném nikde vyskytovat radikalni nepochopitelno” - ddlava
nema ,raz naprosté neobeznamenosti, nybrz je zvlastni modus orientovaného pocho-
peni, a to v kontrastu k domovu” (PATOCKA, 1992, s. 87). Délava a cizota patii podle
Patocky podstatné k sob€, pficemz existuje vedle lidské také mimolidska ddlava-cizota
(a v jejim ramci ziva a neziva). Lidskd cizota je ,vazana na pochopeni napf. exotického
spolecenstvijako lidského, tfeba jeho vztahm k vécem okoli ani k bliznim nerozumime
vtom smyslu, Ze je saminemUzeme prozivat a ze typus jednaniv tomto spolecenstvije
nam neznam, ze zde existuji jina povolani a s nimi jiné artikulace uzualnich predmétg,
Ze pripadné celkovy pomér k Zivotu a skutecnosti je jiny, prekvapujici, neoCekavany”
(PATOCKA, 1992, s. 87). | kdyZ exotické chdpeme pouze intelektudlné a zvendi, je tato
nepochopitelnost ,urCitym kontrastnim druhem pochopeni, které je schopné systema-
tické organizace, tfeba nepfestalo byt pochopenim ciziho” (PATOCKA, 1992, s. 87).

V Ceském filosofickém mysleni se fenomény ciziho a jiného zabyval podnétnym
zpUsobem také Milan Machovec, a to v souvislosti s problematikou etiky dialogu. Ke kli¢o-
vym pojmUm patii u Machovce svédomi, které vznika az jako vysledek poznani, ze i ,ten
druhy” je také ,subjekt”; svédomije vysledkem toho, ze jsem s védomim”, ale také ,jsem
sdruhym clovékem”, tedy jsem ,védomi's druhym védomim” (MACHOVEC, 2006, s. 86).
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Machovec usiluje o kvalitativni analyzu forem dialogu, jeho podminek a prekazek. Dialog
je ,diskuse bytostna”, tzn. forma lidské komunikace, pfi niz se z obou stran védomé usi-
luje o0, celkové rozevieni ¢lovéka clovéku” (MACHOVEC, 2006, s. 87). Existencialni kontakt
dvou lidskych bytosti predpoklada predevsim odvahu rozevfit se cely, tj. odhalovat nejen
svou silu, ale i svou slabost (MACHOVEC, 2006, s. 89). Z fady Machovcovych ,,pozadavkd
dialogu” je z hlediska interkulturni komunikace zajimavy pozadavek vidét ve druhém jiz
potencialniho spojence ,své véci” (MACHOVEC 2006, s. 94). K nejzavaznéjsim nebezpe-
¢im pro rozvoj dialogu celé moderni doby patfi obrovsky postupujici specializace a insti-
tucionalizace zivota (MACHOVEC, 2006, s. 100-101). Za nejvyssi formu dialogu oznacuje
Machovec dialog se svétem ,beze mne”, s absolutnim ,neja” (MACHOVEC, 2006, s. 114).
V tomto dialogu se smrti'se podle Machovce ¢lovék sam sobé konecné obnazuje cely, ,ja”
jakozto ,ja ve svété” bere pak s maximalnivaznostiisam svét, vsechno to ostatni, vSechny
ty ,druhé” (...) (MACHOVEC, 2006, s. 115).

Vyznamna je u fady autord duchovni dimenze problému. S kfestanskym vy-
chodiskem se poji ¢asto védomi podobnosti mezi utvarenim dialogické situace a tvorbou
uméleckého dila. Tak pfistupuje k otazkdm dialogu kupf. Jolana Polakova ve studii Smysl
dialogu (2008), v niz usiluje o postizeni tfi zakladnich aspektd dialogu (dialog jako techné,
dialog jako epistémé, dialog jako mystérion) (POLAKOVA, 2008, s. 10 as. 20 n.). Ve vztahu
ke sledované problematice jsou dilezité poznamky J. Polakové k fenoménu receptivity.
V receptivnim postoji k ,jinakosti” poznavané skutecnosti se podle Poldkové mohou lid-
skému poznavani, kdykoli nepredvidané zpfistupnit zcela konkrétni dosud jakoby nedosa-
Zitelné predmétné horizonty a metodologicka hlediska, z nichZ vedou cesty k odpovédim
Ze ,&tos svobodné receptivni pokory pred skutecnosti zjevné stal u zrodu filosofie a také
vsech jejich pozdéjsich zasadnich promén. Avsak byl a je prekryvan dlouhymi obdobimi
také u zrodu novovéké védy, kterd prudce oteviela okna teoretického rozumu dusiciho se
v nahromadéné zaplaveé vlastnich spekulativnich produktd a svym experimentalnim pti-
stupem hledala odpovéd u skute¢nosti samé.” (POLAKOVA, 2008, s. 57).

Z fenoménu ciziho u€inil mimoradné zavazné filosofické téma Emmanuel
Levinas. Ve svych ranych pracich popsal Levinas problém hledani viastniidentity pomoci
metafory tvdre druhého ¢lovéka. Tvdr neni viditelnym povrchem obliceje druhého, ale
prosba, ktera promlouva z existence druhého. Své pojeti tvare rozvijel Levinas pocatkem
Sedesatych let 20. stoleti — na konferencich na Collége Philosophique a na Faculté Uni-
versitaire Saint-Louis v Bruselu; zde vysvétloval své tvrzeni, ze tvaf mluvi. Manifestaci
tvare povazuje Levinas za prvni fe¢ —v konkrétnu svéta je tvar abstraktni, naha, neodéna
néjakym vyznamem, ktery by vychazel z SirSiho kontextu (LEVINAS, 2005, s. 41). Abso-
lutné jiné nenive védomi reflektovano, védomi je tvafi problematizovano. ,Egoismus ja”
se prevraci, tvaf ,vyhazuje ze sedla intencionalitu”. Levinas zdUrazriuje, Ze jde o proble-
matizovani védomi, nikoli o védomi problematic¢nosti—jd prestava byt zajedno se sebou
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samym, se svou identifikaci, v niz se védomi navraci k sobé samému, aby se samo sebou
zdOvodnilo (LEVINAS, 2005, s. 42).

Upfimnost etického pohybu narusuje podle Levinase jakoukoli samolibost,
zpochybnéni sebe sama je pfijetim absolutné jiného; jeho pfitomnost vyzaduje odpo-
véd. Jd si je nutnosti odpovédét nejen védomo ve smyslu zavazku nebo zvlastniho kolu,
o némz by se rozhodovalo, ale je ve svém postoji skrz naskrz prodchnuto odpovédnosti.
V této odpovédnosti se potvrzuje jedinecnost jq, jiz je podle Levinase skutecnost, Ze na
mém misté nemUze odpovidat a byt odpovédny nikdo jiny. Pokud jde o druhého, je od-
povédnost ja nekonecna; druhy, ktery tento eticky pohyb ve védomi vyvolava, predsta-
vuje gradaci presahujici miru intencionality — Levinas mluvi o pozadavku hofet ohném,
ktery je jiny nez u potieby, jez je uspokojovana (LEVINAS, 2005, s. 43).

Idea nekonecného, zminovana v souvislosti s odpovédnosti pro druhého a za
druhého, spociva podle Levinase paradoxné ve zpUsobu myslet vic nez pouze to, co je
mysleno a pfitom uchovat myslené v jeho presahu stéle ve vztahu k mysleni. Levinas
nabada k navazani vztahu k neuchopitelnému s tim, ze mu zaroven bude garantovan sta-
tus neuchopitelného (LEVINAS, 2005, s. 44). Zde se Levinas dotyka zasadniho problému,
jimz se zabyva nejen interkulturni filosofie, ale také interkulturné orientované studium
literatury a uméni.

V némecky vedeném (a knizné vydaném) rozsahlém dialogu s Christophem
von Wolzogen Intention, Ereignis und der Andere (Intence, udalost a druhy) z roku 1985
zdUraznuje Levinas pfi debaté o problému cizoty a navratu domd v dile Franze Kafky
blizkost svého pojeti cizoty se starozakonnimi texty. Podle Levinase nejde u Franze Kafky
o navrat domd, o touhu po zaclenéni a o nemoznost se zaclenit (teze Christopha von
Wolzogen), ale o hledani vibec néjakého mista (LEVINAS, 2005, s. 132). Levinas pfipo-
mina Zalm 119, ver$ 19: ,Ich bin ein Fremder auf Erden. Gib mir Dein Gesetz” (LEVI-
NAS, 2005, s. 133), pfi¢emz zdUraznuje fenomén cizoty, ktery se v biblickych textech
opakuje v souvislosti s pédi, starostlivosti o druhé (,um die Fremden Sorge tragen”) (LE-
VINAS, 2005, s. 133).

Levinas byva diky svému pdsobeni v Pafizi oznacovan za francouzského filo-
sofa, cemuz odpovida i pofrancouzstély pravopis jeho litevského pfijmeni, ktery se pak
objevujeivdalsich jazycich. Sdm Levinas vSak uvadél po cely Zivot své pfijmeniv pGvodni
(litevské) podobé, protoze projevy kulturni hegemonie mu byly bytostné cizi. Vyrdstal
v zidovskeé rodiné v litevském Kovné (Kaunas), kde se od détstvi vedle ruské a némecké
kultury seznamoval s texty prorokd (v hebrejstiné), k nimz po cely dalsi Zivot hledal vlastni
filosoficky — nikoli teologicky ¢i religionisticky — pFistup. Otazkami cizosti a jinakosti se
vrizné podobé zabyval od mladi, zvlastintenzivné zejména koncem dvacatych let, kdyz
studoval ve Freiburgu u Edmunda Husserla a Martina Heideggera. Ke svym uditeldm
je Levinas mj. i pfi analyze problému ciziho a jiného pomérné kriticky, zejména Heideg-
gerovi vytyka pfilis racionalisticky pFistup. Pro Heideggera je ¢lovék spise nez blizni ja-
kysi souputnik, ,Mit-Mensch” stojici po boku — Levinas pfipomina zlovéstné ,marschiert
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zusammen”. Druhy navic patfi u Heideggera k byti ve svété (In-der-Welt-Sein), k rozu-
méni svétu, je logickym pojmem v souboru, v némz kazdé A je jiné nez B, a kazdé B je
jiné nez A. Pravé proti logickému pojeti jinakosti u Heideggera stavi Levinas svdj pokus
myslet jiné nejen logicky, ale také kvalitativné -, jako by bylo moZzné, aby se néco branilo
terminu byti, odmitalo jej” (LEVINAS, 2005, s. 135 — p¥el. PK).

Levinasdv pfinos k analyze reprezentativniho, intencionalniho a objektivuji-
ciho védomi ocenuje kupt. Rudolf Bernet, podle néhoz nikdo jiny nepfispél tolik k tomu,
aby mohl byt dan pozitivni smysl ukazovani se druhého coby ,tajemstvi”, ,vznesenosti”,
»Stopy”, ,nekonecna” ¢i ,vyzvy” (BERNET, 2000, s. 27-40). Bernet porovnava vyznam
Lzranitelnosti” subjektu vzhledem k pohledu druhého u Emmanuela Levinase a Jean-
Paula Sartra a zjistuje, Ze pro Levinase trauma nasilného proniknuti, jimz druhy vstu-
puje do tajemstvi mého vnitfniho hajemstvi, umoznuje zrod nové citlivosti, kterd je vy-
razem byti pro druhého —v hlubokém fenoménu prichazi zjevovani druhého od druhého
a zpét se k nému navraci, pficemz ve svém pribéhu vsechno transformuje (BERNET,
2000, s. 31). Levinas podle Berneta prebira od Sartra myslenku, ze pohled druhého pfi
vSi své neproniknutelnosti neni znakem néjakého niterného bohatstvi ani prekypujici
vnitini nadhery — pohled druhého mize tak palcivé zaujmout proto, ze svédci o nedo-
statku a nouzi, ze poroudi svou prosbou, Ze je spiSe znepokojeny nez panovacny a Ze si
sam nikdy nestaci (BERNET, 2000, s. 31).

Na Levinase navazuje svym zpUsobem francouzska filosofka Frangoise Das-
tur. Zvlast pronikavé jsou jeji analyzy problematiky ¢asu a druhého u Husserla a Heideg-
gera. Francoise Dastur si vS§ima mj. Husserlova pojmu Mitsein (spolubyti), ktery se obje-
vuje v rukopisném textu z roku 1931 v souvislosti s ideou vztahu vzdjemnosti mezi mnou
a druhym, a to nikoli jako vztahu asymetrického, ktery vyznacuje podle Levinase p0-
vodni vztah k druhému (DASTUROVA, 1992, s. 12). Na rozdil od Husserla opousti Hei-
degger mysleni esence, coz podle Dasturové znamena postiehovat zaroven konecnost
casu a mnohotnou strukturu existence, nebot Jeweiligkeit Ci Jemeinigkeit Dasein maji smysl
distributivni struktury, kterd jiz od po¢atku implikuje pluralitu Dasein (DASTUROVA,
1992, s. 15). Zde odkazuje Frangoise Dastur na Heideggerovy prednasky Metaphysische
Anfangsgrinde der Logik z roku 1928, v nichz Heidegger chape pluralitu Dasein jako me-
tafyzickeé ¢itranscendentalni rozptyleni Dasein jako takového, tj. spolubyti vibec; smysl
spolubyti nevyplyva z faktické pfitomnosti druhych, a tak byt sam je u Heideggera také
spolubytim s druhymi — samota znamena prosté faktickou deficienci spolubyti, je zku-
Senosti chybéni druhych a pravé timto chybénim je naznaclovan existencidlni smysl spolu-
byti (DASTUROVA, 1992, 5. 15).

Heideggerovo zUzeni analyzy svéta nejdfive na jsoucno, které neni z fadu
Dasein, poklada Francoise Dastur za nutné, protoze pobyt s druhymi v kaZzdodennosti
je zprvu nepostiehnutelny a zda se byt samozrfejmy, nebot druzi zde nejsou pouze ve
vUkolnim svété a ve vécech, s nimiz mame co do ¢inéni, ale jsou také témi, od nichz
se sami neodliSujeme. S odkazem na distinkci mezi operacnim a tematickym, kterou

66|67

navrhl Eugen Fink ve studii Operative Begriffe in Husserls Phdnomenologie (FINK, 1976,
s. 180-204), formuluje F. Dastur naznaceny problém tak, Ze druzi, mezi které ,ja” sam
nalezim, jsou operacné spoluimplikovani, jakmile analyza svétskosti tematizuje pfiruc-
nost (Vorhandensein) a vyskytovost (Zuhandensein) jsouciho, které neni z fadu Dasein.
Z tohoto dUvodu je ,kdo” byti ve svété (le ,qui” de ['étre-dans-le-monde) zprvu zcela
nepodminéné, protoze svét je vzdy téz svét spolecny, a tak Ize druhé nalézt nikoli ,na
strané”
ziva podle F. Dastur pojmy Jemeinigkeit (distributivni struktura oznacujici pluralitu Da-

nitrosvétskych véci, nybrz spise na téze strané, kde jsem i ja. Heidegger nepou-

sein) a Ichheit (individualni jastvi) ve smyslu individualistického subjektivismu, ale jde
mu o podstatu Meinheit Ci Selbstheit (samost) vibec, tedy o metafyzické Ci ontologické ja-
stvi, které se neodliSuje od Tebe (jastvi fakticke), ale jastvi, jez je v zakladu Tebe (vyjadiuje
fundamentalni charakter existence) (DASTUROVA, 1992, s. 17).

Z Levinasova zdUraziovani ciziho vychazi v Patizi pdsobici bulharska filosofka
a literarni teoreticka Julia Kristeva, ktera svou filosofii diference obohacuje o podnéty
psychoanalyzy. S Levinasovou ,hlubokou cizotou” i vystupriovanou cizosti druhého se
podle Kristevy m0ze kazdy setkat v sobé samém, v nevédomych hlubinach své psychiky.
Touto cestou Ize postupné dospét k univerzalnim strukturam, které jiz neodkazuji ke kon-
krétni zkuSenosti setkavani s druhym (KRISTEVA, 1990, s. 184 n.) Ve své filosofii dialogu
rozviji Kristeva podnéty ruského literarniho teoretika a estetika Michaila M. Bachtina.

Bachtin se z pozic fenomenologicky argumentujici literarni estetiky kriticky
vyrovnaval s myslenim ruskych formalistd (zejména V. B. Sklovského, B. M. Ejchenbauma
a J. N. Tynanova). Ve svych pracich Problema soderZanija, materiala i formy v sloves-
nom chudoZestvennom tvorcestve (okolo roku 1924), Problemy tvorcestva Dostojevskogo
(1929), Slovo v romane (1934-1935), Voprosy literatury i estetiky (1965-1974), K metodolo-
gii literaturovedenija (1974) postupné formuloval dialogicky koncept literarni komunikace,
jejiz osou je idea romdnové polyfonie s hybridni organizaci prostorové, asové, jazykové
aideologicky diferencovanych personalnich svétd (BACHTIN, 1975a, BACHTIN 1975b).

Z bachtinovskych pojm0 poutaji pozornost J. Kristevy v prvé fadé status slova,
dialog a ambivalence. Tim, ze Bachtin urdil status slova jako minimalni vyznamovou jed-
notku textu, uchopil podle Kristevy strukturu textu na nejhlubsi drovni, mimo rovinu véty
a rétorickych figur, a tak problematika modelu poetické reci jiz neni problematikou linie
nebo povrchu, ale prostoru a nekonecna. Hlavnim pfinosem konceptu dialogismu je podle
Kristevy skutecnost, Ze situuje filosofické problémy do fecijako urcité korelace textd (psa-
ni-Cteni), coz odpovida nearistotelské, syntagmatické, korelativni (u Bachtina ,karneva-
lové”) logice. Pravé nezkresleny popis oné ,jiné logiky” povazuje Julia Kristeva za jeden
ze zakladnich problém0 soucasné sémiotiky (KRISTEVA, 1996, s. 29 n.)

Pro formovaniinterkulturni filosofie méla zasadni vyznam recepce interkul-
turnich uméleckych dél, zejména téch, ktera vznikala mimo kulturni centra zapadni ci-
vilizace. Heinz Kimmerle pfipomina opomijeny fakt, ze dila africkych, asijskych, ame-
rickych ¢i oceanskych kultur ¢asto nebyla vytvarena a spolecensky pouzivana jako
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»,Uméni” —v zapadnich narodopisnych muzeich viak byvaji prezentovana nikoli jako do-
klady osobniho ¢i spolecenského zivota v jinych ¢astech svéta, ale praveé jako dila umé-
lecka (KIMMERLE, 2002, s. 35-36).

Oficidlni zapadni filosofii Kimmerle v této souvislosti vycita, ze zdvojenému
pohybu globalizace a regionalizace témér nevénuje pozornost. Ve filosofickych Ustavech
zapadnich univerzit existuji podle Kimmerleho velké prekazky, které brani otevirani se
témto procesdim, protoze zde tradi¢né prevlada zakladni eurocentricka koncepce (KIM-
MERLE, 2002, s. 37-38). Kimmerle nepopira znacny vyznam politickych, ekonomickych
a kulturnich pilifG eurocentrického konceptu i pro dalsi ¢asti svéta, varuje vsak pred , jed-
nosmérnou ulici”, kterou tento myslenkovy model vytycuje smérem z Evropy do okol-
niho svéta—podobné jako v uméni by novy pojem kultury mél specifickym zplsobem pa-
tfit ke kazdé jednotlivé kulture (KIMMERLE, 2002, s. 41-42).

Mnohost kultur s jejich politickymi, hospodafskymi, myslenkovymia naboZzen-
skymi strukturami chce interkulturni filosofie postihnout pojmem , multiversum”, ktery
poprvé uzil Ernst Bloch v prednaskach o diferenciaci pojmu pokrok z roku 1956 (BLOCH,
1963, s. 175-176). Pro vySe minény novy pojem ,kultura” je v interkulturni filosofii za-
sadnim principem odmitdni obecné hierarchie kultur a jejich vyvoje (tyto procesy nejsou
negovany, nybrz reflektovany vzdy konkrétné a s védomim pozitivnich i negativnich as-
pektd). Pracovni definici interkulturné chapaného pojmu ,kultura” nabizi H. Kimmerle: je
to snaha skupiny lidi utvaret urcitou formu zZivota tak, aby tato skupina dlouhodobé ob-
stala uvnitf jinych kultur i pfirody — podstatné je pfitom uznavani druhych uvnitf vlastni
kultury, ale i jinych kultur a jim pfislusejicich pfirozenych Zivotnich prostor v jejich vlast-
nich pravech (KIMMERLE, 2002, s. 43).

Podstatnym rysem interkulturni filosofie je jeji metafilosoficky charakter. Na
nepominutelnost sebekritického momentu klade ddraz kupt. némecky filosof, sinolog
a japanolog Gregor Paul. Pfedmétem interkulturni filosofie nejsou podle Paula pouze
kultury a kulturalita, tzn. lidmi vytvorené formy Zivota a jejich vlastnosti, ale také filoso-
fie zrGznych kultur, pfi¢emz nelze ztotoznovat urcité formy reflexivity s filosofiemi a fi-
losofovanim (PAUL, 2008, 16). Heterogenita kultur je podle Paula zvl&st patrna ve filosofi-
ich anabozenstvich, jez tyto kultury reprezentuji. PFi charakteristice jednotlivych kultur
odmita Paul striktné pseudoargument ddlezitosti urcitého rysu kultury (nebo nutnosti jej
zachovat) jen proto, Ze je tento rys soucasti dané kultury (PAUL, 2008, s. 16).

Z uvvedenych filosofii diference ma ke kritice eurocentrismu blizko mysleni Zi-
dovského filosofa z Alzirska Jacquese Derridy, ktery vytycil linii vedouci od logocentrismu
evropské filosofie (od Platdna k Hegelovi) k etnocentrismu ,Rousseauovy epochy”. Kon-
statuje afinitu mezi dekolonizaci'a dekonstrukci, zdUraznuje vyznam jazyka, ktery umoznuje
pfistup k druhému a jeho mysleni, stavi se proti jakékoli jednojazycnosti (monolinguisme)
a jednosmérnému mluveni (monologisme) (DERRIDA, 1990, s. 155-170).

Od pocatku devadesatych let 20. stoleti jsou systematicky péstovany (a také
institucionalné podporovany) interkulturni filosofické dialogy. Maji vyznamné konsekvence
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nejen v intelektualnich, ale i politickych kruzich fady zemi. Navzdory jejich kultivaénim
0¢inkdm na akademické, politické i Sirsi spolecenské prostredi si podle H. Kimmerleho
nelze délat iluze o hloubce vzajemného porozuméni predstavitell velice odlisnych kul-
turnich tradic, nebot pravé v dialozich obecné a v interkulturnich filosofickych dialozich
zvlast zstavaji vzdy cetné prvky neporozuméni (KIMMERLE, 2002, s. 84).

Problematika interkulturality se stava dilezitou soucasti mezinarodni debaty
nejen v kulturnich studiich, ale i v dalSich humanitnich a spolecenskovédnich oborech.
Za svou pfijimaji tuto problematiku také nékteré filosofické discipliny. V roce 2008 se
konal v jihokorejském Soulu 22. Svétovy filosoficky kongres, ktery je oznacovan za pre-
lomovy pravé diky interkulturnimu obratu, neboft se jasné distancoval od eurocentrismu
zapadnitradice a konstatoval nutnost otevfit se pluriversalismu, jenz bude schopen na-
vazat také na alternativni, dosud periferni, postkolonidlni filosofie (HRUBEC a SMAJS,
2009, s. 309). Vyznamny predstavitel latinskoamerického filosofického mysleni, Mexi-
¢an Enrique Dussel, vyjadril na tomto kongresu v prednasce Novy vék v déjindch filoso-
fie: svétovy dialog mezi filosofickymi tradicemi (po zminkach o evropskych, konfucian-
skych, aztéckych, hinduistickych a dalSich filosofickych tradicich) pfesvéddeni, ze nyni
Ize vést celosvétovy interfilosoficky dialog, ktery mdze respektovat jednotlivé odlisnosti
a erpat z objevl jednotlivych kultur (HRUBEC a SMAJS, 2009, s. 309).

V tésném propojenis interkulturni filosofii se utvafiinterkulturni literdrni véda.
Ve svych analyzach uplatniuje procesuadlni a dialogické pojeti kultury — kulturu mysli nikoli
jako ohranicenou entitu, ale vychazi ze zkoumani procesi interakce, v nichz dochazi k vy-
méné nikoli kulturné vlastniho, nybrz ke vzniku kulturni,,mezipozice”, tzn. oblasti nového
védéni. Ortrud Gutjahr zdiraznuje, ze interkulturni literarni véda reflektuje postupy pfi-
suzovani vyznamu v interkulturni komunikaci osob, v jejichz komunikacnich aktech se
kulturni znaky identifikuji jako vzdjemné odlisné (GUTJAHR, 2002, s. 353).

Kulturni diference neni — z perspektivy teorie poznani — rozliSovanim objek-
tivnich vlastnosti dvou narodu ¢i spoleénosti, ale je vysledkem Setfeni, jez se uskutec-
nuje v interkulturnim setkavani; interkulturalita se tak kupf. podle Michaela Hofmanna
vztahuje ke konstelaci setkavani dvou (nebo vice) subjektl, které konstituuji kulturni
diferenci ve vzajemné vyméné, pficemz v dané konstelaci je diference zakousena jako
relevantni (HOFMANN, 2006, s. 12). Pfedmétem vyzkumu se v tomto konceptu stava
praveé jiz zminované ,inter”tj. ,mezipozice”, tedy nikoli rzné typy hranic ¢i prostor za
hranicemi apod.

Dialogicka koncepce meziliterdrni komunikace, kterou reprezentuje soucasna
interkulturni literarni véda, je protikladem ndrodnich filologii, jejichZ rozvoj souvisel s kon-
stituovanim evropskych spisovnych jazykd. U vétsiny evropskych narodd totiz existovaly
vedle sebe a konkurovaly si nejen rizné formy hospodarského, nabozenského a kulturniho
Zivota, ale také rdzné jazyky a dialekty v situaci tzv. relativniho multikulturalismu. V1ad-
nouci elity se snazily ,homogenizovat” tuto sociokulturni polyglosii a ji odpovidajici kulturni
variety zpravidla prostifednictvim jediného spisovného statniho jazyka a v ném psané lite-
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ratury. Dietrich Harth v této souvislosti otevira ddlezitou otazku sakralizujiciho kanonu li-
terarniho déjepisectvi narodnich filologii, ktery narativnimi prostfedky konstruuje narod
jako imaginarni pospolitost. Kanon umélecky hodnotné literatury napsané statnim spi-
sovnym jazykem mél vytésnit na periférii ndrodniho zivota jak hodnotnou literaturu psa-
nou v dialektech ¢i oficialné neuznanych spisovnych jazycich, tak i spisovnym jazykem
psanou literaturu popularni (HARTH, 2003, s. 48).

n
I

Silné jsou ,homogenizacni” tendence nejen ve filologiich velkych narodg, ale
kupf.iv ceském prostredi—az na nékolik vyjimek ceSti bohemisté neusouvztaznujiv pra-
cich o déjinach pisemnictvi z Ceskych zemi literaturu psanou Cesky a némecky, protoze
slovesnou tvorbu &eskych, moravskych a slezskych Némc0 a germanizovanych Zidd ne-
povazuji za soucast kulturniho dédictvi zemi Koruny ceské.

Sepisovani déjin narodni literatury tradi¢né mélo slouzit ke zvySeni prestize
vladnouciho naroda. Rezidua takového pfistupu jsou silné zastoupena i v soucasnych
pracich o déjinach tzv. konkrétnich narodnich literatur. O dbkladnou analyzu funkci
politického a kulturniho védomi takto konstruovaného naroda usiluje kupf. Benedikt
Anderson ve studii Imagined Communities (ANDERSON, 1983).

Vedle pojmu ndrodni literatura je soucasti teoretického instrumentaria na-
rodnich filologii také pojem ndrodnostni literatura, v némz je pfitomen vyznamovy pr-
vek ciziho. Nejde vSak pouze o slovesnou tvorbu pfislusnikd tzv. ndrodnostnich mensin ve
statnim Utvaru, vnémz narodni literaturu vytvareji pfislusnici majoritni ¢asti spolecnosti.
V mnohonarodnostnich statech vznikaji neziidka velmi komplikované kulturni konste-
lace. Napt. ve Svycarsku reprezentuje narodn literaturu pouze pisemnictvi rétoroman-
ské (vznikajici v horskych oblastech kantonu Graubinden), zatimco némecky, francouz-
sky Ciitalsky psana dila vytvareji literatury narodnostni.

Neméné slozita a rozporuplna je situace mnohondrodnich literatur, kupt. lite-
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ratury Spanélské, jejiz ,celostatni” kastilska ,homogenizace” kontrastuje s autonomizac-
nimitendencemi katalanské, baskické a galské literatury. Otazkami mnohonarodnich li-
teratur se teoreticky pronikavé zabyval slovensky komparatista Dionyz Duriin zejm. ve
studii Co je svetovd literatira? (DURISIN, 1992, 5. 138 n.).

Nékteti badatelé z multiliterarnich oblasti uplatruji vedle etnického a jazyko-
vého kritéria téz kritérium geograficko-politické — viz kup¥. obsahlé kompendium kolek-
tivu autord Schweitzer Literaturgeschichte (RUSTERHOLZ a SOLBACH, 2007). Podobné
postupuji mj. také rakousti literarni historikové, kdyz zahrnuji tvorbu némecky pisicich
zidovskych autor( z Ceskych zemi do rakouské literatury. Aplikace jednoznacnych kri-
térii na tvorbu vysostné interkulturni pfedstavuje zvlast obtizny problém. Kupf. autofi,
ktefiprozili détstvi a mladi se svymi tureckymirodici v Némecku, psali nejprve némecky
a po navratu do Turecka pisi o zivoté v Némecku turecky, byvaji némeckymi literarnimi
kritiky oznacovani za tvirce némecké literatury tureckého jazyka.

i

Pozoruhodnou ,laboratofi” interkulturality je stfedni Evropa v SirSim pojeti, tj.

i se svymi presahy do zapadoevropského, vychodoevropského ¢i mediteranniho arealu.
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Jiz zminéné Svycarsko je unikatni stfedo-zdpado-jihoevropskou kfizovatkou. Interkul-
turné orientovana literatura vznikala a vznika i na opacném, tzn. stfedo-vychodo-jiznim
okraji stredoevropského regionu.

Kulturni historik a politolog z Terstu Enzo Betizza formuloval v poloviné Sede-
satych let 20. stoleti nazor, ze ve stfedoevropské moderné z kulturnich center podunajské
monarchie, kterou reprezentuji napf. Italo Svevo (vlastnim jménem Aaron Hector Schmitz)
z Terstu, Miroslav KrleZa ze Zahtebu, Robert Musil z Vidné, Franz Kafka z Prahy ¢i Gyorgy
Lukacs z Budapesti, existuje néco jako spolecny suterén, jakysi druh osudového duchov-
niho spojenectvi, jez tato centra propojuje silnéjsi mérou nez je vzajemné oddéluje jazyk,
narodnost i ideologie (BETTIZA, 1989, 5.125). Na rozdil od ideologicky akcentovanych
pristupU Betizza neabsolutizuje pdl jiného (ciziho) ¢i naopak stejného (vlastniho), coz je
v narodnostné citlivych problémech evropské kulturni historie postoj pomérné vzacny.

Multikulturnim regionem z jihovychodniho okraje stfedoevropského arealu
je Istrie, jejiz pisemnictvi se z pohledu narodnich filologii rozpada do ¢tyf narodnich lite-
ratur: rakouské, italské, slovinské a charvatské. Regionalnimi resp. interregionalnimi li-
teraturami se narodni historiografie nezabyvaji vibec ¢i jen minimalné, navic nezfidka
zpUsobem, ktery sugeruje predstavu kulturnich hodnot druhého fadu.

V pfipadé literatury a uméni vibec je ovSsem politicko-spravni ,nepraktic-
nost” mnohdy vyhodou, nebot permanentni myslenkovy pohyb v riznych kontextech
je pravidelné spojen s kreativitou a zajimavymi kulturnimi hodnotami. Tak je tomu kupf.
u ,malé” a diferencované literatury slovinské, ktera existuje jako literatura ,narodni” ve
Slovinsku a jako literatura ,narodnostni” v Rakousku, ale téz v Italii (v provinciich Triest,
Gorizia a Udine). Jesté komplikovanéjsi je v této Casti Evropy situace italské literatury,
ktera existuje jednak jako pisemnictvi psané moderni italStinou, jednak jako narecni pi-
semnictvi ve starobylém romanském (istrijském) dialektu, dale pak jako narecni literatura
v provincii Friaul, kde konkuruje tvorbé psané jihotyrolskym dialektem némdiny — srov.
studii Johanna Strutze Komparatistik regional — Venetien, Istrien, Kdrnten (STRUTZ, 1992,
s. 294-331). Na rozdil kupf. od francouzského Alsaska je ,homogenizacni” tlak statnich
organy v regionech na pomezi Rakouska, Italie a Slovinska podstatné slabsi, a tak zde
mohou koexistovat a ,soutézit” rozmanité slovesné tradice.

Slozité jsou kulturni konstelace také v severnich okrajich stfedoevropského
aredlu. Na némecko-cesko-polském pomezi bojuje o preziti kultura Luzickych Srbd. Per-
manentni existencni ohrozeni poznamenava v prvé radé luzickou literaturu. Dlouha sta-
leti pouze ordlni slovesné kultury vystfidalo pisemnictvi rozpadlé do dvou spisovnych ja-
zykd — dolnoluzického a hornoluzického. Ve dvacatém stoleti se v luzickém pisemnictvi
projevuji — vedle tradi¢ni tematizace narodnostniho a socidlniho Utlaku — také modernis-
tické (symbolistické a expresionistické) tendence, které maji vyrazné interkulturni rysy:
vlastni literatura je neustale konfrontovana (jisté i diky luZickosrbskému bilingvismu az tri-
lingvismu) s literaturou némeckou a polskou (v Dolni Luzici) ¢i némeckou a ¢eskou (v Horni
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Luzici) — k situaci v prvni poloviné 20. stoleti srov. rozsdhlou knizni monografii Dietricha
Scholzeho Stawizny serbskeho pismowstwa 1918-1945 (SCHOLZE, 1998).

Stiedni Evropu ohranicuje na severu ¢asto opomijeny multilingvni a multi-
literarni region — Slezsko, v jehoz kulture se misi fada rozmanitych tradic. Vznikala zde
literatura psana némecky, polsky, Cesky a hebrejsky, slezsti exulanti tvofili v zapadoev-
ropskych metropolich paralelné v nékolika jazycich. O vyznamnych slezskych autorech
pojednavaji literarné a kulturné historickd kompendia izolované, prevazné v ramci na-
rodnich literatur. Neni bez zajimavosti, Ze v ndbozensky, narodnostné ¢i socialné slozi-
tych obdobich (baroko, romantismus, naturalismus) vytvareji pravé Slezané vrcholna
dila — napf. Angelus Silesius, Andreas Gryphius a Gerhart Hauptmann v némecké (své
svétové proslulé drama Tkalci vSak Hauptmann koncipoval ve slezsko-polském naredi),
nebo Petr Bezruc v Ceské literature. Ojedinélym plodem Usili o umélecky vyraz slezské
identity je tzv. lastina, kterou jako literarni jazyk na zakladé rodného frydeckého dia-
lektu, prvkd opavského nafedi, spisovné Cestiny a polstiny vytvoril lassky a némecky
pisici basnik Ondra tysohorsky (vlastnim jménem Ervin Goy).

Velmi malo zkoumany jsou vzajemné souvislosti umélecké tvorby a nabozen-
ské orientace. Na jedné strané brani hlubSimu poznavani evropské kulturni historie trado-
vana klisé o katolicismu, protestantismu, pravoslavi, judaismu ¢i naopak ateismu a jejich
projevech vumélecké kulture, na strané druhé pak tzv. politicka korektnost, kterd nedo-
voluje oteviené psat o realnych problémech. Kupf. ve stfedoevropském regionu bylo po
2. svétové valce tradi¢ni napéti mezi katoliky a evangeliky z mnoha (i uslechtilych) d-
vodU systematicky bagatelizovano. Na Slovensku vSak tato tenze predstavuje i dnes rela-
tivné ddlezity fenomén, s nimz je nutno v analyzach kulturni situace poditat. Aviakiv uz-
sim katolickém kontextu jsou znacné rozdily mezi jednotlivymi oblastmi. Napf. moderni
Ceska katolicka poezie je predevsim moderni poezii, zatimco na Slovensku je nabozen-
ské zaméreni katolické tvorby dominantni. Vlastni versus cizi jakozto radikalné jiné je tak
pouze jednou z frekventovanych variant. DUleZita pro sebeuvédomovani slovenské kul-
tury v konfrontaci s ¢eskou je po celé dvacateé stoleti recepce Ceského jako ne vlastniho,
mnohdy vyrazné jiného, avsak nikoli ciziho.

Od osmdesatych let 20. stoleti se objevuji pokusy o pojmové uchopeni slo-
zitych kulturnich konstelaci. Kupt. Gyordy M. Vajda uziva vyrazu margindlni literatury
(VAJDA, 1983, s. 5). V souvislosti s tzv. malymi severoamerickymi literaturami se po-
uzivaji oznaceni minority literatures &i littératures minoritaires. Z pozic interkulturni li-
terarni védy se jako nezatizené myslenkovym stereotypem centrum vs. periférie jevi
pojem Grenzliteratur, ktery doporucuje Aleksandar Flaker v souvislosti se slovinskou
literaturou v Korutanech a italsky psanou literaturou v Istrii (FLAKER, 1986, s. 105).
Dionyz Durisin razil v mezinarodnim kontextu termin specific interliterary communities
(DURUSIN, 1984, s. 211).

Cizi jazyk, ktery uzivaji autofi k vytvareni dél cizi literatury, je totiz nespoleh-
livym priznakem cizosti slovesného uméleckého dila. Tento jev je zvlast patrny v proce-
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sech recepce cizich literatur z prostfedi mnohonarodnich a vicejazy¢nych kultur, kde sank-
cionovanim dialektd zpravidla kulturnich metropoli dochazi ke vzajemnému oddalovani
regionalnich literatur. Teoretické koncepty recepce cizich narodnich literatur, které vice ¢i
méné zfetelné manifestuji svou kulturni neutralitu, jsou bohuzel ¢asto zatizeny kauzal-
nim myslenim a hegemonistickymi naroky kultur velkych narodd. Je to zfejmé jiz z ter-
mind source text (i terget text, podobné v Cestiné termin pramen, vychozi a cilovy text
a dalSi analogické pojmy jako vysilajici a pfijimajici kontext, cilova kultura ad., které jsou
fundovany deterministickou predstavou komunikacniho fetézce, v némz se informace
pohybuje linedrné od zdroje (pramene) k prijemci (cili), aby sdéleni takto pfimocare na-
plnilo svou komunikacni podstatu.

Tuto jednostrannost se pokusil odstranit ve svém konceptu meziliterarniho
procesu slovensky komparatista Dionyz Duri$in. Svou teorii rozvijel postupné od konce
60. let 20. stoleti, jeho monografie Tedria literdrnej komparatistiky (DURISIN, 1975) byla
preloZena do nékolika desitek jazykd. Postupné se v3ak vidi literdrni komparatistice
v tradi¢nim pojeti stale ostreji vymezoval a vytvarel velmi sofistikovany teoreticky kon-
cept meziliterarniho procesu. Pfijimdni dila z cizi literatury funguje podle Duridina opa&né
nez se bézné traduje — déje se smérem od prijimajiciho kontextu ke kontextu vysilajicimu,
protoze o ném rozhoduje recipujici prostredi, jehoz recepcni strategie je urovana potre-
bami pfijimajici literatury — srov. teoretickou publika¢ni Fadu Duriginova tymu Osobitné
medziliterdrne spolocenstvd, zejm. dil 6 (DURISIN, 1993).

DuriginGv koncept je povazovan za jeden z cennych p¥inosd stfedoevropské
komparatistiky a translatologie. Podobné jako Durisin chape proces pfijimani literar-
niho dila z cizi literatury také izraelsky translatolog Gideon Toury ve studii In Search of
the Theory of Translation, ktera pfinesla teorii uméleckého prekladu nékteré vyznamné
podnéty —proces prekladu zde charakterizuje Toury jako teleologicky (a highly teleological
activity), jeho chovani zavisi na pozadavcich pfijimajiciho kontextu (TOURY, 1980, s. 30).

Rada poznatkd interkulturni filosofie vychazi z analyz uméleckych dél. Pro
studium utvdreni nejednoznacnych identit maji zasadni vyznam dila literarni, nebot ja-
zyk uméleckého textu disponuje celou fadou prostredkd, které umoznuji vicendsobné ko-
dovani, jez je dilezitym predpokladem interkulturni komunikace. Pravé ve schopnosti vi-
cenasobného kddovani je ¢asto spatifovana i kulturni hodnota literarnich dél v soucasné
spolecnosti. Neméné zavazna je také schopnost umélecké literatury kriticky reflektovat
kulturni jevy a procesy, tzn. byt souldsti kultury a zaroveri jeji reflexi.

Casto byva podcefiovan vyznam literdrni formy jako hodnoty sui generis, a to
nejen z hlediska estetického a komunikacniho, ale téz interkulturné filosofického. Michael
Hofmann kup¥. klade opravnéné diraz na literarni formu jakozto podstatnou soudast
zminované reflexe —slovesna umélecka forma podtrhuje mnohoznacnost a komplexnost in-
terkulturnich konstelaci, nebot neidentifikuje, ale otevira prostory reflexi; zobrazuje jiné ze
»skutecnosti”, imaginativné vytvari fiktivni svéty, které se jevi jako ciziv protikladu k em-
pirické realité (HOFMANN, 2006, s. 14). Ortrud Gutjahr charakterizuje vztah literatury
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a kultury dokonce jako vztah vzajemného specifického odkazovani: literatura velmi ucinné
spoluutvari kanon symbolickych vyrazovych forem dané kultury, zaroven tento kanon ve
svych konstrukénich podminkach reflektuje a otevira inovacim (GUTJAHR, 2002, s. 365).

Jakjiz bylo naznaceno pfizminkach o interkulturni komunikaci, souc¢asna xe-
nologicka diskuse se pfiklani k pojeti fenoménu ciziho jako relacniho pojmu. O. Gutjahr
kupf. navrhuje rozliSovat z hlediska prostorové perspektivy v zasadeé tfi formy ciziho (jako
vztahu alterity k sebeurceni):

- leZici na oné/druhé strané, v principu nedisponibilni a nepfistupné

- neznamé vnéjsi, které je protikladné divérné zndmému prostoru (vlastniho
téla, rodiny, socialni skupiny)

- vpdd do vnitiniho prostoru, ktery je definovan jako vlastni.

Pravé v inscenovani uvedenych prostorovych vztahi vytvofila literatura roz-
sahly archiv prototypickych figur (GUTJAHR, 2002, s. 360).

Srovnavaciliterarni genologie kupft. dGkladné prozkoumala promény romanu
v evropskych literaturach. Zvlast zajimava je kupt. novodoba podoba romanového hr-
diny jako antihrdiny. V pikaresknich romanech sedmnactého stoleti je hrdinou postava
v pozici ,mezi” rdznymi spoleenskymi vrstvami a prostiedimi, a tak umoznuje Ctenafi
do té doby nebyvale plasticky umélecky vhled do existencialnich problém{ ¢lovéka ba-
rokni Evropy. V devatenactém a dvacatém stoleti je vSak jiz romanovy hrdina pravidelné
v fadé aspektd (nabozenském, socialnim, narodnostnim, sexualnim ad.) vylozeny out-
sider. Stava se jakymsi mistrem cizoty ve vsech jejich predstavitelnych podobach. V mo-
dernistickych romanech (ve zvla3t vyhranéné podobé u stfedoevropskych Zid() zakousi
tento antihrdina tak intenzivni existencialni krizi, ze hleda — v pfeneseném i doslovném
smyslu — jakékoli misto k Zivotu.

Na prekonavani propasti, kterou predstavuje cizota, se nazory interkulturné
orientovanych filosofi i literarnich védcd znacné lisi. Na rozdil od optimistickych koncepci
multikulturalismu, které predpokladaji spolecensky konsenzus, nabadaji néktefi autofi
k nepodcenovani existencidalni dimenze zkuSenosti cizoty. Michael Hofmann napf. upozor-
nuje na zavaznou okolnost, Ze kontakt s cizim nemusi vést v kazdém pripadé k prekonani
cizoty. Tento aspekt je zvlast dllezity pfi studiu interkulturnich konstelaci, nebot pravé
v evropskeé perspektivé je zfejma tendence k bagatelizovani cizosti cizich kultur a zahrno-
vani ciziho do univerzalistického modelu obecné lidského (HOFMANN, 2006, s. 16-17).

Z rozmanitych faset cizoty byla po staleti klicova podoba ciziho jako dosud ne-
znameého, jez se vztahuje k nevédomému, ale i k moznosti védéni a poznavani. V tomto
typu inscenovani viastniho a ciziho je pro estetizaci setkavani smérodatny topos cesty.
Ortrud Gutjahr kupf. uvadi jako prototypické postavy dobrodruha, objevitele, badatele,
uchvatitele ¢i kolonisty. Tyto postavy se vydavaji z viasti hledat cizi, pficemz muZzova po-
vinnost jit do ciziny, aby spinil Ukol nalezeni sebe sama, je UCinnym vzorcem zapadnich li-
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teratur od feckého eposu pres dvorsky epos (rytifsky roman) az k romanu vychovnému
(GUTJAHR, 2002, s. 360). Podobné je tomu také v orientalnich literaturach, v nichz ma
cesta k vlastnimu ja vyrazné duchovni rozmér.

Od konce devatenactého stoleti hraje recepce filosofickych, nabozenskych
a uméleckych textd tematizujicich princip probuzeni vyznamnou roli v fadé evropskych
literatur. V zapadoevropské modernistické literature vznikaji pokusy o syntézu zapadni
a vychodni'tradice — srov. napt. dila Hermanna Hesseho, predevsim jeho ,indicky roman”
Siddhartha, vnémz Hesse s ojedinélou uméleckou invenci vtélil do literarniho tvaru prvky
vychodniho myéleni (KUCERA a PANUSOVA, 2002, s.158 n.). V poloviné padesatych let
formuloval Hesse své interkulturni krédo v privodnim slové k japonskému vydani svych
sebranych spisd: ,Dnes jiz nejde o to obracet Japonce na kiestanstvi, Evropany na bud-
dhismus nebo taoismus. Mame a chceme se nikoli obracet a byt obraceni, nybrz otevirat
se arozsifovat, poznavame vychodni a zapadni moudrost ne jiz jako vzdjemné se potira-
jicimocnosti, ale jako poly, mezi nimiz Zivot plodné pulzuje” — preklad PK (HESSE, 1986,
s.258). 1 po vice nez padesatiletech, které uplynuly od Hesseho vyroku, je zfejmé, Ze jde
o jeden z nejzavaznéjsich problémd soucasné doby.
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Abstract:

The presented paper is divided into two parts. The first part tries to elucidate the origin of
political Islam and its expansion in the Muslim World. The second part discusses the devel-
opment of political Islam in contemporary Somalia.

The idea of Political Islam stems from the Koran, the Sunna, the Muslim history and some-
times from the elements of political movements outside Islam. The history of Political
Islam is closely attached to the origin of Islam in which the Prophet Mohammad was the
first political leader of the Muslim state; he was followed by his successors known as Cal-
iphs (Imamate for Shi'ites). The principle of Political Islam is that state must be based on
the Islam law or Shari'a; the duty of the rulers is to seek Shura, or consultation from their
subjects and to recognize the importance of rebuking unjust rulers but not encouraging
rebellion against them (Mortimer E., 1982:37).

Political movement in the Muslim World is labeled as “Islamic fundamental-
ism” in the West, but | prefer to use the phrase used in the Muslim World: “Political Islam.”
Professor Samir Amin defines political Islam as “political organization whose aim is the
conquest of state power, nothing more, nothing less. Wrapping such organizations in the
flag of Islam is simple, straightforward opportunism.” (Samir A., 2001:3-6)
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Modern concept of Political Islam originates in India, where it was invented
and used by the Orientalists serving British colonialism. The phrase itself is taken over
from Syed Abdul A'ala Mawdudi (1903-1979), a major 20th century Islamist thinker
and the founder of Jamaat-e-Islam — the Islamic revivalist party in Pakistan (Zebiri
K., 1998:167-8).

The Pakistani political Islamists struggled for the Idea of Muslim believers that
they may live only under the rule of an Islamic state; this struggle resulted in the division
of India into the main land India and Pakistan which took place in 1947. The partition of
Bangladesh (Eastern Pakistan) from Western Pakistan showed that national identity
which caused this separation of the two regions in 1971 is stronger than religious iden-
tity. Samir Amin interprets Political Islam as political organization that is not interested
in the religion which it invokes, and that does not propose any theological or social crit-
ics. Itis hostile (adversarial) to the liberation theology, and advocates submission — not
emancipation (Samir A., 2002:3). Political Islam demands a complete cultural return to
the public and private rules which were practiced two hundred years ago in Ottoman Em-
pire, in Iran and in Central Asia by the then existing powers. Political Islam believes, or
pretends to believe, that these rules are those of the “real Islam”, of the Islam existing at
the time of the prophet. This is true, Islam permits this interpretation as legitimating the
exercise of the power, as it has been used from Islam's origin up to modern time (Samir A.,
2002:4). The demands of Political Islam to go back to the past are not exceptional: in order
to sustain the structures of political and social powers in the pre-modern Europe, Chris-
tianity has been doing the same. Contemporary Islam is an ideology based on the past,
anideology which proposes a pure and simple return to the past, and, more precisely, to
the period immediately preceding the submission of the Muslim world to the expansion
of capitalism and Western domination. The Political Islam does not offer a precise pro-
gram of what it would do when it takes over the power. Its answer to concrete questions
of social and economic life is just an empty slogan: Islam is the solution.

Development of the Political Islam in the 20th century

One of the first Political Islamic movements is Salafism which originated in Saudi Arabia;
it is based on the ideas of the radical theologist Muhammad ibn Abd al-Wahhab (Mam-
dani M., 2005:1).

Muhammad ibn,Abd al-Wahhab an-Najdi (1703-1792) was an Islamic scholar
bornin Najd, in the present-day Saudi Arabia. Confessionists of this form of Islam do not
call themselves Wahhabists, but Muwahhidun (“Unitarians” or unifiers of Islamic prac-
tices). They use Salafi Dawa or Ahlul Sunna Wal jama'a. The teaching of the reformer
Abd-Al-Wahhab is more often referred to by its adherents as Salafi, that is “following
the forefathers of Islam”.

In the opening decade of the nineteenth century, the Wahhabists and the
House of Saudi dynasty formed an alliance commencing a state building project that

78179

was completed a century later. The Saudi House and the Wahhabists agreed to glorify
the Saudi tribal raids on the neighbouring oases by treating them as jihads, in return for
King Muhammad bin Saudi's promise to make Wahhabism the state ideology. The state
building and expansion of Wahhabism collapsed during the occupation of the kingdom
by the Ottoman Empire in 1818. The Saudi kingdom was restored by means of a series
of Wahhabi-anointed jihads in the 1910's and 1920's; on the 21st September 1932, the
whole finally unified territory was declared an independent kingdom of Saudi Arabia
(Ghassan S., 2000:763-65). The religious militia of King Saudi was given full support
from the Wahhabists to unify the kingdom with air support of British who were occupy-
ing the Arabian Peninsula at that time. After World War |1, the Americans replaced the
British as the kingdom's main patron. When the Soviet Union intervened to Afghanistan
in 1979, the then USA president Ronald Reagan used the Saudis as foils against them
and Wahhabism was given the status of a liberation theology that would free the re-
gion of Communism (Mamdani M., 2005:2). The jihadist Islam was an ideology of mar-
ginal political significance in the late seventies, but in eighties the Reagan administra-
tion declared the Soviet Union to be an “evil empire” and set aside the common secular
model of national liberation in favour of the international Islamic Jihad. Thanks to this
cooperation the Afghan rebels could use the charities to recruit tens of thousands of
volunteers and to create militarized madrassas (Islamic schools) that turned these vol-
unteers into cadres. “Without the rallying causes of the jihad, the Afghan mujahideen
would not have had neither the numbers, the training, the organization, nor the co-
herence or sense of missions that has since turned jihadist Islam into a global political
force” (Mamdani M., 2005:6).

The second group of Political Islamists originated in Egypt in 1928; it was led
by the Egyptian activist and school teacher Hasan al-Banna. The Sunni Muslim Brother-
hood is one of the oldest and the largest, as well as the most influential Islamist organ-
izations. The Muslim Brotherhood has its center in Egypt, though the group maintains
branches throughout the Arab-Muslim world incl. Afghanistan, Iran, Iraq, Jordan, Pal-
estine (Hams), Saudi Arabia, Syria, and Sudan. The aim of this organization is based on
the al-Banna's proclamation that Islam be “given hegemony over all matters of life.” The
political program of the Muslim Brotherhood is to establish an Islamic Caliphate span-
ning the entire Muslim world. Its aspiration is to make Islamic (Shari'a) law the sole basis
of jurisprudence and governance. The credo of the organization is "God is our objective,
the Koran is our Constitution, the Prophet is our leader, struggle is our way, and death
for the sake of God is the highest of our aspirations”.

The Muslim Brotherhood became strong in the forties of the last century
and started challenging the authority of the monarchy. In 1948, the government of the
Prime Minister Mahmoud Fahmi Nugrashi dissolved the organization. The organiza-
tion retaliated violently to the government decision and a Muslim Brotherhood mem-
ber assassinated Nugrashi. The government took similar action against the leader of the
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organization by killing Hasan al-Banna in 1949 and an official crackdown was launched
against the brotherhood.

When the military forces led by Gamal Abdel Nasser took over the politi-
cal power by overthrowing the monarchy in 1952, the Muslim Brotherhood split into
two factions — into gradualists and those who advocated armed revolution against the
corrupted Middle Eastern regimes. The gradualists were led by Hasan al-Hudaybi, who
preferred cooperation with the government to gradually move the country toward Is-
lam. The radical faction was led by the writer and ideologue Sayyid Qutb (1906-1966)
who advocated armed revolution against the corrupted Arab regimes and more broadly
against the unbelievers in the Western world. Qutb divided the world into"the party of
Allah and the party of Satan”. The view of Qutb clashed with the military government
of Egypt; as the result he was executed in 1966 on the charges of plotting to overthrow
the Egyptian government. Qutb's ideas became inspiration for many radical Muslim or-
ganizations of the Muslim world.

History of Islam in the Horn of Africa is not new for the peoples of this region.
When Prophet Mohammad started preaching the new religion, his disciples were perse-
cuted by Qureysh tribe whose members were believers of tradition belief; they planned
to kill the prophet but were afraid of blood-feud of his clan to which his family belonged.
The people who converted to the new religion were humble folk unable to defend them-
selves against oppression. “So cruel was the persecution they endured that the prophet
advised who could possibly contrive to do so to immigrate to a Christian country Abys-
sinia.” (Glorious Koran, 1953:XIl).

The first group was sent secretly across the Red Sea in 615 C.E. and a large
group followed it the next year. All in all, over 100 people left, representing a sizable pro-
portion of the Muslims at the time, only two to three years after the Prophet began his
public preaching. The embryonic Muslim community who was sent to Abyssinia included
some important figures: Mummad's daughter Ruqayya, her husband Uthman (who would
become the third Caliph), Muhammad's future wife Umm Habiba, and his cousin Jafar,
the brother of Ali. The departures angered the Prophet's opponents who wanted to de-
stroy the new religion; they sent their own delegation to the King of Abyssinia to give
them the emigrants over. The King refused their demand and rendered these Prophet's
closest people a shelter. The emigration of this Muslim community and the asylum of-
fered to them by the Abyssinian King were often referred to in Hadith (the traditions as-
sociated with the prophet) as “the first and second hijiras to Abyssinia” (Robinson D.,
2004:111). This migration took place six years before Mohammad moved to Medina in
622. After his arrival to Medina he requested the Abyssinian King to permit the return
of the exiles, and the king compiled quickly. The emigrants arrived to Medina in 628,
with many gifts which the king gave them. One of those who came to Medina was Umm
Habiba whose husband had converted to Christianity and stayed in Aksum. Umm Ha-
biba had divorced from her husband and married the Prophet. According to another
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Hadith, the Prophet gave Abyssinia a special and inviolable state of neutrality, the Dar
al-Hiyyad. This tradition existed separately from Dar al-Islam and Dar al-Harb, the ba-
sic dichotomy of the Islamic world, and put Abyssinia “off limits” of jihad. This tradition
is also formulated in a saying attributed to Muhammad: “Leave the Abyssinians alone”
(Robinson D., 2004:111-12).

This special status was given to Abyssinians because of the assistance they
provided to the faithful at critical juncture of Islamic history. The Muslim respect for Ab-
yssinia was kept until the 13th century when the small eastern Muslim states metin con-
flict with the expanding Abyssinian Kings.

Expansion of Abyssinia to the East and conflict with the neighbouring Muslim states
Before the ere of Islam there were Arab traders on the western side of the Red Sea;
according to the Somali legends, their nation originated in the connection of Oromo
women and Arab men (Braukamper U., 2002:14). The expansion of Islam to the North
East Africa started before the ninth century. Starting from the ninth century there
were many states between the Red Sea and Abyssinia which accepted Islam as their
own religion and fought against the Abyssinian expansion. One of the dominant states
between Red Sea and Abyssinia from 1285 to 1415 was the state of Yifat which was
conquered by the Ethiopian troops of Emperor Yeshak in 1415. The occupation of the
capital of Yifat Zayila (Zeyila) by Ethiopian troops thus ended Yifat as political entity
(Braukamper U., 2002:26).

During the rule of Emperor Amda Siyon | (r. 1314-1344) (Marcus H.G., 1994:19)
the firstimportant southward expansion of Christian settlement took place; Shawa (not
to be confused with the contemporary province of Shawa in the central Ethiopia) was
among the Muslim territories ravaged by the Ethiopians.

Emperor Yishaq's victorious campaign to the coast of the Indian Ocean, which
resulted in the conquest of Zayla, did not permanently interrupt the rise of Islamic king-
doms in the lowland of the Horn of Africa. The period between the thirteenth to half of
the sixteenth century had been characterized by continuous wars between the lowland
Muslim states and the highland Abyssinian Christian Kingdom. The policy of these two ex-
pansive groups culminated during the reign of Lebna Dengel (1508-1540) (Marcus H.G.,
1994:29) when the Abyssinian troops invaded Adal and destroyed the castle of the sul-
tan at a place called Zankar in which the Muslim commander was killed. During the hu-
miliating defeat of Muslims a new leader arose in Adal: ibn Ibrahim al Ghazi (1506-1543)
called Gragn (the left-handed), whose aim was to reconstitute Adalite political power in
the lowland of the Horn of Africa and to embark on a conquest which brought three-quar-
ters of the Christian empire under his control, “from Ahmad's spectacular victory over the
Christians at Sembora Kure in 1529 until his final defeat and death at Wayna Daga near
lake Tana 21 February 1543” (Henze P.B., 2001:88-89). Historically it was an international
war: both fighting groups were supported by their foreign friends from other continents.
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What concerns Abyssinia, the military support arrived when the majority of its territory
was already conquered by Gragn: in February, 1541, 400 Portuguese well-armed Musket-
eers under the command of Christovario da Gama, son of Vasco da Gama, landed in Mas-
sawa. They brought great quantities of arms including canons, gunpowder, and other sup-
plies and were accompanied by nearly 150 craftsmen, gunsmiths and slaves (Henze P.B.,
2001:88). The Adal leader Gragn appealed to his Muslim co-religionists, Ottoman Turks,
and “received 900 well-armed reinforcements from Yabid”. However, Gragn, the great
warrior, made a mistake when he thought that the war is over by sending the Turkish sol-
diers home after he won victory in the late August of 1542: hundreds of Christian soldiers
were killed, including almost two hundreds of Portuguese; their commander Christovario
da Gama was captured and beheaded. In the battle, 168 from 400 Portuguese soldiers
were killed and 12 were taken as war prisoners. The remaining 120 who survived the on-
slaught reorganized themselves within the army of emperor Galadwos and on 26th Feb-
ruary, 1543 finished the struggle by killing Ahmad Gragn.

The death of Gragn and his armies disintegration brought an end to the Mus-
lim threat for Abyssinia, but the expansion of this empire continued until the beginning of
the 20th century when the territory of the empire became three time larger than before
and Abyssinian population made less than 30% of the people in the empire.

The recorded history informs us about the conflict between Abyssinia and
Somalis during the rule of the Abyssinian King Yeshak who reigned from 1414 to 1429.
The record is the victory song of the King over his enemies, and Somalis are one of the
peoples whom the king fought (Lewis H., 1966:30).

One Somali author asserts that the struggle against the expansion of Ab-
yssinia resulted in the development of the Somali national consciousness: “In the past,
these struggles took the form of jihads against the Christian rulers of the Abyssinian
Highlands who were periodically sending raiding parties to the coastal Islamic states
of the Horn. These struggles were particularly intensive during the sixteenth century.”
(Hussein A.A.,1983:32)

The modern conflict between the expansionist Ethiopia and Somali people
started at the end of the 19th century when the Somali territory was occupied and divided
into five colonial territories among Ethiopia, France, Great Britain, and Italy. In 1897, the
colonialists signed treaty on the division of Somali territories (Lewis [.M., 2002:56-62).
Somali territories which were colonized by three western European countries gained their
independence in 1960 (Somalia) and in 1977 (Djibouti) but the territory colonized by Ethi-
opia has hitherto remained under colonial rule (Bulcha M.,1988:34). Anti-colonial move-
ment started in 1899 as a movement of an organized group led by the name of Islam be-
cause all the colonialists were Christian states. The organized movement of resistance was
led by Muhammad Abdille Hassan (7. 4. 1864-1920) considered by the Somalis as the first
nationalist hero of Somali nation; he was organizing his people not on the clan basis butin
the name of Islam which unifies all the Somalis under one umbrella of religion (Cassanelli
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L.V.,1982:249). This movement waged war against Ethiopia, British and Italian occupants
for 21 years to eradicate the enemies from the Somali territory.

Contemporary Political Islam in Somalia

Islam is the official state religion of Somalia, and almost 100 percent of the Somali popu-
lation are Sunni Muslims (cited by Rabasa A., 2009:29). In the pre-colonial Somalia, there
existed two sources of law: the Somali customary law (xeer) and the Islam law (shari'a).
If the two contradicted each other, customary law often prevailed. During the colonial
period, British, French or Italian law were introduced according to the colonial territo-
ries in which these three types of law were coexisting. The independence brought two
territories together with different legal systems. The Italian colony was ruled by mix of
Italian legal system, Somali custom law and Islamic shari'a. The British Somaliland was
ruled by British legal system and both of the Somali legal systems.

On the 1st July, 1960 the British Somaliland and Italian Somaliland were uni-
fied to form the Somali Republic. The first obstacle which the union faced was how to
integrate two different systems of law, finance, administration and education inherited
from Italy and Britain (Castagno A.A., 1966:546). Another problem which the demo-
cratic government of Somalia (1960-1969) was unable to solve was which script it was
to accept: the Arabic, Osmaniya script (invented by Osman Yusuf Kenadid in 1920), or
a modified version of the Latin script. The military government led by General Sayyid
Barre (1969-1991) solved the question in 1972 by selecting the modified Latin script as
the official Somali script; this step contributed a lot to the development of the Somali
language and to the emancipation of the people from illiteracy.

The formation of al-Itihaad al-Islaami

On the first anniversary of the military coup (October, 1970), the secular military gov-
ernment proclaimed Scientific Socialism to be the sole ideology of the state. The sec-
ular steps taken by the government clashed with the view of the conservative Islamic
clerics. The main conflict has emerged when the new liberal law gave women the same
inheritance rights as men (Marchal R., 2003:118). The government accused many reli-
gious leaders preaching in the mosques against this liberal new law. Ten religious sheikhs
were publicly executed in January, 1975, and twenty-three others received long prison
sentences (Lewis |.M., 2002:213). The execution of these religious leaders has become
a milestone for the formation of the underground resistance organizations operating in
the name of Islam.

One of them was al-Jama'a al-Islamiyya which considered itself a Salafi (Wah-
habist) society concentrated on “purification of the Faith”; there was nothing political
about it, it was pure Da'wa (Da'wa is the religious mission of preaching and proselyt-
izing). During the early 1980s, this Salafi movement entered into relations with Wah-
dat al-Shabaab al Islaamiyya, a northern Somali Islamist group. Many of the leaders of
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both these organizations became key figures in the formation of a new organization. The
merger of the two organizations took place at some point between 1982 and 1984 and
brought with it the new name: al-Itihaad al-Islaami (ICG, 100:3-4). The organization at-
tracted many intellectuals (Zahotik J., 2008:80), mainly from the Somali National Uni-
versity, and asserted that Islam could not be separated from the politics. This was a bold
challenge in the time when the Sayyid Barre's regime was weakening. The political aim
of the organization was a typical Muslim Brothers' program as one of its former mem-
bers putit: “"Al-Itihaad offered an alternative to democracy, communism and man-made
constitution. Koran and Sunna would be the basis for application of political, social and
other aspects of life.” (ICG, 100:4)

As quoted above, al-Itihaad al-Islaami has got a public political agenda and
its leadership is known to include prominent commercial, political, and military figures
throughout Somalia; the membership tends to be discreet, even clandestine, making it
difficult to assess the organization's size and composition. The known members of its
leadership are Sheikh Ga'ame in Puntland, Sheikh Ali Warsame in Somaliland, former
army colonel Hassan Dahir Awey — chairman of the Islamic courts in Mogadishu; and
Hassan Turki—a former military commander in Lower Juba (ICG, 45:16). Al-Itihaad prop-
agates a puritanical, traditionalist (Salafi) version of the Islamic faith, a brand of Wah-
habism. Since this is the theology of Saudi Arabia, most Somali view it as ideological im-
portratherthan indigenous affair. The Sufi Order is the dominant sect in Somalia and its
leaders denounced al-Ithaad adherents as Saruuriyyin — disciples of Sheikh Mohamed
Zain al-abidin Saruur, a Saudireligious dissident expelled from Saudi Arabia for his radical
teachings. The first attempt of al-Itihaad al-Islaami to build its political power base took
place in the southern town of Kismaayo but it was expelled from there by the United So-
mali Congress (USC) led by General Mohammed Farah Aidid in April 1991. The remain-
ing fighters of al-Itihaad moved to the northern port of Bosaaso of Puntland to regroup
inthe area. The crushing military defeat in Kismaayo changed the attitude of the organ-
ization in that the success of the organization's religious mission be assured by taking
arm; which means that from that time on the plan is not to preach the word of God, but
to wage Jihad, i.e. “to take power by violence” (Marchal R., 2004:125)

Power struggle in Bosaaso

Bosaaso and its surroundings in the northeast Somalia are inhabited by Majeertin sub-
clan of the Darood. One of the first organized armed movements during the struggle
against General Sayyid Barre's government was the Somali Salvation Democratic Front
(SSDF) whose members were stemming principally from the Majeerten sub-clan; they
fought to liberate the northeast region later called Puntland. The foundation of this
front rooted in the failed military coup against Sayyyid Barre's government which took
placein1978. Some military leaders who were involved in the coup escaped to Ethiopia
and organized the Somali Salvation Democratic Front (SSDF) led by the authoritarian
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Colonel Yussuf Abdullahi (Prunier G., 1995:4). When the end of Sayyid Barre's govern-
ment came on 27 January, 1991, he fled in a tank taking with him the gold and foreign
currency reserves of the Central Bank, worth an estimated US $27 million (Prunier G.,
1995:6). The end of the dictatorial government of General Mohammad Sayyid Barre
brought along the fragmentation of Somalia. The former British Somaliland declared
itsindependence as Somaliland Republic on 18 May, 1991 (I.C.G., No. 66:6). The north-
eastern region declared its autonomy as Puntland. The Puntland administration was
led by the Somali Salvation Democratic Front (SSDF); al-Itihaad regrouped in the
Bosaaso town after a devastating military setback in Kismaayo. With the tacit bless-
ing of the SSDF chairman, General Mohamed Abshir Musa, al-Itihaad took control of
strategic facilities across the Puntland, including Bosaaso port and hospital. In the vi-
cinity of the town they also established a military base modelled on training facilities
in Afghanistan.

InJune 1991, al-Itihaad convened its first major conference since the collapse
of the Sayyid Barre regime, under the chairmanship of Sheikh Ali Warsame. The confer-
ence restructured the movement into five divisions: the chairman of the movement and
head of the political wing was Ali Warsame; his deputy, Colonel Hassan Dahir Aweys,
was named the head of military wing; Sheikh Abdulgadir Ga'amy was assigned respon-
sibility for the da'wa (ICG, 100:5). The financial sources of the movement were Bosaaso
port taxes and contributions from international Islamic organizations such as the large
Saudi charity, the Muslim World League (Rabitat al-Islam al-alamiyya), and its subsidi-
ary the International Islamic Relief Organization (IIRO). The existence of al-Itihaad ap-
proached its end when its members carried out two terrorist attacks in Bosaaso. In mid
June 1992, al-Ithaad was expelled from the region by the SSDF and with military sup-
port from Ethiopia. The al-Itihaad members scattered to Ogaden in Ethiopia, to Somali-
land (Rabasa A., 2009:54) and to Gedo region. Starting from August 1992, the al-Itihaad
reorganized itself in Luug — the capital of Gedo region, and controlled the administra-
tion of Gedo region for several years. It used Luuq as base to campaign against the Ethi-
opian targets inside the country. Al-ltihaad was an officially registered political party in
Ethiopia, but it turned to attack civilian targets such as in Dire Dawa and Addis Ababa
where bomb blasts killed many civilians. When there is no rule of law, the authoritarian
governments can kill anybody without any proof; a very good example can be the kill-
ing of three unarmed Oromo civilians in Addis Ababa accused of these bomb attacks in
Diredawa and Addis Ababa, meanwhile al-Itihaad took the responsibility for the bomb-
ing from Somalia (Hassen M., 2009:48). Finally, in January 1997, Ethiopia sent its army
into Somalia and “many of Islamists — including foreigners — were killed or injured, the
training camps were dismantled and al-Itihaad's short-lived terror campaign in Ethiopia
came to an end. Officially, at least al-Itihaad al Islaami both in Ethiopia and Somalia has
ceased to exist.” (ICG, 100:9)
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The rise of the Islamic Courts Union

The first Islamic court was set up in northern Mogadishu, in the area of the Abgaal sub-
clan of Hawiye, the Medina district of Mogadishu, by former members of the al-Itihaad
splinter group, al-Ansar as-Sunna, in 1993; it was led by Sheikh Ali Dheere. Other courts
were formed in western Mogadishu and other parts of the city in 1996 and in 1998. The
former military colonel of Barre regime and al-Itihaad military wing leader Hassan Da-
hir Aweys established an Islamic Court known as Ifka Halane in Western Mogadishu, and
another one in Marka, the principal town in lower Shebelle region.

The contribution of the Islamic Courts during the collapse of the state struc-
ture was that it brought Mogadishu from anarchy to relative order. The Shari'a courts
played three roles: first, they organized a militia to apprehend criminals; second, they
passed legal decisions in both civil and criminal cases; and third, they were responsible
for the incarceration of convicted prisoners (Le Sage A., 2005:38).

The representatives of different Islamic courts formed the Assembly of the
Courts. The Assembly of 63 members elected its chairman Ali Dheer, and Hassan Dahir
Aweys was appointed secretary general. The council's primary functions included pris-
oner exchanges and occasional joint military operations, and provided security in most
of the southern Somalia.

In 2004, a new umbrella organization was established for Mogadishu shari'a
courts, which is called the Supreme Council of Islamic Courts of Somalia. The chairmen of
ten courts either participated or named a representative. The Council members elected
as its chairman Sheikh Sharif Sheikh Ahmed educated in Mogadishu, Libya, and Sudan
and associated with Ahlu Sunna wal Jama'a — a traditional Sufi association (Rabasa A.,
2009:59) who is now the President of Somalia.

The Council of Islamic Courts faced unexpected group in 2006. This group was
called the Alliance for Restoration of Peace and Counter-Terrorism (ARPCT). It was com-
posed of Somali warlords who were devastating the country from 1990 until that time,
and “getting, according to our interviews with some members, about $150,000 a month
from Washington” (Prendergast J., & Fensen T. C., 2007:68). The interference of the for-
eign power in the Somali conflict built opposition block from the clan leaders to support
the Islamic Court. From February to June, 2006 there was war between ARPCT and the
Council of Islamic Courts; finally, ARPCT was defeated. The victorious Council of Islamic
Courts gets support from the business community and from major public for enforcing
public order. From June to December, 2006 the Union of Islamic Courts is able to control
Southern Somalia. December 2006 will be remembered in the Somali history as a month
of humiliation when historical neighbouring expansionist country occupied their country.
All the time, Ethiopia wants either weak Somalia, or divided Somalia. In 1990s, Ethiopia
supported one group against the others in the old colonial system “divide and weaken
[Ethiopia desires neither a unified nor a stable Somalia (ICG. 45, 2002:9)]. When Somali
clan leaders, intellectuals, and women supported by UN, AU, EU, Arab League, EGAD
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and US formed a Transitional National Government (T.N.G.) at Arta conference in Dji-
boutiin January — August, 2000 (Lewis I.M., 2002:291-96) which would lead the country
forthree years, Ethiopian government organized a conference of warlords to oppose the
Transitional National Government. These warlords held a conference in Awassa town in
Southern Ethiopia and formed the so called Somali Reconciliation and Restoration Coun-
cil led by Colonel Abdullahi Yusuf. International Crisis Group wrote at the beginning of
2002: “Ethiopia has been funneling arms and money to the latter [SRRC], raising the pos-
sibility of renewed fighting on a much larger scale than the region has seen in a decade”
(1.C.G.45,2002:7). This group gradually paralyzed the Transitional National Government
and became an alternative to the government.

The Intergovernmental Authority for Development (IGAD) organized a peace
conference starting from 2002 for two years in Kenya and facilitated by external medi-
ators (Kenyan government officials, with close support from IGAD, the UN, and the Eu-
ropean Commission). The election of the president showed the Ethiopian government's
target to bring Abdullahi Yusuf to power. Prof. Ken Menkhaus, who is expert on contem-
porary Somalia, was at the conference as researcher and observed that “the votes of par-
liamentarians had been purchased with Ethiopian government money. The going rate for
an MP's vote was said to range from $3,000 to $5,000” (Menkhaus K., 2007:361). Abdul-
lahi Yusuf is from the Majeerten sub-clan of Daarod from Northeastern Somalia (Punt-
land). The region of Mogadishu area is inhabited by Hawiye clan, which had very negative
experience of Mohammed Sayyid Barre dictatorial administration whom they consider
as Daarod dictator. When the information of Abdullahi Yusuf election reached Mogad-
ishu, many thousands of people demonstrated against his ‘election’. The negative atti-
tude of Mogadishu people forced the new government to settle in Baidoa —a small town
near the Ethiopian border. President Yusuf applied for UN and AU to send him 20,000
soldiers to force the people to accept him. Finally his king-making patron Meles Zenawi
of Ethiopia sent 40,000 soldiers in December 2006 to Mogadishu to fight the Islamic
Courts Union. The militia of Islamic Courts Union was not able to face such a huge army,
and consequently changed their tactic to the guerrilla war. After the Islamic Court Un-
ion militias “went to the forest”, Abdullahi Yusuf —as a puppet of Ethiopia —flew by Ethi-
opian helicopter to Mogadishu. The US government also miscalculated when support-
ing the Ethiopian government policy toward Somalia: led by information given to them
from Ethiopia, they provided air support bombarding three times many areas in South-
ern Somalia and killing many civilians.

Human Rright Watch reported the situation in its research result published
on December 8, 2008 with a title "So Much to Fear”. Let us quote from the report: "The
young man and his family were members of a minority clan that traces its ancestry partly
back to immigrants from Portugal and so were unusually light skinned. The Ethiopian
soldiers began joking the young man's two sisters and mother looked more like Eritre-
ans than Somali. With family's father lying dead on the floor in front of them several
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Ethiopian soldiers took turn raping the three women.' And | was sitting there helpless,’
the young man said. ‘They started raping my sisters and they were screaming. They were
there almost three hours. | saw them raping my mother in front of me... | could not help
my mother or help my sisters’. At his mother's insistence he left Mogadishu the next
day” (HMW, 8.12.2008:33). During the Ethiopian occupation 16,000 people were killed
in Somalia. The Ethiopian army also lost many of its soldiers and was forced to withdraw.

The new government of Somalia led by President Sheikh Sharif Sheikh Ahmed

From the very beginning, the government led by Colonel Abdullahi Yusuf was the stooge
of Meles Zenawi of Ethiopia and the collaboration of Meles and Abdullahi brought one
of the worst human catastrophes to Somalia (Samatar A.l., 2007:4).

Let me bring a Somali proverb what Meles forgot to remember though he
lived for many years in Somalia when he was a Tigrai guerrilla leader of Tigrai People Lib-
eration Front (TPLF) and traveled with Somali passport. One proverb says: “If you love
a person, love him moderately, for you do not know whether you will hate him one day;
on the other hand, if you hate someone, hate him moderately, too; for you do not know
whether you will love him one day”. Even more succinct is the Somali proverb illustrating
how the Somali people unite when the external enemy comes to them:

I'and my clan against world.
I and my brother against the clan.
| against my brother. (Cassanelli L.V., 1982:21)

The Ethiopian army occupation of Somalia unified the Somalis against this
external enemy as Brian Smith correctly expressed in his article: “succeeded in uniting
Somalia's various Islamic and clan-based militias against it” (Brian S., 25.3.2009). The
unified Somali fighters forced Abdullahi Yusuf to resign from the post of presidency and
open the way for the formation of new parliament which was comprised of Djibouti based
Alliance for the Re-liberation of Somalia (ARS) and the existing parliament. In February
of this year, the new parliament elected new president — the chairman of the Union of
Islamic Courts (UIC), Sheikh Sharif Sheikh Ahmed. Sheik Sharif is from Hawiye clan of
Mogadishu area and he named as Prime Minister the son of the former president of So-
malia from Daarod clan who was assassinated in 1969.

Afterthe departure of Ethiopian army from Somalia the united forces against
the external enemy started to fragment.

One of the new regrouped organizations is called Hizbul Islam (Party of Is-
lam) and it is led by Omar Imam Abubaker, who was deputy chairman to Aweys in the
UIC parliament in 2006.

The President declared that he is ready to speak to all the Somali groups in-
cluding Al Shaaba to be included into the government; it is maybe a new era for the So-
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malis to build their new state depending on their political culture of building from the
grassroot up to the federal state.
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Roman Micka

G. K. Chesterton
Jjako ,,Defensor Fidei”

»Cirkev vSak neni hnuti, ale misto setkavani, zkusebni misto
pro vsechny pravdy svéta.”
[CHESTERTON, Gilbert Keith, 1926].
Cirkev je dim se stem bran a Zadni dva lidé nevstupuji dovnitf zcela stejné.”
Stat se katolikem neznamend zanechat mysleni, ale naucit se jak myslet.”
»Esenci a zdravym jadrem této civilizace je filosofie katolické cirkve.”
[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 38, 106, 102].

Abstract:

The paper by Roman Micka called «G. K. Chesterton as a Defensor Fidei» tries to place
Chesterton's work into the context of theological and apologetical thought and especially
into the context of Christian spirituality in its first part. It tries to describe and reflect speci-
fics of Chesterton's religious attitudes and experience of faith. Besides the accent on practi-
cal sense and virtuous life his spirituality is distinguished by great friendship to the world,
toleration to controversial historic dramas of Christianity and acknowledgement of the va-
lue of sensual world. It is a spirituality of joy and sensuality, friendly attitude to enjoyment.
By this Chesterton represents an «antimystical» and an «antiascetical» tradition in the con-
text of Catholic Christianity.

The second part of the paper is focused on Chesterton's book The Catholic Church
and Conversion [1926] which is less known in the Czech background. The book is placed into
the context of other Chesterton's apologetical works and the paper acceses and reflects fun-
damental ideas of the book, especially those refering to the character of Catholicism. There
are accesed and reflected Chesterton's opinions concerning the position of Catholicism in the
context of other Christian denominations and its future perspectives, Chesterton's concepti-
on of Catholic tradition and relation to religious truth, the question of Catholic accenting par-
ticular truths in specific historic contexts, when Chesterton presents Catholicism as an es-
sence of reason and liberty. The end of the paper evaluates the historical meaning of G. K.
Chesterton in the area of theological thought.
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K G. K. Chestertonovi (1874-1936) jsem se dostal aZ jako student teologie a to na do-
poruceni doc. Josefa Petra Ondoka (t2003), ktery tehdy nam svym studentdm casto pfi
hodinach fikaval, ze kazdy teolog by si mél precist deset zakladnich knih. Seznam onéch
knih mél trochu proménlivy charakter a pokazdé kdyz se naseho milého docenta nékdo
na tento ,top ten” teologickych knih dotazal, tak se zamyslel a od boku vystielil — prav-
dépodobné podle momentalniho naladéni—deset nezbytnych tituld. Tento seznam tedy
mirné varioval, kdy v ném tituly rdzné pfibyvaly a ubyvaly, a ja se dodnes pokousim ze
stfipkd pamétitéch, ktefi si jesté pamatuji pisobeni této veliké osobnosti na nasi Teolo-
gické fakulty Jihoceské univerzity, jej vérné rekonstruovat. Dosud se mi to nepodafilo,
nicméné co ma pamét sahg, tak kromé mnohych velkolepych dél poznamenavajicich
déjiny lidského ducha, jako jsou Augustinova Vyzndni, Shakespearelv Hamlet ¢i Dosto-
jevského Bratfi Karamazovi, ktera se v aktualnim seznamu bud objevovala nebo neobje-
vovala —tak doc. Ondok takfka nikdy neopomnél do pomysiného seznamu zaradit Ches-
tertonovu Ortodoxii. Nazev knihy byl na prvni pohled podezrely, ba az odpudivy, nicméné
jsem si ji tehdy nakonec pro jistotu precetl a poté jesté nékolikrat.

Dnes uz tedy dOvody velkého vyznamu této knihy znam, Chesterton je diky
ni povazovan za jednoho z nejvétsich apologetd kiestanstvi ve dvacatém stoleti, kdy ke
své obhajobé viry nepouziva subtilnich a nepochopitelnych dikazi, lec pouze silu onoho
povéstného common sense, tedy asi néco jako naseho ,zdravého rozumu”, ¢i mozna ,sel-
ského rozumu”.

S dalSim poznavanim Chestertonova dila jsem se v jistém smyslu zacal, tro-
chu troufale, povazovat v poslednich letech za ,katolika chestertonovského typu”, pro-
toze mi v mnohém zacala konvenovat nejen Chestertonova apologetika, ale i jeho spe-
cificka spiritualita, pratelsky vztah ke svétu, radost z pozitku a nakonec i nékteré jeho
politické nazory.

Casem mi tedy i doslo, pro¢ otec Ondok nam studentdm tolik Chestertona
doporucoval. | on sam se jisté povazoval v jistém smyslu za jeho zaka, kdy jako hlavni
vyzbroj svych Uvah a diskusi pouzival povéstny ,zdravy rozum”. Kromé toho byl otec
Ondok stfedné silnym kutdkem — coz je bezesporu jedna ze znamek ,chestertonovské
spirituality”. Nevim, jestli ke svému zlozvyku pfisel jiz jako mlady student z nerozvaz-
nosti, nebo az na zakladé tizivych podminek, jako mukl béhem svého dvanactiletého
véznéniv komunistickych lagrech. Vim ale z doslechu, Ze otec Ondok mél ve svém byté
popelnik a s nékterymi studenty béhem zkouseni v predmeétech z filosofie spolecné po-
kufoval. O tento duchovnizazitek jsem byl ochuzen, protoze jsem tehdy nebyl kufakem.
Ale zato se mi dostalo té cti, Ze se ke mné fizenim osudu s odstupem let dostal popelnik,
ktery otec Ondok za timto Ucelem uzival. Nyni jej v Ucté prechovavam.

Chesterton teologem?
Ptejme se ale celkové na Chestertonovu viru, jeho pojeti nabozenstvi a vztah ke katoli-
cismu. Jiz mnozisi v3imli, ze anglicky katolicismus jako kulturni fenomén plodi skutecné
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mimoradné osobnosti s Sirokym déjinnym a myslitelskym dopadem, nad miru, jakou by
se dalo ocekavat od marginality katolicismu v anglickém prostredi. V tomto smyslu pat-
fi Chesterton do rady katolickych velikanG poslednich dvou staleti — jak byli lord Acton
(1834-1902), John Henry kardinal Newmann (1801-1890), Hilaire Belloc (1870-1953),
John R. R. Tolkien (1892-1973) ¢i Graham Greene (1904-1991). BohuZzel tato anglo-ka-
tolicka tradice pokracuje, a¢ méné slavné — promirnte mi tu konzervativné-vtipnou Stip-
lavou poznamku — pokud bychom méli do této tradice zaradit nové i byvalého britského
premiéra Tonyho Blaira, ktery jak zndmo nedavno konvertoval ke katolicismu, kdy jeho
ideje a ¢iny mély taktéz celosvétovy dosah. Nebo pokud bychom do této tradice méli
zaradit soucasné tak popularniho, nyni tedy katolického biskupa — Richarda Williamso-
na, ktery svymineonacistickyminazory taktéz jaksi bezdéky formuje svétové déni, to je
zase liberalné-vtipna Stiplavd poznamka.

Anglicka narodniidentita byla po vice nez Ctyfi stoleti formovana vymezova-
nim se vOci katolictvi, které bylo pojimano jako nepfitel ztélesnuijici zlo, Upadek a poli-
tické riziko. Mnozi Anglicané dodnes pohlizeji na katolicismus s nedivérou jako na pod-
vratnou doktrinu, kterd oslabuje loajalitu k zemi ve prospéch nadnarodniho papezstvi,
pripadné Ir0. Byt katolikem bylo tedy jesté donedavna jakymsi faux pas a vyraznym pro-
hresSkem proti anglické moralce. Byt katolikem tedy vyZadovalo vysokou miru odvahy
a zaroven stalou a nekoncici nutnost zdGvodrovat a obhajovat své postoje. Chesterton
tak vlastné pojal celé své dilo jako jednu velkou apologii kiestanské viry a kfestanskych
hodnot obecné, ale zejména jako obhajobu své volby katolicismu.

Chesterton se té Ucté, Ze by byl zmifiovan v déjinach teologického mysleni,
prilis netési. Jeho obcasné spojovani s tradicionalismem vyplyva z jeho konzervativnich
nazord, nekladeni si subtilnich teologickych otazek a pfijimani dogmat jakozto paradox0
viry, namisto jejich historicko-kritickych vykladd. Zde bych pfipomnél Chestertonlv vy-
rok: ... kdykoli se nam zda v kfestanské teologii néco podivné, obycejné zjistime, Ze je néco
podivného i v pravdé samé” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 1993, s. 72]. Adale i: ,Vse, co
Jsem do té doby slysel o krestanské teologii, mé od ni odvddélo” [CHESTERTON, Gilbert
Keith, 1993, s. 73]. Vlastné tedy ani on sam se nepovazoval za teologa. Jeho pfilezitostné
spojovani s novotomismem mUze mit divod v jeho dOvére v rozum a v charakteru jeho
briskni, nékdy az scholastické nebo ,jezuitské” argumentace.

Pokud bychom méli Chestertonovi preci jen néjaké misto pfisoudit, museli
bychom jej asi povazovat za apologetu, kdy tento neoblibeny a defenzivné znéjici pojem
byl vyménén v posledni dobé za pojem ,fundamentalni teolog”, tedy teolog, ktery se za-
byva otazkami predchazejicimi teologii dogmatickou a tvoficimi jeji predpoklady a zd0-
vodnéni—tedy vira v Boha, zda Bih se néjak srozumitelné sdéluje a zda se sdéluje pravé
skrze Krista a ptipadné cirkev.

I kdyZ se na Chestertona malokdo z novéjsich teologd odkazuje ve své argu-
mentaci, mnohé jeho myslenky a sylogismy Uvah jsou bezdéky ptiapologickych snahach
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pfejimany, nebo respektive jsou Sirokym dédictvim apologetiky vychazejici ze zdravého,
selského rozumu.

| kdyz Chesterton nebyva fazen mezi teology, musime konstatovat, ze jako
spisovatel a zurnalista mél ohromny dopad na mysleni tehdejsi doby, kdy tento dopad
ainspirace stale trva. Sam Chesterton si uvédomuje tento ohromny vliv v dobé vzristajici
moci médii, tehdy ovsem zejména tisténych médii—novin, kdy novinare pry nazval , kné-
Zimi moderniho svéta”. On tedy pojal své poslani jakozto Zurnalisty apologeticky a mnohé
své Usili ve své publikacni ¢innosti vénoval apologii kfestanstvi a katolicismu vi¢i opo-
nentdm a kritikdm. Navic oproti béznym teologim dokazal zpfistupriovat ndbozenské
pravdy Siroké verejnosti, jak diky charakteru média, tak diky stylu svého jazyka. Stale se
hovoli o nes¢etném poctu konverzi ke katolicismu v ddsledku cetby dél G. K. Chester-
tona. Jeho dosah a vliv tedy s jistotou presahuje vliv vétsiny renomovanych teologd, jak
v minulosti tak i sou¢asnosti.

Pohanska radost?

Kromé marnych snah umistit Chestertona do kontextu teologie stoji za to mu pfisou-
dit vyznamné misto v kontextu katolické spirituality. Je tedy néco, co by se dalo nazvat
»Chestertonovskou spiritualitou”, jak jsem jiz zminil v neformalnim Uvodu? Asi poslednim
pokusem popsat Chestertonovu spiritualitu je ¢lanek z The Chesterton Review nazvany
The Spirituality of G.K. Chesterton [SCHMUDE, Karl, 2006] z roku 2006. Autor se zde po-
kousi ucinit nam obrazek Chestertonova duchovniho Zivota, poskladany ze stfipkd in-
formaci. Objevuje Chestertonovu zalibu v uctivani svatych, kultu Panny Marie, uctivani
rytifskosti, poukazuje na nepravidelnost az vlaznost v navstévnosti katolickych bohoslu-
zeb. Pokud se podivame jinam, tak kuptikladu anglicky dominikan z Cambridge Aidan
Nichols ve své knize A Spirituality for the Twenty-first Century [NICHOLS, Aidan, 2003]
fadi Chestertona mezi osm vyraznych osobnosti (vedle sv. Terezie z Lisieux, sv. Edith
Stein a dalSich) — osm typ0 spiritualit, které mohou byt v Sirokém a pluralitnim katolic-
kém kontextu jakymisi vzory pro spiritualitu soucasnosti a budoucnosti.

Také Gordon Mursell, soucasny anglikansky biskup ve Staffordu ve svych ob-
sahlych tisicistrannych déjinach anglické spirituality vénuje Chestertonoviv druhém dilu
(English Spirituality: From 1700 to the Present Day [2001]) ¢estné misto v kontextu
anglického katolicismu [MURSELL, Gordon, 2001], kdy o ném fika, Ze ... nemél ¢as na
psychologickou introspekci a uz vibec ne pro to, co nazyval buddhistickym hleddanim »Boha
uvnitf«" [MURSELL, Gordon, 2001, s. 426], jeho spiritualita je podle néj ,robusni, nepo-
chopitelna pro svou antipatii k jakémukoli druhu introspekce, le¢ schopnad zprostredkovat
smysl krestanstvi jako atraktivniho a vzrusujiciho, pfitom zakorenéného v jasném a objek-
tivnim transcendentalismu” [MURSELL, Gordon, 2001, s. 4271].

V tomto smyslu Chesterton reprezentuje jakousi az , antimystickou tradici”
a nemilosrdné kritizuje gnosticizujici odmitani svéta, které povazuje za prinik oriental-
niho mysleni do kfestanské spirituality. Ma zato, ze kupfikladu mezi takovym buddhis-
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mem a krestanstvim neexistuje zadna duchovni spfiznénost, fika: ... myslim, Ze nejsou
v celém vesmiru dvé instituce, které by si odporovaly tak rozhodné jako buddhismus a kres-
tanstvi” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 1993, s. 115]. Je citovano ¢asto i jeho podoben-
stvi srovnavajici zaviené odi buddhistického mnicha, ktery hledi do svého nitra, a go-
tického svétce, ktery ,zird s vytfesténou pozornosti ven” [CHESTERTON, Gilbert Keith,
1993, s.115], ,je oddélen od véci a zirda na né v uZasu” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 1993,
s. 116]. Chesterton mini, ze introspektivni mystika Vychodu i jakékoli jiné hledani Boha
v nitru ¢lovéka vede k odmitnuti svéta, a tudiz i k izolaci, sebestfednosti a socialni lhos-
tejnosti. Zapadni spiritualita je podle néj oteviena svétu a vitd jej, kdy je zaroven i dyna-
mickou, tvofivou a revolucni silou formujici civilizaci.

MUzeme si vypomoci citatem z Chestertonovych Blatchford Controversies, kde
tyto myslenky jsou dale rozvijeny. V reakci na Blatchfordovu kritiku kfestanstvi, kde tento
chvali buddhismus jako jediné skutecné apolitické naboZzenstvi, které neznamenalo pro-
blém, Chesterton odpovida: , Kfestanstvi je naboZenstvim velmi mystickym, bylo vsak nic-
méné naboZenstvim té nejpraktictéjsi castilidstva. Ma mnohem vic paradoxi nez vychodni
filosofie, ale vybudovalo téZ mnohem lepsi silnice” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 1926].
Nenechme se ale unést do oblasti politické, ekonomické a kulturni...

Cim je tedy Chestertonova spiritualita specificka? Kromé ddrazu na prakticky
rozum a ctnostnou moralku se vyznaduje velkym pratelstvim ke svétu, shovivavosti ke
kontroverzim déjinnych dramat kiestanstvi, pochopenim pro silu vasné a uznanim hod-
noty smyslového svéta, vtomto smyslu Chesterton reprezentuje nejen ,antimystickou”,
ale i jakousi ,antiasketickou” tradici.

Dovolil bych si zacitovat jeden z vyrokd, ktery poeticky vystihuje Chesterto-
novu spiritualitu:

»Catholicism is a thick steak, a glass of stout, and a good cigar...”
tedy néco jako:
»Katolicismus je tlusty fizek, poradna sklenice piva a dobry doutnik...”

Tento citat byva Chestertonovi ¢asto rizné pfisuzovan, le¢ podle informaci
z webovych stranek American Chesterton Society [www.chesterton.org] neni v jeho dile
obsazen, respektive nebyl dosud nalezen, nenitedy prokazana pfima souvislost s Ches-
tertonem a mozna byl spise pry napsan nebo vyicen Hilaire Bellocem, nicméné vysti-
huje pIné Chestertonovu spiritualitu a je obdobny jinému nepfimo dolozenému vyroku,
ktery je také spojovan s Chestertonem — na dotaz, co ho ptfesvéddilo k vite, pry fekl, ze
fakt, ze ,the pipe, the pint, and the cross could all fit together”, tedy néco jako zZe ,,dymka,
pUllitr a kiiZ jdou dobre dohromady”.

Tyto aZ provokativné znéjici vyroky, zavanéjici jakymsi smyslnym a pozivac-
nym duchem, jakoby rusily celou kfestanskou tradici odfikani a askeze, vSak maji hlubsi
smysl. Rozhodné jde o provokativné nadnesené vyroky, ale jejich cilem je sdélit obdobné
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poselstvi, jako v ptipadé predchoziho odmitnuti buddhismu — kiestanstvi je pratelské
ke stvofenému svétu, chce uzivat jeho dar0, chce se podilet na jeho spravé, chce se pfi-
mérené angazovat v socidlnich vécech. Gnosticka tradice, ktera provazela celé déjiny
krestanstvi — ve které se ¢lovék odcizuje realité a citi se na tomto nepratelském svété
jako cizinec—pronikla silné do kfestanského myslenia v protestantismu eskalovala. Zde
mi prominte malou odbocku — existuji dokonce i prokazané politické souvislosti mezi
gnozi nepratelskou svétu, protestantismem a totalitarnimi tendencemi v politice [Srov.
VOEGELIN, Eric, 2000], ale tyto ponechme stranou. Pouze zmifime, ze i Chesterton se
jim v naznacich vénuje, kupf. ve svych Short history of England [1917], konkrétné v ka-
pitole XIlIl. nazvané Vék puritand.

Chestertondv pohled je vtomto smyslu nejednostranny, vyvazeny a tedy plné
katolicky, kdyz Fika, ze , krestanstvi je nadlidsky paradox, v némz mohou dvé protichGdné
vasné planout pospolu” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 1993, s. 128]. | kdyz i v Siroké na-
ruci katolicismu jsou pfitomni rdzni kvaziprotestanté, kvazipuritani, poustevnici, revo-
lucionafi a nepfijemni fanatici, tak katolicismus je Siroce otevreny a sdruzuje mnohé lid-
ské typy, temperamenty a Sirokou skalu nazord, od kterych je mnohem bliz k herezi, nez
k sobé navzajem. Katolické kfestanstvi vSak neni suché a nezivotné, kdy Chesterton do-
koncefika, ze ,Krestanstvi je jediné zrizeni, jeZ uchovalo pohanskou radost” [CHESTERTON,
Gilbert Keith, 1993, s. 127] a poukazuje prfitom na lidovou kulturu katolickych zemi. Na
jiném misté fika: ,Vsechno, co lidé oznacuji na fimskokatolickém ndbozZenstvi za sentimen-
talni, jeho kyce, malé kvitky a témér nevkusné ozdoby, jeho sochy s laskavymi gesty a jem-
nyma ocima, jeho zjevny lidovy patos a vsechno co Matthew Arnold mysli pod kfestanstvim
s jeho ,slzami ulevy”— vSechno to je znamenim citlivé a svéZi vitality v nécem tak obrovském,
usazeném a systematickém” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 1271].

Protestantismus je vtomto smyslu asketicky, preferuje strohost a nedostatek
smyslové stimulace —v uméni, liturgii, ale i béZném lidském Zivoté. Dokaze zajit tak da-
leko jako kupfikladu americti mormoni, ktefi nekoufi, nepiji nejen alkohol, ale ani kavu ¢i
Caj. Takova dogmata o Skodlivosti navykovych latek u nich vedla dokonce i k pfijeti teorie,
Ze Jezis Kristus pfi posledni vecefi nepil opravdové alkoholické vino, nybrz nezkvaseny
vinny most. To, ze v dobé Velikonoc jej nebylo mozné nikde sehnat, mormoni nefesi, kdy
pfi svych soucasnych pfipominkach Veclefe Pané uzivaji namisto vina obycejnou vodu.

Katolicismus chova svatostnou lasku ke smyslovému svétu, ma smysl pro
velkolepost a mnohdy Utodi na smysly — architekturou, zdobnymi odévy, uzitim jidla
a piti v liturgii, velkolepou hudbou, symboly jako kadidlo, svécena voda apod. Stvorené
véci tedy nepovazuje za nepratelské duchu, ale za jejich vyjadreni. Pravé proto mize
byt dobte se najist, zapit to pivem a dat si doutnik stejné katolické jako postit se a tra-
pit na Velky patek. Chesterton ma dokonce zato, Ze protestantismus chova urcitou
»hrdzuzhmoty”, kdy odmita katolické svatosti, kdy duchovnia intelektualni povazuje
za nadrazené.
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K podpore spirituality radosti a smyslnosti nejen v liturgii, ale i bézném zi-
voté Ize najit v biblickych textech mnoho podpory. | Jezis Kristus, ackoli se ¢asto postil
a vyhledaval samotu k modlitbé&, byl svymi oponenty nafcen z nemravného a pozivac-
ného zZivota: ,PriSel Syn clovéka, ji a pije — fikate: »Hle, milovnik hodd a pitek, pritel celniki
a hrisnikd!«” [Lk 7: 34] Tradice neodmitani vina, opojeni, radosti a pozitku je patrna i ze
Starého zékona, Zalmista kupfikladu fika: , Ddvds vino pro radost lidskému srdci, aZ se tvar
leskne vice neZ olej” [Z 104:15].

Kolega Jan Lukavec ve své brilantni monografii [LUKAVEC, Jan, 2008] o Ches-
tertonovi, po které je jen stézi mozné néco objevného k Chestertonovi napsat, dokonce
usuzuje, ze nadstandardni obliba Chestertona v ¢eském prostfedi mdze kromé jiného
vyplyvat z toho, ze Ceska tradice piti piva a hospodského vysedavani rezonuje s Ches-
tertonovou pozivacnou spiritualitou a obhajobou piva, hospod a veprového [LUKAVEC,
Jan, 2008, srov. s. 101] a dodejme, Ze kolega Lukavec dokonce fika, Ze pivo je ,konsti-
tutivnim prvkem” v ¢eské vlastenecké ideologii. Pfipomerime také Chesterton0v vyrok:
,Demokracie nemizZe existovat bez hospod” [Srov. TOMSKY, Alexandr ed., 2007, s. 127],
kdy politickd rovnost je vyjadiena podle néj nejlépe pravé instituci hospodského zatizeni
[Srov. CHESTERTON, Gilbert Keith, 1997, s. 62—-65]. Nezapomenme ani na Chesterto-
nOv roman Létajici hospoda [1914], jehoz téma je vtomto kontextu vysoce aktudlni—jeho
tehdejsi fikce 0 omezeni provozu hospod v kontextu vztahU s islamskym svétem se za-
¢ina plizivé napliovat — tfeba pravé v Britanii, kde se nyni napfiklad vede diskuze o na-
vrhu jednoho anglikanského arcibiskupa, totiz aby se pro britskou muslimskou komunitu
zavedlo pro obcanskeé zaleZitosti muslimské pravo. Prohibice v oblasti koufeni v hospo-
dach je v celé Evropé taktéz na vzestupu, pochybuji ze by byl Chesterton zastancem ta-
kovéto ,péce o zdravi lidu”.

The Catholic Church and Conversion [1926]
Vsechny tyto véci jsou ale vice ¢i méné znamy. Kdyz jsem uvazoval, o ¢em bych tedy
pohovofil, a probiral se Chestertonovym dilem, dostupnym v tisténé podobé i na inter-
netu, prelozenym do ¢eStiny i originalnim, a pfitom zvazoval, jak bych pojal svij pfi-
spévek, tak jsem ke svému prekvapeni zjistil, Ze jedna z jeho pomérné znamych, Cte-
nych a dosud ¢asto vydavanych knih neni vibec zohlednéna nebo citovana v ¢eském
prostfedi-je to kniha Katolicka cirkev a konverze (The Catholic Church and Conversion)
zroku 1926. Nenasel jsem o ni zminku ani v brilantni a vycerpavajici monografii kolegy
Jana Lukavce [LUKAVEC, Jan, 2008], dokonce neni zminéna ani v bibliografii knihy roz-
sahlého vybéru Chestertonovych citatd Alexandra Tomského [TOMSKY, Alexandr ed.,
2007], tudiz predpokladam Ze tam neni ani citovana.

Co se tyCe Chestertonovy viry a obhajoby nabozenstvi, tak nejslavnéjsi be-
zesporu zUstane jeho Ortodoxie [1908]. Chesterton zdGvodriuje svou viru a obhajuje
nabozenstvi vlastné celym svym dilem, avsak explicitné jsou témto tématdm nejvice
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vénovany kromé Ortodoxie kuprikladu o nékolik let starsi Polemiky s panem Blatchfor-
dem (Blatchford Controversies [1904]), tehdejsim znamym socialistou a odpGrcem na-
bozenstvi. Meznikem Chestertonova zivota je ovsem jeho vstup do katolické cirkve v roce
1922, coz je rok kdy vychazi i soubor eseji Kam vedou vSechny cesty (Where All Roads
Lead [1922]), kde taktéz silnym a brilantnim zpUsobem obhajuje ndbozenské postoje.
V roce 1925 Chesterton vydava knihu Nesmrtelny ¢lovék (The Everlasting Man), kterou
dokonce C. S. Lewis oznadil za nejlepsi apologetiku kfestanstvi. S o malo pozdéjsim dil-
kem The Catholic Church and Conversion [1926] se Chesterton citil povinen jesté d0-
slednéji obhajit své rozhodnuti o vstupu do katolické cirkve, kdy rozviji a prohlubuje né-
které myslenky, které zaznély jiz ve zmifiovaném souboru esej0 Where All Roads Lead
¢i v knize The Everlasting Man. Dale m0zeme zminit, ze s tfiletym odstupem vychazi
jesté dalsi podobné ladéné dilko nazvané K véci: pro¢ jsem katolikem (The Thing: Why
I am a Catholic [1929]) [CHESTERTON, Gilbert Keith, 1929], coz je soubor 35 kratSich
apologetickych esejd na rizna témata z oblasti nabozenstvi, filosofie, politiky i ekono-
mie, kde Chesterton opét viestranné haji katolické pozice. VSechna tato apologeticka
dilka Chestertonova explicitné katolického obdobi (Where All Roads Lead, The Catholic
Church and Conversion, The Thing: Why | am a Catholic) jsou pro svou tématickou spfiz-
nénostvydanaivjednom spoleéném svazku Chestertonovych sebranych spisd (The Col-
lected Works of G.K. Chesterton, Volume I11.) [CHESTERTON, Gilbert Keith, 1990], kdy
kromé téchto zminénych je zde zatazen jesté dalsi soubor esejd nazvany The Well And
The Shallows[1935], obdobné apologeticky ladény, v mnohém zralejsi, reagujici na nové
udalosti a intelektualni podnéty.

Pro Uplnost dodavam, ze kniha The Catholic Church and Conversion je pIné
dostupnainainternetu, ato jak v originale [7], tak dokonce i v ¢eském pracovnim pre-
kladu [6], jak jsem ke svému prekvapeni zjistil (v textu ¢lanku jsou do velké miry tyto
preklady —jejichz autorem je p. Martin Mosték — prevzaty, nebo je k nim alespon pfihli-
zeno). Zde jsou dostupné i dalSi preklady nékterych, jinak ¢esky nevydanych Chester-
tonovych dél, bud celé, nebo vybrané ¢asti (Blatchford Controversies, Where All Roads
Lead, The Thing: Why | am a Catholic), dale i ¢ast The Well And The Shallows nazvana
My Six Conversions, Sest esej0, které Chesterton uvadi hezkou vétou: ,Nejméné Sest-
krdat jsem se v nékolika poslednich letech ocitl v situacich, kdy bych se jisté stal katolikem,
nebyt toho, Ze mé od tak ukvapeného kroku uchrdnila stastna nahoda, Ze jsem jim uz byl”.

Opattfil jsem si nové vydani knihy The Catholic Church and Conversion [2006]
[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006] s pfedmluvou Dala Ahlquista, prezidenta American
Chesterton Society, kteryzto vyzdvihuje aktudlnost Chestertonova dila a zejména této
knihy. Sdm piSe, Ze i u néj tato vedla ke konverzi ke katolicismu, stejné jako u mnoha ji-
nych lidi, které osobné zna. Ahlquist konstatuje, ze ackoli Chesterton chtél touto knihou
mozna osvétlit svou osobni cestu ke katolicismu, tak k tomu nakonec nedoslo, kdy kniha
je prekvapivé neautobiograficka, pficemz Chestertonova Autobiografie [1936] ¢i dokonce

i jeho stara Ortodoxie jsou v osobnich otazkach o poznani barvitéjsi. Ma ale zato, ze je
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zde pfitomno mnoho pozoruhodnych, zakladnich a prorockych pravd —tfeba ta o gene-
ra¢nim revivalu katolické viry v budoucnosti. Ahlquist mini, Ze tento déjinny moment
se pravé napliiuje. Odkazuje se pfitom na Chestertonovu Uvahu o konverzich ke katoli-
cismu v budoucnosti:

,Véiim, Ze to bude téma, kterym se vice a vice bude zabyvat nastupujici generace
a generace, kterd prijde po ni, kdyZ bude odhalovat skutecnou alternativu ohavnym skutec-
nostem nasi doby. Kdy?Z se katolici spolecné postavi a zazpivaji »Viru nasSich otcG« mohou si
takrka s pobavenim uvédomit, Ze stejné dobre by mohli zpivat »Vira nasich déti«. V mnoha
pfipadech byl ndvrat tak nedavny, Ze skoro vyZzaduje popis Détské kiiZové vypravy” [CHES-
TERTON, Gilbert Keith, 20086, s. 31].

Anynijiz ke knize samotné. Tato je také opatfena pOvodni pfedmluvou Ches-
tertonova pritele Hilaire Belloca, v niz kromé jiného zazniva BellocOv i jinak znamy vy-
rok: ,The Church is the natural home of the Human Spirit”, tedy ze ,cirkev je pfirozenym
domovem pro lidskou dusi”, kdy Belloc komentuje fenomén konverze ke katolické cirkvi.

Nyni se pokusim vybérem zajimavych citatd a pfipadnym komentarem k nim
postihnout obsah a ducha uvedené knihy. V prvnikapitole nazvané A New Religion (Nové
ndboZenstvi) ptichazi Chesterton se zajimavym postfehem, totiz Ze katolicismus je nikoli
starym, ale stale novym nabozenstvim. Novym v tom smyslu, Ze pro vSechny a zejména
pro protestanty predstavuje stalou vyzvu, tedy i hrozbu a znepokojeni. Komentuje tak
mnozstvi konverzi ke katolicismu z fad tehdej$i mladé generace. Zacitujme:

At si vezmeme libovolnou normalni vaZenou protestantskou rodinu, anglikdn-
skou nebo puritanskou, v Anglii &i Americe, zjistime, Ze katolicismus skutecné je z praktickych
ddvodi chapan jako nové naboZenstvi, tedy jako revoluce. Ne tedy jako preZitek. V tomto
smyslu nejde o staroZitnost. (Katolicismus) Neni nutné ni¢im vazan tradici. Tam, kde pro mu
tradice neméze nicim pfispét, kde je vsechna tradice proti nému, pronika vlastni zasluhou ne
Jjako tradice, ale jako pravda” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 21-22].

Dale Chesterton fika: ,UZ zfejmé neni zvykem povaZovat konverzi za jakousi
Keith, 2006, s. 23]. Poté dodavj, s vtipem jemu vlastnim:

.KdyZ dnes vaZeny stredostavovsky obchodnik ¢i vazeny farmar ze Stredoza-
padu posila svého syna na universitu citi mirny neklid, Ze by snad jeho syn mohl upadnout
mezi lupice, &imZ mini komunisty, ale stejny strach ma z toho, Ze by mohl upadnout mezi
katoliky...” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 23-24] ... OvSem mezi viemi nebez-
pecnymi lakadly mladi stoji prakticky nejvyse Cerstvost a novota Rima” [CHESTERTON,
Gilbert Keith, 2006, s. 25].

Chesterton si nebere servitky vici protestantismu a fika, ze tento se repro-
dukuje ze setrvacnosti a Ze fenomén konverze je v jeho ramci takrka neznamy. Toto hod-
noceni je ovsem Castecné dobové podminéno a musime to Chestertonovi odpustit. My
samozrejmé dnes vime, Ze revivalem v soucasnosti prochazi i nékteré typy nekatolic-
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kého krestanstvi, oviem ne tolik na Ukor katolicismu, ale pravé zase k Ujmé tradicnich
protestantskych cirkvi, jak mbZeme vidét tfeba v USA.

Chesterton na protestantismu kritizuje Ipéni na tradici, tedy to, co pGvodni
protestanté kritizovali na katolicismu a od €eho se chtéli osvobodit. Rika: ... stard vyznani
Jejich spolecenstvi prestala fungovat jako Cerstva a povzbuzujici idea. Jsou to prinejlepsim
motta a valecné pokfiky, v horsim fraze.” Dodadva: , Ale katolicismus tradici nebude. Stdle
bude obtiZznou, novou a nebezpelnou zaleZitosti”[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 29].

DalSim velkolepym postiehem platnym dodnes je, zZe cirkev vzdy brani hod-
noty, které jsou ohrozeny, a Utocina to, co je pravé v dané dobé vétsinové podporovano.
Ne Ze by toto nebylo znamo a obecné pfijimano, ovsem Chesterton0v vybrouseny ja-
zyk dokaze véci popsat brilantnim zpGsobem: , Cirkev brdnila tradici v dobé, kterd tradici
hloupé popirala a pohrdala ji. Tak je tomu prosté proto, Ze cirkev je vZdy jedind, kterd brani
to, ¢im je pravé hloupé pohrdano.”

Chesterton siv3ima jiz ve své dobé, ze ve dvacatém stoleti se katolicka cirkev
stane takika jedinym obhajcem rozumu a racionality, protoZe rozum a racionalita budou
popirany: ,UzZ se zacind ukazovat jako jediny mistr rozumu ve dvacatém stoleti, jako byla
Jedinym mistrem tradice ve stoleti devatendctém” [Oboji CHESTERTON, Gilbert Keith,
2006, s. 29-30].

Analogicky m0zeme dodat, Ze cirkev se béhem dvacatého stoleti musela stat
obhajcemidalSich véciahodnot, které jsou,, hloupé pohrddny”—lidskych prav, demokra-
cie, lidského zivota pfed narozenim i pred pfirozenou smrti. Kdo by to byl ¢ekal, kdyz vét-
Sina téchto hodnot nebyla nikdy predtim povazovana za typicky katolické.

Druha kapitola knihy s nazvem The Obvious Blunders (Zjevné hlouposti) ty-
picky chestertonovskym zpdsobem demaskuje myty a povéry, které jsou nekvalifikova-
nymi oponenty spojovany s katolicismem. Rika: , Mnoho konvertits, mnohem ddleZitéjsich
neZ jsem jd, se muselo utkat se stovkami démond hroznych podvodd, rojem IZi a pomluv”
[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 35].

Kuptikladu ve véci kritiky z protestantskych pozic, Ze totiz katolicismus se
obava Bible a Ipi na tradici, Chesterton fika: ,Vyrostl jsem totiz ve svété, kde protestanti
nejdrive prokdzali, Ze Rim nevéfi v Bibli a pak s roz¢ilenim zjistili, Ze ji nevéfi sami” [CHES-
TERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 36-37]. Katolicismus se tak dostal do pozice, kdy musi
hajit Bibli, jeji inspiraci a hodnotu proti mnohym kritikdm dneska. Ma tedy zato, ze v ka-
tolicismu pfeziva vse dobré, véetné hodnot, které byly pdvodné povazovany za protes-
tantské, a tedy nekatolické.

I nékteré dalsi véci a kritiky povazuje za jakousi , protestantskou fikci” Ci,, pro-
testantskou leZ o katolickém lhani” [Srov. CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 44—45].
Tteba anglikanské hledani rozporu mezi katolicismem a patriotismem — vérnosti Anglii:
Patriotismem jsem se zabyval proto, Ze se tyka pfinejmensim jedné z emoci, v niZ hluboce
vérim a silné ji citim. VZdy jsem délal to nejlepsi, ceho jsem byl schopen, abych ji hdjil, tre-
baze jsem se nékdy staval podezielym, Ze sympatizuji s patriotismy jinych ndrodd, spise nez
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s vlastnim. Nevim ale jak jinak jej hdjit neZ jako soucdst SirSi moralky a katolickd moralka se
stala jednou z velmi mala velkych mordlnich systému, které jsou dnes pfipraveny patriotis-
mus hajit”[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 58-59].

Ostrym jazykem a nesmrtelnymi bonmoty poukazuje také na rozpory v kri-
tikach a na intelektualnii emocni ambivalenci vidi katolické cirkvi: , Pofad mizeme najit
Sosaky, kteri fratra budou kvili porusenislibu Cistoty mit za darebdka a pro jeho dodrZovani
za hlupdka” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 36]. Pohorsujici hfisSnost nékterych
katolikd a jejich porusovani celibatu obhajuje lidskou slabosti a velkoleposti vyzev, kte-
rym Celi diky své vite: , Pro¢ by se mél clovék, kdyz chce byt zly, obfemeriovat zvlastnimi
a propracovanymi sliby, Ze bude dobry ? ... Proc by se clovék mél obtizit sliby, které od néj
nikdo nem{ze Cekat a které saim nehodld dodrZovat? Copak se nékdo stane chudym proto,
aby mohl byt lakotnéjsi, nebo sloZi slib Cistoty, aby mél trochu vic potiZi, kdy?Z jej nedodrzi?”
[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 41].

Chesterton jesté dodava: , Mohl bych ddt jesté fadu prikladd, jako byly ty o skryté
bibli, prostopdsném knézi nebo zradném jezuitovi. Mohl jsem klidné projit seznamem vsech
téch jesté staromddnéjsich obvinéni proti Rimu a ukdzat, jak mé ovlivnila nebo jak mé spise
neovlivnila. Mym jedinym zdmérem tu ovSem je pfedbézné ukdzat, Ze mé neovlivnila vibec”
[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 49].

Kapitola lll. knihy The Catholic Church and Conversion nazvana The Real Obsta-
cles (Skutecné potiZe) je uvedena psychologickym poznatkem: , Skutecné divody jsou témer
v protikladu k pozndvanym” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 62]. Dale Chesterton
fika: ,NdboZenstvi je zaleZitosti srdce nikoli hlavy a dokud jsou nase srdce plnd nenavisti ke
v§emu, co nasi otcové milovali, mGZeme klidné jit vpred, vécné si protirecic o tom, co mame
nenavidét” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 64]. Zaméfuje se pfitom na fenomén
konverze, kdy fika: , Strucné lze fici, Ze (konvertita) uZ nemd strach z nefesti katolicismu, ale
mnohem vice se obdva jeho ctnosti” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 66].

Vécné problematické otazky papezstvi se Chesterton taktéz ujima za pomoci
svébytnych paradox0: , Mohl bych tu predlozit stovky pfikladd a znovu ukazovat, Ze stard
tradicni hriza z papeZstvi byla témér vZdy na omylu, dokonce i tam, kde mozZna mohla mit
pravdu. Kdyz nékdo chce, miZe fikat, Ze katolicismus je nepritel a pritom ze svého pohledu
bude pronaset hlubokou duchovni pravdu. Pokud ale za nepfitele prohldsi klerikalismus,
pouze opakuje heslo” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 72].

Déle Chesterton popisuje jedno za stadii své konverze: , Tak ¢i onak, mdj pri-
pad a myslim, Ze pfipad mnoha jinych zacal takto: stddiem prostého prani branit pape-
Zence pred pomluvami a utiskem, ne snad proto (alespori védomé), Ze by zastdvali néjakou
zvlastni pravdu, ale proto, Ze se na né navalilo obzvlastni mnoZstvi [Zi” [CHESTERTON,
Gilbert Keith, 2006, s. 75].

S odkazem na kardindla Newmana dodava: , Je nemozné byt ke katolické cirkvi
spravedlivy. V okamZiku, kdy protini lidé prestanou tlacit, zacnou citit, Ze jsou k ni pfitahovani.
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Jakmile ji prestanou prekfikovat, nachazeji zalibu v naslouchani jejimu hlasu. Jakmile k ni chtéji
byt férovi zacinaji k ni byt laskavi” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 78].

Co se tyce postojU ke katolicismu, Chesterton hodnoceni o ném zhustuje
do velkolepého posttehu: ,Ovsem jedna véc je dojit k zavéru, Ze je katolicismus dobry,
a druhd, Ze md pravdu. Je jedna véc dojit k zavéru, Ze ma pravdu a druhd, Ze je ma pravdu
vZdy. Nikdy jsem neveril tradici, ktera jej prohlasovala za dabelsky, brzy jsem zapochybo-
val o myslence, Ze je nelidsky, ale to mé mohlo ponechat toliko pfi zjevném zavéru, Ze je
lidsky. K presvédceni, Ze je boZsky, je od néj ovsem znacny kus cesty” [CHESTERTON, Gil-
bert Keith, 2006, s. 84].

Ve IV. kapitole The World Inside Out (Svét naruby) Chesterton opakuje zna-
mou, trochu elitisticky zné&jici myslenku, Ze totiz katolicismus je esencidlné odliSny od ji-
nych cirkvi: , Neni pouze jednou ze skupiny kfestanskych cirkvi. Neni pouze jednim z lidskych
ndboZenstvi. Pfinezaujatém a nestranném posouzeni jakousi bytosti z Mésice je mnohem vice
zaleZitosti sui generis neZ ostatni” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 93].

Dale vychazi z myslenky, Ze typické pro ,katolickou pravdu” jsou protiklady,
které se navzajem vyvazuji. Rozviji tak nékteré myslenky nacrtnuté jiz v Orthodoxii a He-
reticich, neboijinde, kdy mini, ze v ramci katolicismu je pokryta veskera lidska zkuSenost
a byly zde nastoupeny cesty k mnoho omyldm, které byly nasledné odhaleny, fika: , Kres-
tanstvo je v doslovném smyslu kontinent. Zaciname citit, Ze obsahuje vsechno, dokonce i to
co se protinému bouri” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 98]. V tomto kontextu ma
zato, ze: ,Protestanti jsou katolici, ktefi se dali Spatnou cestou, to je skutecny vyznam je-
Jjich oznacovani za krestany. Nékdy se dali na hodné Spatnou cestu a zfidka za svym speci-
fickym omylem vysli po spravné cesté. Takovy kalvinista je totiz katolik posedly myslenkou
Bozi svrchovanosti. Pokud to pro néj znamend, Ze si BGh preje zatraceni urcitych lidi, md-
Zeme ho ve vsi zdrZenlivosti oznacit za ponékud morbidniho katolika...”

K tomu dodava: ... KaZdy kalvinistiv krok zpét k lidstvu je ale krokem zpét ke
katolicismu. Kvaker je zase katolik posedly katolickou ideou jemné prostoty a pravdy... JenZe
kaZdy krok zpét ke zdravému rozumu je krokem zpét ke katolicismu. V tom, v éem mél pravdu
v tom byl katolikem a kde se mylil, nebyl s to zUstat protestantem. NemUZeme proto nadale
povaZovat kvakera za postavu na pocdtku novych kvakerskych déjin nebo kalvinistu za za-
kladatele nového kalvinistického svéta. Je nam docela zfejmé, Ze jsou prosté postavami na-
Sich katolickych déjin, toliko postavami, které zpGsobily spoustu potiZi tim, Ze se pokousely
délat néco, co my svedeme mnohem lépe a co nakonec viastné ani neudélaly” [Oboji CHES-
TERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 99-100].

Hereze, ony povéstné ,zblaznéné pravdy”, vidi Chesterton pochopitelnéivno-
vych hnutich a smérech, které se neprofiluji jako nabozenské: , A je témér vzdy znamkou
takovych heretikd, Ze zatimco budou divoce zpochybriovat kazdé jiné katolické dogma, ani
ve snu je nenapadne zpochybnit své oblibené katolické dogma, dokonce je nenapadne ani
to, Ze by je bylo mozné vystavit otazkam...

... V pfesné stejné situaci je socialista. Bolsevismus a kaZdy odstin takové teo-
rie bratrstvi je zaloZen na nezlomné mystickém katolickém dogmatu o rovnosti vsech lidi.
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Komunismus sdzi vse na rovnost lidi stejné jako kalvinismus sazel vse na vSemohoucnost
Bozi. Stvali ji do Upadu, stejné jako ostatni §tvali do Upadu svd dogmata a ménili koné v pfi-
zraky...”[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 101].

Nad témito spory vyjadfuje Chesterton pochopitelné nadhled: , Katolicka cirkev
Jje ovsem na Zivot s idejemi zvykla a prochdzi mezi vsemi témi nebezpecnymi divokymi zvitaty
s lehkosti a zdvizenou hlavou krotitele lvG” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 103].

Chesterton takto limituje az degraduje vsechny hereze a odklony od katoli-
cismu, kdy ma zato, Ze i samotné pohanstvi bylo svobodnéjsi a lepsi nez vSechny kres-
tanské hereze: ,Pohanstvi bylo nejvétsi véc na svété, kfestanstvi bylo vétsi a vse ostatni
bylo porovnatelné mensi” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 111]. Pohanstvi totiz
jako jediné neni karikaturou krestanstvi, onou herezi, antikatolicitou ve smyslu hyper-
trofie partikularnich ideji.

Pata kapitola knihy The Exception Proves the Rule (Vyjimka potvrzuje pravidlo)
je uvozena myslenkou, ktera byva ¢asto citovana a je asi nejhlubsi myslenkou celé knihy:

Jediné katolickd cirkev mize clovéka zachranit od otroctvi, které znamena byt
ditétem své doby. Porovnaval jsem ji s novymi ndboZenstvimi a pfesné tohle je véc, v niz se
od nich lisi. Nova naboZenstvi se v mnoha ohledech hodi do novych podminek, ale hodi se
pouze do nich... Instituce tak stard jako katolickd cirkev mda nahromadénou zbrojnici a po-
kladnici, z niz mdze vybirat a zvolit mezi staletimi jednu dobu, kterou pouZije k zachrané
jiné. MiZe povolat stary svét, aby obnovil rovnovahu v novém” [CHESTERTON, Gilbert
Keith, 2006, s. 113-114].

Na nékolika stranach poté opét kritizuje ,herezi” socialismu a hovofi o svém
socialistickém obdobi, kdy dale fika: ,Byla doba, kdy jsem katolickou nauku povazoval za
nesmyslnou, ale ani to nebylo v nejranéjs$i dobe, Case vétsi prostoty, kdy jsem nékdy letmo
zahléd! smysl, o nauce nemaje ani ponéti. Svét me podved! a cirkev mé kdykoli mohla z pod-
vedeni vyvést. To, co clovék miZe odloZit jako prinejmensim povéru, je méda tohoto pomi-
Jejiciho svéta” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 128].

Svij presah do politickych zaleZitosti Chesterton uzavira redukci na dvé hod-
noty, které povazuje za vrcholné katolické: , Urcité se mohu pokusit ospravedInit celou ka-
tolickou teologii, pokud bych mohl zacit od nejvyssi posvatnosti a hodnoty dvou véci: ro-
zumu a svobody. Je poucné zjistit, Ze podle soucasnych protikatolickych feci jsou to prave
tyto dvé véci, které jsou podle nich katolikim zakazany” [CHESTERTON, Gilbert Keith,
2006, s. 132].

Dodejme, ze v duchu vyse zminéného musime opét konstatovat, ze katolicka
cirkev se musela v dobach nesvobody a nerozumu stat obhajkyni téchto zapomenutych
hodnot. Zde mizeme vidét vyraznou analogii a ideovou spfiznénost s konzervativnimi
a antitotalitarnimi myslenkovymi proudy ve 20. stoleti, kupfikladu s Karl Popper hovo-
fil o odvékém Utoku na svobodu a rozum a o vzpoufe proti civilizaci. Mnozi intelektualni
vidcové déjin a revolucionafi podle néj Utocili a stale Utodi na otevienou spoleénost (svo-
bodnou a rozumnou) a usiluji 0 navrat uzavienych, kmenovych spolecnosti — ve formé
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totalitarnich hnuti [Srov. POPPER, Karl Raimund, 1994]. O velikosti, komplexité a am-
bivalenci katolicismu hovori Chesterton v posledni vété kapitoly: , Vim, Ze je katolicismus
pro mé prilis velky a Ze jsem dosud nevyzkoumal jeho krdsné i hrozné pravdy. Vim ale, Ze
univerzalismus je pro mé prilis maly a ja se nemohu vpliZit zpét do tohoto nudného bezpeci,
kdyZ jsem jiZ hledél na zavratnou vizi svobody” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 133].

Posledni, Sesta kapitola knihy The Catholic Church and Conversion A Note on
Present Prospects (Poznamka o soucasnych vyhlidkdch) je velmi kratka a je vlastné pouze
zavérem knihy. Je uvozena autorovym retrospektivnim hodnocenim: , KdyZ si znovu pro-
¢itam tyto poznamky, vidim, Ze jsou pfilis osobni, nevim ovsem, jak by mohlo jakékoliv jiné
pojeti obraceni vypadat jinak” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 135]. Tuto vétu ne-
vime jestlimame chapat jako ironii nebo néjaky chestertonovsky paradox, protoze jak si
vsSimliDale Ahlquist ve své predmluvé, osobnizminky a motivy, jez Chestertona ke kon-
verzi vedly, zde nejsou takrka vibec pfitomny. Autor se v zavéru vraci k fenoménu kon-
verzi a odpaddl od cirkve, kdy konstatuje:

~Nékterilidé, zvlasté mladi lidé, opoustéji praktikovani katolicismu. Nikdo z nich
ale katolicismus neopousti kvili protestantismu. Témér vsichni jej opoustéji kvili pohanstvi.
Naprosta vétsina z nich jej opousti pro véci pfilis prosté na to, aby je bylo mozno oznacit za
néjaky -ismus. Opoustéji katolicismus kvili vécem a ne teoriim a kdyZ uZ je maji, mohou to
byt teorie jednou bolSevické a podruhé futuristické, ale prakticky nikdy to nejsou protestant-
ské teologické teorie. Netvrdim, Ze katolicismus opoustéji kvili pivu a kuZelkam, ackoli ka-
tolicismus, nékdy narozdil od protestantismu, od téchto kfestanskych instituci nikdy neod-
razoval”[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 137-138].

Odmita myslenku, ze lidé opoustéji viru a cirkev vétsinou z ddvodl rozumu, kdy
ma zato, Ze zasadni roli hraje vasen —laska a nenavist. Kapitola koncivétou: , Nejde o spor
mezi dvéma filosofiemi, jako byl spor mezi katolickou a kalvinskou nebo katolickou a materia-
listickou filosofii. Jde o spor mezi filosofy a zaletniky. Nefikam to pohrdavé, chovam mnohem
vice sympatii k osobé, kterd cirkev opousti kvili milostné zaleZitosti nez k tém, ktefi ji opous-
téji, kvili dlouhodeché némecké teorii dokazujici, Ze Bih je zly, nebo Ze déti jsou jakési mor-
bidni opice. Samotné zdkony Zivota jsou ale proti trvalosti vzpoury zaloZené jen na pfirozené
vasni, protoZe se musi ménit s nabyvanymi zkuSenostmi a pfinejhorsim se miZe stat bitvou
mezi Spatnymi katoliky a dobrymi katoliky ve velkém dému, ktery se klene nad nimi vsemi”
[CHESTERTON, Gilbert Keith, 2006, s. 140-141].

Chesterton jako ustavic¢ny Defensor Fidei

Referovana kniha The Catholic Church and Conversion obsahuje mnoho myslenek, které
s jistotou zaznély u Chestertona jiz v predchozich dilech (nejvice Where All Roads Lead
a The Everlasting Man). Nékteré Uvahy na konkrétni témata se zdaji byt Iépe dotazeny
a domysleny pro zménu v dilech pozdéjsich, tfeba jiz ve zminéném pozdéjsim souboru
esejU The Thing: Why | am a Catholic. V tomto kontextu jsou ale jakousi ucelenou vypo-
védi, a¢ nepfilis osobni, o definitivnim uzrani Chestertona, které jej privedlo ke konverzi
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ke katolické vife. Kromé toho nékteré vyroky zde pfitomné a objevené, mam zato, si za-
slouzi byt do budoucna pfirozli¢nych pfilezitostech citovany a interpretovany.

Jesté jednou sishriime Chestertonovu argumentaci ve véci, proc se stal ka-
tolikem. Vypointované a koncentrované své mnohadetné ddvody shrnuje jesté jednou
ve své jedné stati Why | am a Catholic (Pozn.: Nejde o ¢ast knihy The Catholic Church
and Conversion, ani o Cast souboru eseji The Thing: Why | am a Catholic, ale o samo-
statny esej, ktery vysel vroce 1926 v knize 12 autord nazvané Twelve Modern Apostles
and Their Creeds, projektu kde se 12 vyznamnych osobnosti tehdejsi doby vyjadfuje,
pro¢jsou tim, ¢im jsou — katolikem, presbyterianem, baptistou, kvakerem, mormonem,
nevéricim apod.):

. PotiZ s vysvétlenim toho, »proc jsem katolik« tkvi v tom, Ze je deset tisic dj-
vodd, které se sCitaji' v jeden, Ze totiZ katolicismu je pravdivy. Cely rozsah svého textu bych
mohl vyplnit jednotlivymi vétami, které by, jedna jako druhd, zacinaly slovy »Jako jediny...«
Napriklad 1) Jako jediny skutecné brani, aby se hfich stal tajemstvim. 2) Pouze v katolicismu
nadrizeny nemiZze byt nadrazeny Cili povyseny. 3) Jako jediny osvobozuje z poniZujiciho ot-
roctvi, které jej vaze, aby byl ditétem své doby. 4) Jako jediny o sobé mluvi, jako by byl prav-
dou; je jako skutecny posel, ktery by se odmital michat do skutecné zpravy, kterou nese.
5) Jako jediny druh krestanstvi v sobé obsahuje vsechny lidské typy, dokonce i ctihodné lidi.
6) Je jedinym vétsim pokusem zmeénit svét zevnitr pracujicim s vilemi a ne se zdkony. A tak
bych mohl pokracovat” [CHESTERTON, Gilbert Keith, 1926].

Mnohé Chestertonovy myslenky nejsou nijak nové nebo objevné, jisté bychom
vétsinu z nich nalezlii u jinych mysliteld ¢i v dilech katolické apologetiky, ovsem originalita
anesmrtelnost nékterych Chestertonovych vyrokd spodiva ve stylu vyjadreni, odzbroju-
jicim ostrovtipu, zkratce, koncentraci moudrosti a paradoxu vyjadieni. Mnohé bonmoty
jsou timto nesmrtelné a neprekonatelné. Citovanost a interpretace Chestertona takeé uka-
zuje, Ze jeho vyroky jsou vyuZzitelné, nékdy az zneuzitelné, v rozli¢nych kontextech. Kupfi-
kladu jedinou citaci z uvedené knihy The Catholic Church and Conversion v ¢estiné jsem
na internetu nasel v jednom lefébvristicky ladéném ¢lanku. Autor zde odkazoval na vyse
citovany vyrok , Jediné katolickd cirkev miZe ¢lovéka zachranit od otroctvi, které znamend
byt ditétem své doby”, kdy zdUraznoval rozdil mezi predkoncilni katolickou cirkvi a pokon-
cilni, upadlou cirkvi ,aggiornamenta”, cirkvi ktera se svétu ptizpUsobila a svétem se tak
nechala zotro¢it. Domnivam se, Ze je Skoda, aby takovy vyrok byl postaven proti katoli-
cismu jako takovému v kontextu partikularni argumentace.

Inu to je jiz ale osud i mnoha jinych Chestertonovych vyrokd, hodi se jako ar-
gument uznavané autority pro kohokoli. Toto jsme vidéli i v minulosti tfeba ve véci spor0
o interpretaci Chestertona a mGzeme to vidét i dnes, kuptikladu mezi politiky kiestan-
ské orientace. Je to o to jednodussi, ze Chesterton cimrmanovsky , predvidal, komen-
toval a objevoval témér vse, co Ize myslet”. VSech téchto aspekty si ale Siteji a presnéji
vs$ima kolega Jan Lukavec ve své monografii o Chestertonovi.
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I kdyZ nejsnaze zneuzitelna a nejrozkosatélejsiinterpretace mdze podle mého
nazoru u Chestertona nastat zejména v oblasti politické a ekonomické, mam zato, ze jeho
myslenky ve vécech viry maji jistou nadc¢asovou platnost, i kdyz v kontextu doby , pfed-
postmoderni” maji mnohdy silny polemicky az konfrontacni naboj, kdy obraz o jinych na-
bozenstvich nebo protestantismu je ponékud cernobily a kdy mnohym dobovym polemi-
kam nemdzeme dobre rozumét. Musime také vidét, ze Chesterton na druhé strané Celil
taktéz silnym konfrontacim a Utoklm, jeho Uto¢ny styl mdze byt dnes vniman jako tzv. ,ne-
korektni”. Také se nabizi otazka, jaké postoje by Chesterton zastaval v dnesnim kontextu,
ke kterym smérdm by se klonil a jak bfitky a jednoznacny by byl jeho jazyk.

Chesterton dodnes inspiruje mnohé ¢tenare a pro mnohé je jednim ze stu-
pinkd pfi bourani predsudkd vici ndbozenstvi a katolicismu, jeho dosah a vliv s jistotou
presahuje vlivmnohdy suchych a nezivotnych apologetik, snah pfizpsobit se duchu doby
a vyjit oponentdm nepfijatelnym zpdsobem vsttic. Pfipomernme nakonec staré Vodic-
kovo hodnoceni Chestertona: , U ného je mozZno se uciti té pravé statecnosti ducha, ktera
neznd smlouvani ani zoufalstvi, kterd nehledi v hdjeni pravdy na vyhlidky a na podminky
casného Uspéchu a kterd neprovadi s idejemi Zadnou politiku kromé politiky Pravdy, jez za-
leZi ve vytrvalém vyddavani svédectvi a zabijeni IZi do posledniho dechu” [VODICKA, Vav¥i-
nec, 1939, s. 124]. Chestertonovi tak i nadale zstava Cestny titul Defensor Fidei, kterym
jej obdafil jiz kardinal Pacelli z povéreni papeze Pia XI. pfi prilezitosti jeho Umrti a ktery
by si v novéjsi dobé zaslouzil malokdo. Humorné diplomatické faux pas, které timto ti-
tulem bylo v Anglii zpUsobeno (jak vime, titul povaZzovali Anglicané za udélitelny pouze
a vyhradné anglickému krali), je tak velkolepym a dUstojnym, le¢ hluboce paradoxnim
zavrsenim Chestertonova dila.
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Abstract:

This paper is intended to give brief information about one of the first cases in the Czech
Republic, when the newest methods of digital photogrammetry were used, in order to pre-
cisely document an archaeological excavation. The focus is on whole workflow, starting
with taking of photographs in the field, going through data management and applied soft-
ware up to creating data outputs. In conclusion some drawbacks are discussed, as well as
a few suggestions for the future research.

1. Uvod

Virtualni 3D modely pfedstavuji pro archeologii nastroj, kterym Ize komplexnéji uchopit
prostorové i formalni vlastnosti archeologickych pramend. Pfestoze je prozatim mira je-
jich vyuzivani v archeologii pomérné mala, je jiz zfejmé, Ze mohou nachazet uplatnéni
v nejriznéjsich kategoriich vyzkumu. Na jednom konci spektra tak mdze stat dokumen-
tace movitych artefaktd, zatimco na druhém napfiklad celkova virtuaini rekonstrukce
historické krajiny (KARASIK a SMILANSKY, 2008; GRUEN, 2008). Obecné je mozné
rozlisit dva pripady vyuziti 3D model0 v archeologii. V tom prvnim je hlavnim Géelem
presna dokumentace néjakého fyzického objektu, pfipadné jeho nasledna analyza, za-
timco ve druhém piipadé je model virtualni rekonstrukci, vytvorenou na zakladé arche-
ologické interpretace.
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Trojrozmérna dokumentace dnes miUze byt provadéna riznymi metodami.
Pokud se jednd o matematicky snadno definovatelné tvary, jako je vétsina stojici archi-
tektury, |ze objekt pomérné presné popsat s pouzitim nékolika desitek ¢i stovek bodd,
které mohou byt zaméreny totalni stanici (MALINA, 2008). Detailni dokumentace slo-
zitych a nepravidelnych objektd jiz vSak vyZzaduje neselektivni pfistup, coz znameng, ze
na objektu je tfeba zamérit radové tisice az miliony jednotlivych bodd, které v pravidel-
ném rastru pokryvaji a definuji cely povrch objektu. K tomuto zpUsobu dokumentace
slouzirdzné typy 3D skenerd, lisici se pfedevsim konstrukci, technologickym principem,
pracovni vzdalenosti a presnosti. Se 3D scannery je vSak spojeno také nékolik nevyhod,
mezi néz patii vysoka pofizovaci cena a moznost efektivniho pouziti jednotlivych pfi-
stroj pouze pro urcitou velikostni kategorii objektd (BLAIS, 2004).

Dosdhnout detailniho modelu povrchu v kratkém case je mozné také pti apli-
kaci nékterych metod digitalni fotogrammetrie. Na rozdil od 3D scannerd je vtomto pfi-
padé cena techniky zanedbatelnd, fotogrammetricky zpracovavat Ize totiz i snimky z di-
gitalnich fotoaparatd nejnizsi tfidy. Rovnéz zde neni limitovan pracovni rozsah a stejny
pristrojisoftware mize byt pouzit pfi dokumentaci keramického zlomku, stejné jako pfi
vytvarenimodelu terénu zletadla (REMONDINO a EL-HAKIM, 2006). Zmiriované vyhody
3D modelovani's vyuzitim fotogrammetrie nas vedly k pofizeni univerzalniho fotogram-
metrického pocitaového programu Photomodeler Scanner a otestovani 3D dokumen-
tace na terénnim archeologickém vyzkumu. Prakticka aplikace méla ukazat pfipadné
slabiny pouzitého dokumentacniho postupu, celkové pak mélo byt vyhodnoceno, zda je
mozné detailni fotogrammetrickou 3D dokumentaci povazovat za novy efektivni zp0-
sob dokumentace archeologické exkavace.

2. Metodika

Fotogrammetricka 3D dokumentace archeologického odkryvu byla testovana od cervna
do srpna roku 2008 na vyzkumu zaniklé stfredovéké vsi Borek, ktera se nachazi asi 2 km
severné od Plzné — Bolevce. Povrchovym prdzkumem zde o rok dfive byly rozeznany
EtyFi v Fad& uspofadané usedlosti (ROZMBERSKY, VAREKA a VESELA, 2007). Vykop
se zaméfil na usedlost Il, na jejiz plose byly polozeny tfi sondy 10x10 m, kazda o 25 sek-
torech 2x2 m, pticemz odkryv probihal v Sachovnicové siti po prfirozenych stratigrafic-
kych jednotkach.

Snimkovani v terénu bylo provedeno dvéma rozdilnymi digitalnimi foto-
aparaty. Vétsi ¢ast snimkd pochazi z kompaktniho fotoaparatu Panasonic Lumix DMC
FZ7 a zbytek z digitalni zrcadlovky Canon EOS D400d s objektivem o rozsahu ohniska
18-55 mm. U obou pfistroji bylo vzdy pouzivano nejkratsi ohnisko, na néjz byly také
kalibrované.

Dilezitou soucasti fotogrammetrické dokumentace zkoumané plochy je za-
jisténi bodd se zndmymi geodetickymi soufadnicemi, podle nichz mdze byt vytvoreny
model spravné absolutné orientovan. Protoze nebyla k dispozici totalni stanice po celou
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dobu vyzkumu pro pribézné zamérovani vlicovacich bodd, byla pfi zahajeni vyzkumu
vytvorena a geodeticky zamérena pravidelna sit stalych vlicovacich bod0, umisténych
na kolicich, oddélujicich jednotlivé sektory.

Dokumentace jednotlivych exkavacnich Urovni byla provadéna z prenosné
konstrukce, kterd umoznovala pohodlné snimkovani z ruky ze stanoviska pfimo nad od-
kryvanym sektorem (obr. 1). Nej¢astéji pofizovana kombinace snimkd se skladala z jed-
noho svislého snimku nad stfedem sektoru, dvou svislych snimkd posunutych nalevo
anapravo, ve vzdalenosti asi 1 m od sebe a dvou nebo tfi Sikmych snimkd, pofizenych ze
zemé (obr. 2). Na fotografovanou Uroven se vzdy umistilo 5 spojovacich bodd (bila plas-
tova kolecka o prdméru 1,6 cm), slouzicich k relativni orientaci snimkd. Kromé téchto
bodd musely byt na snimcich viditelné také minimalné 3 stalé vlicovaci body pro abso-
lutni orientaci modelu.

Obr. 1: Konstrukce pro pofizovani svislych snimkd
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Obr. 2: Nejcastéji pofizovana konfigurace snimkd pfi dokumentaci jednotlivych exkavaénich Grovni
sektoru.
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Podobnym zpdsobem byly po dosaZeni podlozi dokumentovany i profily, s tim
rozdilem, ze kvUli lepsimu zachovani detailC byl kazdy dvoumetrovy profil snimkovan na-
dvakrat. V nékterych pfipadech se pofizovala i detailnéjsi dokumentace, zejména u zacho-
vanych kamennych konstrukci, nebo v mistech s kumulaci keramiky apod.

Prvni faze zpracovani snimkd a tvorby 3D modelu probihala ve fotogram-
metrickém softwaru Photomodeler Scanner (verze 6.3). Zde byla provedena i kalibrace
obou fotoaparatd s pouZitim vytisténého rovinného kalibra¢niho pole. Po oznadeni ale-
spon Sesti shodnych vlicovacich bodd na minimalné dvou snimcich je program schopen
spoditat relativni orientaci snimkd i polohu vlicovacich bodd. S vy3$sim poctem snimkd
stejné situace z rdznych 0hl0 dochazi ke zpfesnéni vypocltu, také je pak snazsi odhalit
piipadné chyby v kalibraci fotoaparatu. Kromé prisekové fotogrammetrie, ktera vzdy
slouzi k zakladni orientaci snimk0, nabizi Photomodeler Scanner také moznost automa-
tické tvorby hustého bodového mracdna ze dvou snimkd metodou obrazové korelace. Vy-
stup je pak podobny jako z laserového 3D scanneru, pfi¢emz pfed samotnym vypoctem
mracna je mozné nastavit rizné parametry (napf. velikost okénka pro vypocet korela¢-
niho koeficientu, hustota bodového mracna). Zakladem Uspésného pouziti této metody
je predevsim dostatecné detailni a variabilni textura modelovaného povrchu, coz je viak
pfi dokumentaci exkavace témér vzdy spInéno. Hustota bodovych mracen v tomto pfi-
padé byla vétsinou 8 mm pfi dokumentaci Urovni shora a 4 mm u profilG.

Zpracovani vytvorenych mracen do podoby polygonového modelu je shodné
jako ptizpracovani dat z 3D scannerl. Program Photomodeler Scanner sice obsahuje za-
kladni nastroje pro tento krok, ale po praktickych zkuSenostech se ukazalo jako efektiv-
néjsi exportovat bodova mracna do programu Geomagic Studio (verze 10), v némz je
mozné mit tvorbu modelu pod lepsi kontrolou. V tomto softwaru je nejprve provedena
Uprava bodovych mracen, do niz spada redukce velikosti mracna odstranénim nadbytec-
nych bodd, redukce Sumu, ru¢ni vybér a odstranéni bodd a fada dalsich funkci. Poté na-
sleduje triangulace, ktera na zakladé bodového mracna vytvori polygonovy model. Tento
model je dale mozné pomoci rdznych nastrojd upravovat. Nejéastéji pouzivané je vyplio-
vani dér, vyhlazeni a kvili snizeni datového objemu také redukce poctu polygond pfi za-
chovani tvaru povrchu (podrobnéji k tomuto tématu vizREMONDINO, 2003).

Hotové polygonové modely byly exportovany do programu 3DStudioMax 9,
coz je rozsireny 3D graficky a animacdni software. Jednotlivé ¢asti modelu exkavace zde
jsou texturovany pdvodnimi snimky, takZze vysledkem je fotorealisticky trojrozmérny mo-
del se stejnym rozliSenim textury, jako maji pouzité vychozi fotografie. V této fazi je jiz
snadné vytvofit ortofotoplan, profil, perspektivni pohled ¢ivideo, zalezi jen na konkrét-
nim Ucelu pozadovaného vystupu. Postup tvorby texturovaného polygonového modelu
z bodového mracna je ilustrovan na obr. 3.
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3. Vysledky

Celkem bylo vytvoreno 146 modell jednotlivych dokumentacnich Urovni a u 20 sek-
tord trojrozmérné dokumentovany profily. Tyto modely pak poslouzily k vytvoreni or-
tofotopland, prdbéznych profil, vyskopisnych rastrd a perspektivnich pohledd (obr. 4).

Obr. 3: Postup tvorby 3D modelu: vlevo bodové mra¢no, uprostfed polygonovy model, vpravo texturova-
ny polygonovy model.

Obr. 4: Ukazka vystup0, vytvorenych ze 3D modelu: nahote pfiklad detailnéji modelovaného sektoru
s fragmentem dlazdéni, uprostied plan jedné sondy (¢.2) a jeho vySkopisny rastr, dole profil téZe sondy.
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Dosazenou presnost 3D modelu nebylo mozné jednoznacné urcit. Pokud by
méla byt provedena analyza odchylek modelu od pGvodniho objektu, bylo by nutné vytvo-
fit dalSi model, nejlépe pomoci presného 3D scanneru a oba modely nasledné porovnat.
V tuto chvili je moZzné pouze shrnout eventualni zdroje nepfesnosti a uvést jejich predpo-
kladanou velikost. Do prvni skupiny patii odchylky, zpGsobené pfi transformaci modelu
do absolutnich rozmérd a geodetickych soufadnic. Zde se nejvice projevila nevhodné zvo-
lend sit pevnych bod¥, umisténych na dievénych kolicich, z nichz se nékteré v pribéhu
vyzkumu uvolnily a zménily svou pozici. Maximalni vzniklou odchylku Ize odhadovat na
cca 4 cm. Proto Ize do budoucna doporucit umistovani vlicovacich bodd na stabilnéjsi ob-
jekty (vlesnim prostredijsou vhodné silné koreny stromd). Druhy typ neptesnosti, ktery
je spise lokalniho charakteru, souvisi s pouzitou fotogrammetrickou metodou. Jedna se
o mezery, vzniklé v mistech se slabou texturou povrchu, nebo v oblastech, které nebyly
pfi snimkovani viditelné z divodu zakryti kamenem, kofenem apod. Tyto mezery byly
sice ve fazi Upravy polygonového modelu vétSinou vyplnény, ale jednalo se o interpolaci
povrchu, zatimco jeho skutecny tvar mohl byt ponékud odlisny. Vytvoreni presnéjsiho
modelu by bylo mozné pti snimkovaniz rGznych uhlg, tak, aby byla pokryta vSechnaslepa
mista, ovSem za cenu vyssi casové narocnosti pri fotogrammetrickém zpracovani snimkd.

4, Diskuse a zavér

Pouzity dokumentaéni postup je mozné hodnotit jako efektivni a Ize ho doporucit k dal-
sim praktickym aplikacim. Hlavnimi nedostatky byla jiz zmifiovana nevhodné zvolena sit
pevnych bod0 a dale pouzivani modré plachty ke stinéni pfed pfimym slune¢nim svét-
lem. V ddsledku toho doslo na ¢asti fotografii k barevnému zkresleni, které sice bylo pfi
zpracovani snimkd ¢astecné odstranéno, nicméné vérnéjsiho barevného podani by se
dalo Iépe docilit pouzivanim bilé plachty a kalibraci barevného vyvazeni podle ideélné
Sedé tabulky, umistované do zabéru.

Prozatim podrobnéji nefesené zUstalo dalsi vyuZiti virtualniho 3D modelu ex-
kavace. Dvojrozmérné plany a profily jsou totiz jen jednou z vice moznosti vyuziti, které
virtualni 3D model nabizi. Napfiklad by bylo mozné pouzit polygonovy model jako pod-
klad pro zobrazeniklasické kreslené dokumentace ve 3D prostoru, provést presny vypocet
objemu jednotlivych vrstev, anebo pfimo na dokumentované situaci virtualné rekonstruo-
vat pGvodni podobu domu. Pouzivani 3D modeld pfi dokumentaci a zpracovani terénniho
vyzkumu otevird pro archeologii zcela nové moznosti a pravé testovani riznych zpGsob0
aplikace téchto modeld je smér, kterym by se dalsi vyzkum mél ubirat.

Podékovani

Tento ¢lének vychazi z diplomové préace vytvoFené na katedfe archeologie FF ZCU pod
vedenim PhDr. Ladislava Smejdy, Ph.D. Vznikl za podpory projektu specifického vy-
zkumu FF ZCU s nazvem ,Fotogrammetricka dokumentace archeologickych pamatek”.
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Jakeé postoje zaujimaji
neinstitucionalizované nabozenske
komunity k procesu individualizace?*

1) Predklddand studie je vysledkem vyzkumu, ktery je podporen grantem
Grantové agentury CR 403/09/P003 -, Adaptace a etablovani

neinstitucionalizovanych naboZenskych spolecenstev ve verejném prostoru”.

Abstract

The aim is to present a case study of a non-institutionalized religious community with prev-
alent orientation to the Roman Catholic confession. Although it is not part of the Roman
Catholic Church, it is in certain aspects being gradually integrated into the state institu-
tional structures. The author presents results of his research and attempts to explore how
the adaptation strategies of the community influence their daily work and how the individu-
alization is understood. Adaptation strategies and forms of individualization are examined
in the light of findings of modern sociology of religion, while the project focuses primarily on
the qualitative empirical research.

Uvod

Predkladany text se pokousi o pfiblizeni a analyzu pFistupl k procesdm individualizace,
vetné reakci, u vybrané neinstitucionalizované nabozenské komunity. Jedna se o pfi-
blizeni ¢asti probihajiciho vyzkumu, ktery studuje formy etablovani neinstitucionalizo-
vanych nabozenskych spolecenstev ve vefejném prostoru, véetné strategie adaptaci
na procesy spojované s pozdni modernou.? Danému tématu vénuji pozornost proto,

2) Termin ,,pozdni moderna” uzZivam v temporalnim smyslu jako oznaceni obdobi béhem
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protoze studium neinstitucionalizovanych nabozenskych komunit povaZzuji za jednu
z dUlezitych ,odpovédi” na stale vice individualizovanou a detradicionalizovanou reli-
giozitu (ZIEBERTZ, Hans-Georg, 2001). Ukazuje se, ze dlouhodobé generované a re-
produkované formy prenosu religiozity z generace na generaci se rozpadaji a ztraceji
nejen svou legitimitu, predevsim ale svou funkénost. Dochazi k nardstu poctu jedincg,
ktefi usiluji o samostatné utvarenou formu individualni religiozity,® kterd je v pfimém
protikladu k standardizovanym strategiim osvojovani religiozity, jez nadale predkla-
daji velkd nabozenstvi.

Proces radikalnich zmén dotykajicich se promén individualnireligiozity véetné
dopadi a konsekvenci pro fungovani nabozenskych instituci popisuje jiz v Sedesatych
letech Thomas Luckmann, ktery diverzifikaci mezi institucionalizovanym nabozenstvim
a individualizujici se religiozitou (LUCKMANN, Thomas, 1967, s. 102) nahlizi jako pro-

néjz doslo k radikalni proméné vychozich ideji moderny jako byla vira v dosaZitelnost prav-
dy, kterd se prokazuje na zdakladé védeckych metod skrze lidsky rozum podporovany zku-
Senosti. Vcetné opousténi ideje progresu, a to jak v oblasti védéni tak v oblasti technického
a socidlniho pokroku a otfeseni stéZejni ideou, na niz jsou vystavény moderni spolecnosti,
kterou je vira v svobodu (FURSETH, Inger — PAL, Repstad, 2006, s. 75). PGvodni ,pevna
moderna”, kterd kladla diraz na disciplinu a askezi, viru v instrumentalni rozum a jeho
univerzalni platnost, diferenciaciaci mezi verejnou a soukromou sférou, byrokratizaci spo-
lecnosti, ktera zasahuje dominantni instituciondlni sféry (ekonomiku, politiku, armadu
atd.) a sekularizaci (TURNER, Bryan, 1990) najednou méni své ,navyky”. Vysledkem je,
Ze pozdni moderna se stavd , tekutou” (Bauman) a nejviditelnéjsim jejim projevem je vze-
stup nejistoty ve vech socidlnich sférach. Nejistota se stava ,, mocnou individualizujici si-
lou” (BAUMAN, Zygmunt, 2004, s. 34).

3) Pri definovani ,individualni religiozity” narazime hned v pocatku na problém, jimz je
spor o samotné definovdni nabozZenstvi. To je definovano bud'na zdkladé substancialni-
ho nebo naopak funkcionalniho uréeni (srov. BERGER, Peter, 1974, s. 125-133; CHRIS-
TIANO, Kevin, J. — SWATOS, William H. — KIVISTO, Peter, 2008, s. 4-12; KNOBLAUCH,
Hubert, 1999, s. 109-127). Zvolenému pfistupu odpovidd i dand koncepce individualni reli-
giozity. Avsak dileZité pro tento okamZik je, Ze individualni religiozita je uréovana pocity,
presvédcenimi a praktikami. Tyto tfi dimenze religiozity jsou podminény intenzitou na-
boZenské viry. Podoba individualni religiozity je podminéna tim, nakolik je jedinec pevné
ukotven v jeho vlastnim ndboZenstvi (BRECHON, Pierre, 2007, s. 465). K vyzkumim za-
meérujicim se na promény individudlni religiozity srov. napr. ESV (European Values Survey
—1981, 1990, 1999 a 2008) ¢i Ronaldem Inglehartem (ABRAMSON, P. —INGLEHART, Ro-
nald, 1995; NORRIS, Pippa—INGLEHARD, Ronald, 2007) iniciovany vyzkum WVS (World
Values Survey). K prehledu sociologickych vyzkumim zamérenych na problematiku reli-
giozity v CR srov. (VANE, Jan - KREIDL, Martin, 2001, s. 1-5).
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jevy tzv. nevidetelného naboZenstvi. Promény nabozenstvi a forem religiozity v zapad-
nich spolecnostech ziskavaji postupné celou fadu podob. Na jedné strané se individu-
alizované formy prozivani viry transformuji v néco, co se oznacuje jako tzv. ,believing
without belonging”, tj. viry bez pfinalezeni. Tento rozsifujici se postoj ,véficich” diagnos-
tikuje v devadesatych letech dvacatého stoleti britska sociolozka nabozenstvi Grace
Davie (1994, 2002).*

Dopady individualizacnich procesd postupné rozkladaji jednu z kli¢ovych en-
tit nabozenské soudrznosti, kterou je (nejen nabozenska) kolektivni pamét. To se pro-
jevuje nezajmem a neuznavanim vyznamu napf. nabozenskych obradd, norem chovani
Ci legitimnich zdGvodnéni majicich garantovat systemati¢nost a kontinuitu lidského zi-
vota. Vysledkem je celkovy nadrlst nabozenského analfabetismu. Ten se ve vzristajici
mire projevuje i u véFicich hlasicich se k tradi¢nim nabozenskym skupinam. Typizaci pa-
méti coby Ustredni kategorie pro pochopeni fenoménu naboZzenstvi a jeho psobeni ve
spole¢nosti rozpracovava kromé Davie i vyznamna francouzska sociolozka nabozenstvi
Daniele Hervieu-Léger (srov. 2000). AvSak paralelné s vySe popsanymi procesy dochazi

4) Nejviditelnéji je timto fenoménem postizena Rimsko-katolickd cirkev, kterd diky svému
hierarchicko-centralistickému modelu fizeni vytvarela stabilni subkulturu, ktera v kon-
frontaci s trendy pozdni moderny bere za své. Ackoli (v tomto pripadé) katolicka cirkev
sama sebe nadale nahlizi jako , spolecenstvi viry”, se vSemi sociologickymi aspekty spo-
leCenstvi k tomu patficimi, vnéjsi obraz je diametralné odlisny. Cirkev je nahliZena jako
»Ufedni cirkev”, ktera preferuje rigidné ,svého Boha”, ktery je stale ,tyz”. Vysledkem je
zjisténi, Ze potreba transcedence, respektive viry, pretrvava, ale je odmitdna predstava
osobniho Boha (J. B. Metz). Ten je totiZ Uzce spojovan s ,jednoznacnymi” charakteris-
tikami, normami a zdvazky, které nelze libovolné zcela nezavisle na cirkevni hierarchii

individuem obmériovat. (srov. KEHL, Medard, 1996, s. 23-25).
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k opétovnému prosazovani nabozenstvi ve vefejném prostoru, odkud bylo nabozenstvi
dlouhodobé vytésnovano, coz se oznacuje jako proces deprivatizace.®

Vzristajici pozornost vénovana procesim individualizace® v sociologii na-
boZzenstvi’ souvisi rovnéz s polemikou o platnosti sekularizacniho paradigmatu, které
dlouhodobé strukturovalo teoretické, metodologické a vyzkumné pfistupy k nabozen-
stvi ze strany sociologie naboZenstvi. Individualizacni teorie a teze, které jsou s ni spojo-
vany (srov. FRIEDRICHS, Jirgen, 1998), se zpocatku prosazuji jako alternativni vykladové
formy kladené vici sekularizaénim pfistupim. Posléze se stavaji nosnym interpretacnim

5) Jedna se o tzv. proces deprivatizace naboZenstvi, ktery detekoval a analyzoval José
Casanova. Deprivatizaci naboZenstvi je charakterizovana opétovnym pokusem prosadit
nabozenskou optiku v politické a ekonomické sfére, rovnéz vsak i propracovanou polemi-
kou a nabidkou , alternativ” k procesim individualizace nahliZenych jako styly narusujici
funkcnost modernich spolecnosti (CASANOVA, José, 1994, s. 211-234).

6) Sociologické studie vénujici se analyze individualizacnich procesd nardZeji na zasadni
problém, a to, Ze vyznam a smysl ,individualizace” v modernich spolecnostech se stale
promériuje (srov. BAUMAN, Zygmunt, 2004, s. 58—61). Urcujicimi pracemi pro soudobé
uvahy a analyzy procesy individualizace jsou texty Ulricha Becka (srov. napf. BECK, Ul-
rich, 1986 a 2009), v kterych doklada nejen historickou proménlivost chapani individuali-
zacnich projevd, predevsim ale detekuje aktualni kritérium. Podle Becka je klicové kritéri-
um pro stanoveni Uspésnosti/neuspésnostiprocesu individualizace zaloZeno na nerovném
pristupu k mozZnosti skutecného sebeurceni, které podmiriuji , zdroje”, coz je dobové pod-
minénda proménnd. Procesy individualizace jsou produktem dobového nastaveni a je
uméle vytvarenou chimérou predstava, Ze kazdé individuum je schopno a mda moznost
dosdhnout vlastni individuace. V tomto textu pod procesy individualizace rozumim tako-
vou situaci, kdy se obecnym vzorem pro individuadlni pfesvédceni stava poZadavek moci
volit na zakladé vlastniho uvazZeni a rozhodnuti, tj. védomi jedince, Ze je osvobozen od
predepsanych, zdédénych ¢ivrozenych urceni (BAUMAN, Zygmunt, 2004, s. 171) genero-
vanych na zakladé prislusnosti ke konkrétni socialni skupiné a moralnim ¢i nabozenskym
kontextdm. V naboZenské sfére to znamend, Ze individuum je osvobozeno od zdvazné
podoby viry, naboZenskych pocitd po vzorové socidlni vztahy. Umocriovanim a rozsifova-
nim tohoto poZadavku dochdzi k dalsimu otevirani prostoru pro vzestup individualni (nd-
boZenské) svobody, (ndaboZenské) diverzity a (naboZenského) pluralismu. V pfipadé nabo-
Zenstvi plati, Ze se stdva stale vice privatizovanym a individualizovanym. Jednotliva
ndbozenstvi se stavaji pouhymi aktéry na nabozenském trhu, pricemz ,konzumenti” na-
boZenstvi si vybiraji z nabizenych naboZenskych dober, jez jim jsou poskytovana (srov.
BECKFORD, James — RICHARDSON, James, 2007, s. 412—414).

7) V Ceském kontextu srov. napf. prace Dusana LuZného (2005, s. 109-111; 2010)
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ramcem pro vyklad socidlnich jevd spojovanych s fenoménem nabozenstvi (POLLACK,
Detlef — PICKEM, Gert, 2007, s. 603-632).

Hlavnim pfedmétem vyzkumu se proto stava studium oslabujicich se pevnych
vazeb mezi nabozenskymi institucemi a jednotlivcem. Vysledkem nastalych promén je
budovani mnohovrstevnatych nabozenskych identit, které ale rozleptavaji standardi-
zované zpUsoby prenosu a sdileni nabozenskych predstay, jez doposud platily. Procesy
individualizace totiz vedou v nejednom ohledu k vzajemné se prostupujicim, ale i proti-
chGdnym tendencim, které se vyznacuji zna¢nou dynamicnosti.

Vliv individualizacnich procesd na formy religiozity a vysledné nabozenské
predstavy vyvolavaji pomérné rezervované az negativni reakce ze strany ndbozenskych
predstavitel0.2 Ti nadale brani podoby (,komunitni”) pospolitosti, ackoli tendence in-
dividui preferujicich vlastni formy sebeprosazeni bez ohledu na potreby spolecnosti se
umocnuji. V reakci na dany stav véci se i naboZenstvi pokouseji nabidnout , akceptova-
telné” podoby individualni religiozity. Jednou ze spontannich reakci je vznikani neinsti-
tucionalizovanych nabozenskych komunit.

Ty usiluji na jedné strané o zachovani ,oficialni” podoby religiozity, jez je po-
stulovana predstavitely daného nabozenstvi, zarover vSak usiluji o zprostredkovani na-
boZzenskych pravd, symbolG a norem takovym zpUsobem, ktery zohledruje akcentoval
touhu a pottebu individui utvaret vlastni religiozitu ,po svém”. Obecnym svornikem pro
pUsobenitéchto komunit je poskytnuti prostoru pro napInéni touhy po spolecenstvi, za-
roven v néjaké podobé zohlednit, Zze moderni jedinec se nechce vzdat veskerych social-
nich a ekonomickych benefitd, které mu mize individualni mobilita pfinést a to véetné
nabozenskych prozitkd. Jesté jinak feceno, hleda se modus vivendi pro zachovani nabo-
zenského ,komunitniho” Zivota v kazdodennosti podminéné individualizaénimi procesy.
V predkladané studii proto usiluji o pfiblizeni podvojného procesu (zaclenovaniindividu-
aliza¢nich procesd do nabozenskych predstav a proces pfizpUsobeni téchto forem religi-
ozity) jenz ovliviiuje Zivot zkoumané neinstitucionalizované komunity.

Metodologie

Vyzkumné pole a metoda

Predmétem mého studia jsou v soucasnosti dvé neinstitucionalizované nabozenské ko-
munity v nichz dominuje katolicka konfese, a které se nachazeji ve dvou podobné vel-
kych obcich v Cechach. Vlastni vyzkum ma nékolik tématickych rovin: (a) studium pfi-
¢in vzniku a promén Zivota neinstitucionalizovanych komunit, (b) studium ddvodd pro

8) Berger ve své typologii strategickych , reakci” na vnéjsi tlaky spojenych s procesem plu-
ralizace a individualizace stanovuje nékolik moznych strategickych reakci: tzv. , kognitiv-
nim smlouvani”, ,kognitivni manipulace” a,, kognitivni hradba”, u které jesté rozlisuje mezi
defenzivni a ofenzivni verzi (BERGER, Peter, 1997, s. 38).
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postupné zaclenovani téchto komunit do verejného prostoru, (c) analyza adaptacnich
strategii, které komunity voli, véetné legitimujicich zdGvodnéni pro ospravedinénivlastni
existence v reakci na procesy individualizace, (d) studium ne/Uspésnosti v prolamovani
»kognitivni hradby”, kterd existuje mezi mensinovou nabozenskou populaci a vétsino-
vou spoleénosti v CR. (e) Studium reakci ze strany oficidlnich struktur katolické cirkve
na pUsobeni komunit a jejich pFipadnych olekavani od téchto spontannich projevd re-
ligiozity. (f) Studium reakci ze strany ,starousedlikd” v daném regionu, v némz komu-
nity nalezly zazemia v némz pGsobi.

V této studii svou pozornost zaméfuji pouze na jednu komunitu a na jednu
z oblasti, kterou je snaha neinstitucionalizovanych nabozenskych komunit vyrovnat se
s procesy privatizace a detradicionalizace religiozity (srov. VANE, Jan, 20073, s. 40-55;
VANE, Jan—KALVAS, Frantisek, 2009, s. 26). Reflektuji obecny problém, aviak na kon-
krétnim prfipadu se pokousim anticipovat mozné problémy, dopady a komplikace, které
by mohly pozménit doposud zastavana ocekavani. Cilem proto neni jen deskripce, ale
usiluji o interpretativni presah, kdy teoretické koncepce a Uvahy o individualizujici se
religiozité jsou porovnavany se sesbiranymi daty uvnitf zkoumané komunity. Jesté ji-
nak feCeno, ptam se, jakou podobu vytvareji a ziskavaji adaptacni strategie uvnitf jedné
z Ceskych kfestanskych denominaci ve snaze o profylaxi vici procesdm individualizace?
V tomto ohledu je cilem zachytit jiny a mnohem uzsi segment forem religiozity, nez o co
napf. usiloval vyzkum DIN 2006 ¢i multidisciplinarni vyzkum vénujici se problematice
promén religiozity v CR (srov. NESPOR, Zdené&k, 2004).

Vybér vyzkumného pole formovalo nékolik impulsd a rozhodnuti. Zaméreni
na dvé neinstitucionalizované nabozenské (katolické) komunity je dan snahou o kompa-
raci pfi provadéni terénniho vyzkumu. Zkoumané komunity se nachazeji v jedné z nej-
vice sekularnich oblastirepubliky, proto predpokladam, ze budou-li jejich adaptacni stra-
tegie funkéni, I1ze ocekavat Uspésnost aplikace adaptacnich strategiii v jinych regionech
(srov. GEORGE, Alexander —- BENNETT, Andrew 2005, s. 67-72 nebo GERRING, John
2004, s. 341-354). Jinak feceno, kladu si otazku, zda volené adaptacni strategie mohou
ziskat univerzalni charakter.

V predkladaném textu se budu vénovat pouze jediné komunité a to z toho
ddvoduy, Ze ji volend adaptacni strategie se primarné zaméruje na vzristajici dopady
individualizace na naboZzenské projevy jednotlivcd.® ProtoZze vlastni vyzkum doposud
probiha, budou informace, které by mohly vést k identifikovani popisované komunity,

9) Nabozenské komunity, které jsem mohl doposud studovat, kombinuji adaptacnich stra-
tegie, ale vZdy mezi nimi jedna dominuje. Na zdkladé svych pozorovani rozlisuji tfi nasle-
dujici: (a) strategie ekologicky motivovaného jednani, (b) strategie starosti o nemocné,

(c) strategie ,jinakosti”.
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anonymizovany. Jména informantd jsou proto smyslena stejné jako nazev komunity, kte-
rou v tomto textu oznacuji jako Gofer.

Do kontaktu s ¢leny komunity Gofer jsme se dostal v roce 2007. Pfi postup-
ném seznamovani s klicovymi predstaviteli komunity jsem se postupné dostéaval do kon-
taktu i s ostatnimi ¢leny a sympatizanty komunity. V soucasnosti je mé postaveni uvnitf
komunity takové, ze mohu (a ¢inim tak) pfijet kdykoli a po domluvé pobyt ,neomezené”
dlouhou dobu. V zasadé plati, Ze nyni aplikuji v prdméru pravidelny pobyt cca tfi dny
vmeésici. V kontaktu s cleny komunity jsem ale pribézné at uz skrze elektronickou komu-
nikaci, ¢i socialni sit facebook i skrze individualni setkavani, ktera neprobihaji na pddé
komunity. Klicova data, kterd jsou zakladem predkladané studie jsou prevazné z caso-
vého obdobileden az fijen 2009, kdy jsem na studium komunit ziskal grantovy projekt,*
v jehoz ramci je vyzkum financovan.

Vyzkum vychazi z etnografickych principtd (DENZIN, Norman — LINCOLN,
Yvonna, 2005), tzn. ze zdkladnim zdrojem dat je z0¢astnéné pozorovani, pro néz plati pro-
ménliva mira participace.™ Ve vymezeném ¢asovém intervalu jsem proved| z0¢astnéna
pozorovani, béhem nichZz jsem zaznamenaval poznatky do terénnich denikd. Pravidelné
se UCastnim aktivit pofadanych komunitou'? véetné pozorovani ,bézného provozu”. Bé-
hem zUc¢astnéného pozorovani jsem proved| hloubkové a polostrukturované rozhovory
jak s ¢leny komunity, tak s témi, ktefi prijizdéji na kratkodobé pobyty. V predkladaném

10) Viz GACR 403/09/P003

11) Z metodologického hlediska existuji dvé krajni pozice ,Uplny pozorovatel” vs. ,iplny
participant” (DENZIN, Norman. K. — LINCOLN, Yvonna, 2005, s. 217-233 nebo HRESA-
NOVA, Ema, 2008, s. 39-41). Moje pozice v komunité Gofer osciluje mezi témito pozice-
mi a je to dano konkrétni situaci. V pfipadé viedniho provozu komunity se pfiblizuji pozici
»Uplného participanta”, rozhodné ale stdle existuji ¢Cinnosti, kde zastavam pozici, Uplné-
ho pozorovatele” jako jsou strategické porady ohledné bézné, ale i dlouhodobé agendy
komunity.

12) V prdméru behem kazdého roku (2006, 2007, 2008) komunita usporadala néco pres 70
akci, které trvaji od jednoho az po nékolik dni. Jedna se o akce typu: Pobyt spolecenstvi
mladeze; setkani s filosofii; veCery chval; masopustni veseli; pobyt mladych rodin s détmi;
promitani filmd; cyklus vzdélavani; hudebni festival; détské slavnosti pro obec; Ora at la-
bora - pracovni a kontemplativni setkani pro d¢astniky; motivacni kurzy (napf. pro peda-
gogy); nejriznéjsi formy kratkodobych pobytd jak pro jednotlivce, tak i malé skupiny. Ko-
munita se pokousela odhadnout polet ucastniki vsech programd za jeden kalendarni rok
a jeji odhad je kolem 1500 lidi. V této sumé jsou zahrnuti jak ti, co do komunity prijizdeji
opakované, tak ti, co se zo¢astnili napf. pouze hudebniho festivalu. Cili jejich podil na du-
chovnich aktivitach komunity byl zanedbatelny. Realistictéjsi odhad poctu jedincd, kteri

opakované béhem roku komunitu navstivi, je cca 300 lidi.
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textu jsou rovnéz pouzity informace z rozhovord s obyvateli obce, v které se komunita Go-
fer nachaziajezjsem sbiral s ohledem na bod (f) rozvrhovaného vyzkumu. Pro zkoumané
téma, tj. vztah a reakce komunity Gofer na procesy individualizace a dopady na podobu
individualni religiozity je urcujicich Sest polostrukturovanych rozhovord. Rozhovory byly
zaznamenavany na diktatofon, pficemz vzdy byly podminény informovanym souhlasem.
Nasledné byl proveden doslovny prepis a analyza.

Zakladnim teoretickym vychodiskem je Bergerova a Luckmannova koncepce
konstruovanisocialni reality, kdy pro porozuméni zkoumaného jevu je urcujici porozuméni
kazdodennimu védénisocialniho aktéra. Predpokladam spolecné s nimi, ze je to praveé vé-
déni a interpretace tohoto védéni, které vytvareji zaklad pro konstrukci skutecnosti, jez
je nasledné objektivizovana a slouzi jako zaklad pro legitimizaci a individudlni internali-
zaci socialniho Fadu (BERGER, Peter — LUCKMANN, Thomas, 1999).

Konceptualni vymezeni neinstitucionalizované komunity
Termin ,komunita” je v sociologii sice jednou ze zakladnich kategorii, avSak patiik tém
pojm0m, které jsou chapany pomérné nejednoznacné (srov. DAY, Graham, 2006, s. 1).
V kontextu predkladaného textu je termin ,komunita” pouzivan nasledovné: jedna se
o mensi socialni jednotku, kterou spojuje spolecny cil, normy a strategie realizace za-
mérU. Jeji kazdodenni ¢innost a pUsobnost je Uzemné ohranicena, pficemz ontologicky
status komunity je ,determinovan” védomim ,specifi¢nosti” (KONIG, René, 1968),
ktera je dana mirou ,protestu” vic¢i nékterym mechanismOm generovanych pozdné
moderni spole¢nosti.*?

Zkoumana nabozenské komunita Gofer pochazi sice z katolického prostre-
di,** avsak nepodléha pravni jurisdikci cirkve, ackoli vzdy v néjaké mife usiluje o naplio-
vani a realizaci cild, jeZ jsou vlastni katolické cirkvi a spadaji pod jeji jurisdikci jako je napf.

13) V pripadé zkoumané komunity se jednd o odmitani jednoho z projevi tzv. masové
spolecnosti, jimZ je vzristajici izolovanost jedince, kterd je davana do souvislosti's proce-
sy individualizace, které deformuji podobu Zité religiozity do té miry, Ze dochazi ke kon-
traproduktivnimu vyvazovani se jedince ze sféry vlivu institucionalizovaného nabozen-
stvi. Jako alternativa je nabizena specifickd forma, duchovné spfiznénych” osob. Projevy
nesouhlasu s podobou pozdné modernich spolecnosti vedou k volani po revitalizaci , ko-
munitnich” forem souZiti na coz reaguje i sociologie, kterd tak opétovné obraci svou po-
zornost a znovupromysli teorii komunit (srov. BRUHN, John, 2005; DAY, Graham, 2006),
kterou opustila v sedmdesatych letech minulého stoleti (srov. ELIAS, Norbert, 1974,
s. ix—xliii; BELL, Colin— NEWBY, Howard 1974)

14) Orientace na ndbozZenské komunity pochazejici z katolického prostredi je dana tim, ze
v kontextu Ceské republiky pfedstavuje nejvyznamnéjsi naboZenskou instituci pravé Rim-

sko-katolicka cirkev.
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pastorace. Existenci neinstitucionalizovanych naboZenskych komunit uznava a definuje
i Kanonické pravo v kanonu 214. (Kodex 1994: 89).%°

Co tedy znamena, hovofime-li o neinstitucionalizované nabozenské komunité?

1) Kanonické prdvo uznava pravo zalozit kfestanskou komunitu, ktera neni nutné pod cir-
kevni jurisdikci, a neni tudiz soucasti institucionalnich procesd. Kanonické pravo antici-
puje v Kodexu situaci, kdy by se neinstitucionalizovana komunita mohla stat nabozen-
sko-socialné-politickym problémem.* Na takovou situaci pamatuje Kanon 216 (Kodex
1994: 89)." Ten sice neumoznuje komunitu pravné zrusit, ale je mozné se od ni distan-
covat. 2) Komunita, ktera chce verejné pUsobit, potfebuje pravni status. Ten nejcastéji
ziskava, zalozi-li obcanské sdruzeni. Tak Cini podle § 18 Obcanského zdkoniku. Problém
je vtom, ze v takovém pripadé nemUze svou Cinnost definovat jako nabozensky zamé-
fenou. To proto, ze zdkon o sdruzovani ob¢and 83/1990 Sb. je v § 1 odst. 3 uvedeno, ze
zakon o sdruzovani obcanl se nevztahuje na sdruzovani obéand v cirkvich a nabozen-
skych spolecnostech. To znamena, Ze sdruzovani v cirkvich a nabozenskych spole¢nos-
tech se fidi vyluéné zakonem ¢. 3/2002 Sb. Avsak v pfipadg, Ze by komunita chtéla piso-
bit podle tohoto zdkona, stala by se samostatnym nabozenskym subjektem. Tim by se
ale (katolicka) komunita vyclenila mimo pUsobnost kanonického prava, coz nechce. Sou-
hrnné feceno, z pohledu Obcdanského zakoniku se jedna o institucionalizovanou komu-
nitu, ktera ale formu pdsobeni musi podle zakona definovat nenabozensky. Z pohledu
cirkve je proto komunita nadale neinstitucionalizovanou a jedna se o volné nezavislé spo-
leCenstvi, a tak na ni bude nahlizeno v celém zbytku textu.

Nékolik zakladnich charakteristik o komunité Gofer

Komunita ma v souCasnosti devét clen0.® TFi muze, tfi Zeny a tfi déti. Tento stav je vysled-
kem profilace, ktera zapocala jiz v devadesatych letech dvacatého stoleti. Stali ¢clenové
komunity pochazeji v naprosté vétsiné z mést nad 30 tisic lidi. V okamziku vzniku komu-
nity se jednalo prevazné o vrstevniky, jejichz vék byl v momenté ,zalozeni komunity” mezi

15) ,Krestané jsou opravnéni svobodné zakladat a fidit spolky k uceldm charitativnim
nebo k péstovanizboznostinebo k podpore krestanského povolani ve svété a shromazdo-

vat se ke spole¢nému dosahovani uvedenych cilG”

Lukd$ - STURSA, Lukds$ (2002, s. 12-14a 2003, s. 116-119).

17) ,Vsichni krestané se podileji na poslani cirkve, a proto jsou opravnéni i svou vlastni in-
nosti, kazdy podle svého stavu a postaveni, konat nebo podporovat apostolat; Zzadna cin-
nost se nemdze nazyvat katolickd bez souhlasu prislusného cirkevniho predstaveného.”
18) Existuji i jedinci, ktefi byli po néjakou dobu stalymi cleny komunity, ale z rGznych osob-

nich dovodi komunitu opustili. Jedna se celkem o pét lidi.
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dvaceti péti az tficetilety. Kromé toho existuji tzv. ,pfidruzeni ¢lenové”, ktefi s komunitou
spolupracuji v rizné intenzité a néktefi z nich pochazeji z plvodniho spoledenstviz 90. let,
ktefivsak z riznych ddvodd nerealizovali pfechod od faze ,touzeni” po komunitnim zivoté
k jeho pIné aplikaci. Pocet téchto pridruzenych ¢lend je dvacet tfi. Vék dospélych stalych
¢lend komunity se v soucasnosti pohybuje vintervalu 27-40 let, vék pridruzenych ¢lend je
vintervalu 20-45 let. Jednotlivi ¢lenové komunity vykonavaji sva civilni povolani a k tomu
se snazi realizovat komunitni program, jimz je prace s mladymi lidmi z regionu, kterym
chtéji napomahat v hledani specifického autentického zivota, ktery by nemél byt podle
nich ochuzen o duchovni respektive specificky religiozni charakter. V neposledni fadé je
zamérem vybudovat z komunity duchovni a kulturni centrum dané oblasti.

Idea vzniku nabozenské komunity se formovala v myslich informatord od jiz
zminovanych 90. let minulého stoleti ve mésté Nelz.*® Zformovalo se volné spolecenstvi,
které Citalo kolem dvaceti lidi, pficemz interakce mezi ¢leny tohoto spolecenstvi a parti-
cipace na spole¢ném programu méla odliSnou miru intenzity. Existuji dva stézejni znaky,
které mdzeme definovat jako urcujici pro vznik budouci komunity. Prvnim je fakt, Ze v na-
prosté vétsiné se jedna o jedince, ktefi prosli nabozenskou konverzi.?° Druhym spole¢nym
znakem vétsiny ¢lend spolecenstvi je vzristajici mira nesouhlasu s prekotné prosazova-
nym ddrazem na individualismus v porevolucni Ceské spolecnosti. Vysledkem je touha po
realizaci takové formy byti, ktera nebude destruovana radikalizujicimi se individualizac-
nimi procesy, jez jsou nahlizeny (budoucimi) ¢leny komunity jako dehumanizujici a odci-
zujici. Nedilnou soucasti byl v dobé formovani komunity pocit nedostatecné pfipravenosti
a reakce katolické cirkve na potfebu naplnit touhu po spolecenstvi.

Jako nejvétsi problém branici vzniku komunity se jevi, kromé pochopitelnych
obav o budoucnost takové komunity, nevyhovujici misto pro jeji usazeni. Ukazuje se,
ze u vsech zkoumanych komunit je rozhodujicim momentem pro vznik a predevsim pro
zvolenou adaptacni strategii pravé geografické umisténi. Doba hledanilokality trva né-
kolik let, pfic¢emz v tomto mezidobi jednotlivci nadale pokracuji ve vzajemné interakci.

19) Jednd se o smyslené jméno, kvili anonymizaci.

20) Z Sesti dospélych, kteri tvori stalé cleny komunity jich pét konvertovalo v dospélosti.
Dale pak jedna ze soucasnych clenek komunity byla sice pokrfténa jako dité, ale sama k to-
muto poznamendava: ,, Ja jsem byla pokrténa jako miminko, ale nebyla jsem tak vychova-
vana. Moje konverze byla vlastné hrozné dlouha. Nékdy ve dvaceti, kdyZ jsem studovala
v Praze, tak tam mi to pomohlo prijit na kloub katolické cirkvi. Ja jsem se nejdriv zajimala
o ty vychodni ndbozZenstvi, pak ty pfirodni (...) pak az kiestanstvi. Pak jsem se sezndmila
s lidmi z komunity, ale trvalo jesté Sest let, neZ jsem se rozhodla pro Zivot v komunité”
(Hedvika).
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Organizuji nejriznéjsi formy setkavani a aktivit, béhem nichz se postupné profiluji na-
zory na budouci podobu fungovani komunity.

Svij prostor komunita Gofer ziskala diky soubéhu okolnosti. Nalezeni vyho-
vujici budovy bylo v devadesatych letech minulého stoleti, snazsi”, jelikoz béhem komu-
nismu byly cirkevni objekty v naprosté vétsiné neudrzovany afada z nich je cilené pone-
chana k pozvolné devastaci. Po navraceni téchto ponicenych objektd vznika pro cirkev
obrovské ekonomické bremeno, které se postupem ¢asu ukazuje jako nednosné. Proto
se v nékterych biskupstvich situace fesila odprodavanim téchto objektd vefejnosti,*
a pravé mezi témito zdevastovanymi nemovitostmi komunita nalezla objekt, ktery je
alespon ¢astecné obyvatelny, a zacina s jeho postupnou rekonstrukci.

V momenté, kdy komunita Gofer nachazi a ziskava stabilni misto, pfesouva
veskeré své financni zdroje do opravy a rekonstrukce ziskané budovy ¢i budov. Finance,
které plynou z vydélkd clend komunity, jsou vzdy individualné rozdélovany mezi potiebné
naklady na chod komunity a pro osobni (rodinnou) spotiebu. Nedilnou soulasti zajisténi
chodu komunity se stavé participace na grantech poskytovanych CR a EU.

Krystalizace komunity do soudobé podoby je dovrsena na konci devadesatych
let a pocatku nového tisicileti, coz je umocnéno ziskanim budovy do osobniho vlastnictvi.

Nenasli jsme to hned, trvalo to nékolik let. Jezdili jsme na vylety, aZ jsme nasli
byvalou faru v ***. Tu jsme zacali postupné opravovat (...) a v roce *** jsme ji konecné zis-
kali i do vlastnictvi. V té dobé jsme ale jezdili i na dalsi mista, o kterych jsme uvaZovali a ke
kterym jsme se upinali. KdyZ jsme se pak museli rozhodnout, nebylo to vibec lehky (...), u jed-
noho toho mista *** to byl vlastné ndcvik umirani, byt schopen opustit néco, na cem Ipime
a co ale nemGzeme mit zaroveri, pokud jsme chtéli komunitu. Byl to krok do neznama, opous-
téli jsme sva zaméstnani, byly tu hrozny spartansky podminky. (...) ale to misto se nam li-
bilo. Ackoli to vSak jsou Sudety, bylo pro nds ddleZité, abychom byli pomérné dobre dostupni,
abychom mohli nabidnout prostor a zazemi mladezi z ***. Aby sem mohli jezdit na vikendly,
sdilet s ostatnimi spoleénou stfechu, ktefi touZi po moZnosti Zit spolu trvale a do hloubky. Ze
chceme vytvorit takovy mezilidsky vztahy, abychom méli pocit soundleZitosti a naplnili nds
cil, kterym je byt tady a ted’naplno (...), pfitom aby v komunité doslo k rozvijeni osobnich po-
volani kazdého z nas a komunity jako celku.? (Emil)

Kromé procesu vedouciho k nalezeni objektu se jako dUlezité ukazuje budo-
vani stabilnich vazeb interpersonalniho a socialniho charakteru v obci a regionu, do néjz

21) Srov. napr. http://www.fary.net
22) Clenové komunity naddle pokraluji v rekonstrukci objektu. V soucasné dobé je opra-

veno horni patro objektu, kde bydli ¢lenové komunity, a rekonstruuje se pfizemi, ve kterém



Jaké postoje zaujimaji neinstitucionalizované nabozenské komunity k procesu individualizace?

Jan Vané

komunita pfichazi. Od podatku komunita usiluje o co nejméné napjaté vztahy s mistnimi
starousedliky. Coz se ji ne zcela dafi, protoze v prvotnifazi ,usazenise” ve vybrané oblasti
komunita narazela na rezervovany postoj starousedlikd. Zejména proto, ze v dané lokalité
v zasadé neexistovaly zadné spolecenské aktivity, coz bylo umocnéno neexistenci samo-
spravy a povalecnou destrukci socialnich vazeb a forem souziti na mistni Urovni. Zménu
vtomto ohledu pfilis nepfinesla ani zména politického rezimu po roce 1989. Proto snahy
vybudovat zde jakési pfirozené socialni centrum narazely na nezajem a neddvéru ze strany
mistnich obyvatel. DOvodd bylo nékolik, pficemz tim nejpatrnéjsim byl vyskyt konfesné
orientované komunity v prostiedi, kde je nahlizen jakykoli projev religiozity jako cosi ci-
zorodého. Druhou skutecnosti, ktera byla (a nékterymi stale je) starousedliky chapana
coby podezrela aktivita, jsou permanentni navstévy mladych lidi, ktefi béhem roku do
komunity pfijizdéji. Proto se v pocatcich pfichodu komunity do oblasti v obci Sifily i spe-
kulace nejriznéjsi povahy, véetné pomluv o vyrobé a distribuci drog.

Tak jistéZe jsem to slysel, Ze tam vafi(...), a co sitaky vibec myslet, kdy?Z furt sem
nékdo jezdi. A to je dost divny, Ze jo, kdyZ do takovy pr... najednou furt jezdi mlady. (...) no
a pak udélali ten détskej den a jesté dalSi véci(...) Ze jo, a tak snad to bude dobry (...). (Bedfich)

Neddvera tu byla, to je jasny, ale oni jsou jedini, kdo tu ve vesnici vibec néco dé-
laji a néco se tu déje. Za to jsme radi. (Anezka)

Moc se milibilo, jak udélali tu vystavu s fotkama o Zivoté tady, jak vypadal Zivot
tady ve vesnici od valky az dohromady ted, jak se to tu ménilo. (...) prosté pfijel i starosta
z ***_Jinak tam nechodim a nijak mi nevadi, Ze tu jsou. (Petra)

Z dalSich rozhovorU se starousedliky vyplyva, Ze v dané chvili Ize hovofit
o vzajemné tiché akceptaci, ktera tu a tam prechaziiv pratelstéjsi kontakty, vzdy vsak
jen osobniho razu.

Pomérné rezervovanym se jevi vztah mezi komunitou a knéZzimiz nejblizsich
farnosti, které v regionu s komunitou sousedi. V tomto pfipadé osciluje vzajemny vztah
od tiché obezietnosti po ostrazitou neddvéru ze strany fararG pdsobicich v blizkosti ko-
munity. Ze strany komunity je vzajemny vztah nahlizen nasledovné:

,Pdter *** pod kterého my formadlné spaddme, je rad, Ze tu néco je. Je mu to

asi trochu divny, a myslim, Ze tomu moc nerozumi, ale nechdva to Zit. A je v podstaté rad
a rozhodné nevime o tom, Ze by délal néco proti nam, ale nedéla ani nic pro nds. No a pd-

probihaji aktivity, jeZ jsou komunitou generovany smérem k vnéjSimu prostredi.

130|131

ter ze ***, feknéme, Ze se respektujeme, ale s tim, Ze se moc nevidame a Zadny otevieny
stfet nebyl.” (Emil)

Vlastni ¢innost komunity ziskava své kontury postupné. PGvodni zamér , Zit
spolu trvale a do hloubky” v konfrontaci s realitou nabyva konkrétnéjsi podoby. Kromé
ekonomickych tlakd je velice dilezité, jak se neinstitucionalizované komunité Gofer dafi
vyrovnat s otazkou po (kiestanské) autenticité. Tzn., ze ¢clendm komunity ,nestaci” pouze
touha po vlastni formé pojeti naboZzenské autenticity, ale referenénim ramcem se vzdy
drive ¢i pozdéji (pro kazdou neinstitucionalizovanou komunitu v katolickém prostredi)
stane pét kritérii, podle kterych je pomérovana nabozenska (kiestanska) autenti¢nost
komunity ze strany cirkve.

Dana kritéria vychazeji z exhorty ,Evangelii nuntiandi” vydané Pavlem VI.
(1990: 42—-44). Podle tohoto dokumentu musi komunita — ktera chce sama sebe pojimat
jako autenticky kiestanskou a pfitom se nedostavat do konfliktu s cirkevnimi hierarchy -
dokazat odpovédét, nakolik naplfiuje nasleduijici kritéria autenticity. Mezi kritérii posu-
zujici autentic¢nost kiestanské komunity jsou: 1) Evangelium jako zakladni prvek — zivot
komunity v jakékoli podobé je autenticky pouze tehdy, je-li ukotven v naslouchani a apli-
kaci evangelia. 2) Spojenis univerzalni cirkvi - cilem kazdé autentické kfestanské komu-
nity ma byt napojeni na cirkev. Cirkev odmita autenti¢nost komunity, ktera sice mdze
vzniknout na zakladé soukromé iniciativy, ale pokud by se rozvijela zcela nezavisle na ni,
pripadné pokud by komunita usilovala o vlastni politicko-nabozenskou sobéstacnost, ne-
uzna ji jako autentickou komunitu.* 3) Pfitomnost cirkevnich funkci— oCekava se, ze v ko-
munité je poskytnut prostor a jsou naplfiovany ¢tyfi funkce: a) diakonia, b) sluzba slova,
c) bratrstvi a sesterstvi, d) slaveni viry. Schazi-li néktera z téchto funkci, neni skupina po-
kladana za autentickou kfestanskou komunitu). 4) Kritérium rdznosti charismat a sluZzeb —
podpora charismat v kooperaci s knéZimi ve farnosti. 5) Podpora misii.*

Skrze téchto pét kritérii je neinstitucionalizovana komunita v rdzné intenzité
a ¢asove souslednosti posuzovana ze strany cirkve, coz vede k situaci, Zze komunita po-
kud chce zachovat sounalezitost a nebyt vytésnéna z cirkevniho diskurzu, musi alespon

23),,Evangelii nuntiandi”— Apostolska exhortace Pavla VI. Hldsdni evangelia z 8. prosin-
ce 1975. Cituji podle ceského prekladu z roku 1990.

24),,Komunity, které se pro svij sklon ke kritice samy odtrhavaji od cirkve a poskozuji jeji
jednotu, mohou se sice nazyvat zakladnimi komunitami, ale je to oznaceni Cisté sociolo-
gické. Nemohou se tedy — bez zneuZiti toho vyrazu — nazyvat zakladnimi cirkevnimi ko-
munitami, i kdyZ chtéji navzdory svému postoji proti hierarchii zistat v jednoté s cirkvi.
Zakladni cirkevni komunity jsou jen ty, které se schdzeji uvnitr cirkve, aby podporovaly
Jeji rdst.” (Evangelii nuntiandi, 1990, s. 44).

25) K témto kritériim bliZe srov. (ALBERICH, Emilio — DRIMAL, Ludvik, 2008, s. 143-144)
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implicitné zacleriovat onéch pét kritérii do svého pUsobeni. Kritéria se proto s rGznou mi-
rou pUsobnosti postupné promitajii do sebeligitimujicich zdGvodnéni a vlastni prezentace
na verejnosti, véetné promén ,individualizacnich” strategii aplikovanych ¢leny komunit.

Tlak vyvijeny ze strany cirkve se nejviditelnéji projevuje v administrativné-
spravniroving, tzn. vrdzné mife intenzity se vede ,spor” o kompetence komunity v misté
pUsobeni. Komunita musi dale reagovat na ocekavani ¢i nedvéru ze strany statnich a mist-
nich instituci a organizaci, které pUsobi v kraji, kde se komunita usadila. Obzvlast, po-
kud komunita usiluje 0 moznost verejné pUsobit, tzn. chce-li byt v dané lokalité pfiroze-
nym centrem kulturniho, spolecenského a duchovniho zivota pro mistni obyvatele a za
timto UCelem v obci poradat kulturni a spolecenské akce, jez maji obnovit nebo zalozit
mistni tradici. V neposledni fadé jsou to oekavani jednotlivych ¢lend komunity, kterd
jsou vkladana do spolecného souziti a pisobeni v komunité a ktera maji nesporné zcela
individualni charakter.

Komunita Gofer a jeji postoje k individualizaci

Neinstitucionalizované nabozenské komunity se pokouseji fesit dvoji problém. Na jedné
strané je apel na komunitni souziti reakci na procesy radikalni individualizace, na strané
druhé vécné reflektuji nezdjem a nechut jedincl v pozdni moderné byt vystavén a kont-
rolovan konkrétni naboZenskou instituci. Komunita musi paralelné nabizet jak pocit sou-
nalezitosti tak dostatecny prostor pro zachovavani vlastni moralni autonomie a indivi-
duality. Otdzkou je, co jednotlivi clenové komunity, v tomto pFipadé komunity Gofer, od
komunity ocekavaji a jaké jsou jejich pojeti autentické formy religiozity. Dale pak, nako-
lik je z jejich strany pocitovana a subjektivné hodnocena omezujici intervence ze strany
naboZzenské instituce?

Ma touha Zit v komunité, to nahlizim jako i osobni povoldni, néco, co je mi by-
tostné viastni. Idedl komunit, tak jak ho chapu, jsou ¢im dal rdznéjsi osobnosti ve stale hlubsi
Jjednoté ldsky, Zivota, ochoty se sdilet, ale neni to v té stejnosti. Zit normalni kfestansky Zi-
vot, tj. modlitba, spoleCenstvi a néjakad sluzba. A zdd se mi, Ze Clovék, ktery Zije béZnym Zivo-
tem ve mésté, takoveé krestanskeé diaspore, vytvorit podminky k tomu, aby se toto mohlo dit,
tak na to uZ ani ¢as nevyjde. (...) to neni kritika, ale pro mne je to mdlo. A komunita chce byt
otevrenou, mistem, kam miZze prijit kdokoli, kdo se citi osamocen a komu vadi ten strasné za-
ryty individualismus. (Emil)

Dostala jsem se do urcité faze svého Zivota, kdy jsem védéla, Ze musim udélat
néjaky rozhodny krok, dat svymu Zivotu pevny tvar, a védéla jsem vZdycky, Ze chci mit ro-
dinu, ale hrozné dlouho se to nerysovalo. (...) v té dobé jsem bydlela v paneldku v *** s ne-
Jjakyma studentkama a uZ jsem toho méla dost a rozhodla jsem se, Ze si chci najit néjaky
domov. Védéla jsem, Ze bud'je alternativa koupit si néjaky byt v panelaku v ***, ale to pro
meé nebylo vibec pritazlivy a atraktivni, nebo druha varianta jit Zit sem (do komunity pozn.
autora). Bod zlomu byl poeticky. Byla jsem v Himaldjich a chodila jsem po hordch a po ves-
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nickdch a ty lidi tam Zili tak hrozné pospolu, komunite. KdyZ jsme byli v té posledni, tak ja si
tam tak sedla a poloZila si otdazku, pro¢ mé nejvice z celé cesty zasdhne a fascinuje to, jak ty
lidi Zijou pospolu, jak si pomahaji a jak si prosté vystaci a jsou bezproblémovi. A ja si Fekla,
Ze tfeba to je takhle i pro mé. A pak jsem pfrijela a Sla do komunity. (Hedvika).

Ja jsem vedeéla uZ na gymplu, Ze néco existuje. Byla jsem tady na néjakych akcich,
co komunita poradala. Pak béhem vejsky jsem je ani moc nesledovala. Na konci vejsky jsem
pak jela s pfitelem, a zacali jsme sem pak zase jezdit, néjaky dva roky. (...) my jsme vzdycky
chtéli Zit v néjakém tésnéjsim kontaktu s lidma, nemit jen néjaké to obycejné pratelstvi, to
nam nikdy nestacilo. A vidéla jsem, Ze v tom mésté to pravdépodobné nejde zaridit. Chvili
Jsme hledali dalsi lidi, ktefi by do toho $li s nami, ale Uplné mimo tadytu komunitu. Méli jsme
i lidi, co by do toho s nami sli, ale nebyli schopni se rozhoupat. A ja se toho badla, protoZe si
myslim, Ze my nejsme povolani, abychom to zaloZili. A pak jsem byla pokrténa a rekli jsme
si, Ze tato komunita ma viru, a to je to, co je drzi pohromade. (...) kromé toho mne sem pri-
vedlo i navdzani na jednu pani a jeji neziskovku, kterd se snaZi hodné podnécovat starosty
a lidi ke spolupraci a regionalnimu rozvoji a ja pro né ted’pracuju. (...) TakZe jsme si rekli, ze
tato komunita je mistnim duchovnim centrem, v kterém chceme byt, a zaroveri tu mizu dé-
lat projekty, které mne bavi. (Jarka)

Ja a mgj muz jsme odjakZiva pobyvali vzdy v néjakém komunitnim prostredi jako
treba trempové. (...) vZdycky jsme chtéli Zit komunité, vlastné jsme jen hledali ty lidi, ktefi
by do toho $li s ndmi. A doufala jsem, Ze to je to, co pomGZe mné v cesté k Bohu. (S&rka)

Zda se, ze predstavy ¢lend komunity Gofer o poslani komunity ve vztahu
formam seberozvijeni vlastni religiozity Usti do tfi zakladnich pozic. (a) komunita jako
ndstroj k seberozvijeni vlastni religiozity, (b) komunita jako ochrannd hrdz a zdroj fadu
pred indiferentnosti a epizodi¢nosti vnéjsich podnétd, (c) komunita jako zdroj kognitiv-
nich a emocnich hodnotovych orientaci s vyraznou mirou flexibility pfi aplikaci konkrét-
nim jedincem, a které jsou zarovern ramovany kontextem dané (katolické) denominace,
avsak s vysokou mirou ,pfizpUsobeni” potfebam a ocekavanim jedince ovliviiovaného
procesy individualizace.

Nedilnou soucasti tendenci usilujicich o zachovani svébytného nabozenského
prozitku a seberozvijeni je snaha takovouto koncepci nabidnout i vnéjsimu svétu. To
vede k tomu, Ze se postupné profiluje ¢innost komunity Gofer do té podoby, kdy hlav-
nim cilem jejiho pUsobeni se stava prace s mladymilidmi. Tento cil je nahlizen jako kom-
plementarni soucast plvodniho zaméru, realizace pospolitého zivota, ktery ale nebude
veden na Ukor osobni individuality kazdého ¢lena. Zacileni na mladez je tudiz pojimano
jako nezbytna soudast pro vlastni rozvo;j.

»Chceme ukazovat mladym lidem subjektivni rozmér naboZenstvi. UmoZriovat
Jjim, aby poznali, Ze kfestanska spiritualita neni néco cizorodého, co do tohoto svéta nepatfi,
ale Ze je to néco, co je blizké i jejich duchovnim zkuSenostem, a Ze pres veskeré obtiZe to mize
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byt dcinna pomoc pro jejich kvalitni Zivot. Jde nam o takové doprovazeni téch, ktefi sem pfri-
Jedou a hledaji se, svou cestu. No, a to je potfeba pfistupovat ke kazdému individualné, aby
si nasel tu svou cestu, a tak pochopil, po svém, Ze v Zivoté nejde jen o to, jak se sam prosa-
dim. Ale Ze je i néjaky duchovni rozmér a Ze jsou tu i druzi, ktery nemizZe prehliZet nebo je
Jen vyuzZivat. My je samozrejmé nemiUZeme nutit, pfesvédcovat nebo pfemlouvat. Chceme,
aby kdy? jsou tady, vidéli, jak zZijem my (...), a tim je oslovili. (Hedvika)

Zamérem napomahani mladym lidem v jejich hledani specifického auten-
tického Zivota, ktery oznacuji jako ,doprovazeni”, neni ni¢im jinym, nez jistou formou
pastorace. Cil pUsobit na mladez by se mohl zdat jako pouha proklamace a premrsténa
ambice. Avsak vzhledem k tomu, Ze ¢ast ¢lend komunity pUsobi jako stfedoskolsti peda-
gogové a stale existuje pevné napojeni na mésta, odkud ¢lenové komunity pfisli, je po-
et navstév mladych jedincl v komunité kontinudlnim jevem a pocet navstév rozhodné
neni zanedbatelny.

Abychom porozuméli, jak k procesm individualizace pFistupuji ¢lenové ko-
munity, potfebujeme znat ddvod, jenz je ved| k odchodu do komunity. Dokladem toho
jsou slova Emila, ktery ve své (vyse citované) vypovédi odkryva své ddvody. Jednak mluvi
0 osobnim povolani k zivotu v komunité, které Ize chapat a vysvétlovat optikou Weberov-
ské koncepce ,Beruf”. Dale je to jeho poloZeni ddrazu na potfebu odejit z mésta, které
svou anonymnosti, hekti¢nosti zivota nevytvari po jeho soudu dostate¢né podminky jak
pro existenci komunity, predevsim ale pro vlastniindividualni seberealizaci, které odpo-
vida nezit ,béznym zivotem ve mésté, takové kiestanskeé diaspore”.

V této odpovédi se skryva jeden z typickych znakd zkoumané komunity. Do-
konce Ize konstatovat, Ze jej Ize povazovat za obecny jev u viech ndmi doposud zkouma-
nych komunit. Je to intenzivnirezervovanost a neddvéra vidi radikalné se individualizu-
jici Ceské ,méstské spolecnosti”. Vytvoreni komunity rozhodné neni pokusem o navrat
k prvotnim kfestanskym obcim ve smyslu navratu k fundamentdm pravosti, ale jedna se
o pokus transformovat, respektive tlumit stavajici moderni vlivy nedostatecné norma-
tivné kontrolované individualizace.

Zatimto Ucelem postulovala komunita nasledujici zamér, ktery pomérné jed-
noznacné shrnuje jedna z ¢lenek komunity:

Nasi'snahou je napomoci vsestrannému rozvoji a osobnimu ristu mladého clo-
véka. (...) hlavni ddraz je poloZen na duchovni a etickou rovinu. (...) aby objevovali Boha upro-
stfed tohoto svéta a jeho kultury, aby rozpoznali duchovni hodnoty ve svém vlastnim Zivoté
a aby objevovali a rozvijeli viastni spiritualitu a smysl Zivota. (...) aby si vytvorili viastni fad
Zivota a mohli se seberealizovat. Radi bychom je nau(ili kriticky posuzovat rizné nabidky,
aby se dokazali svobodné rozhodovat. (...) protoZe mladi potrebuji, aby s nimi nékdo mluvil
o tom, co proZivaji, proto tu jsme, abychom jim pomohli pojmenovat jejich Ciny a rozhod-
nuti(...). Zamérem je pUsobit jako ,,duchovni privodci” mladych béhem jejich formativniho
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hledani. (...) a naplriovat konkrétnim obsahem pravdy viry, jez uci cirkev. To samoziejmé
jde, jen kdyZ budeme pouzivat takovy jazyk, ktery bude mladym lidem srozumitelny, a kdyz
budeme kldst ddraz na emociondlni proZitek viry a jeho ndslednou reflexi(...), kdyZ zacho-
vame jejich individualitu. (Hedvika)

Komunita akceptuje fakt, Ze se strategie osvojovani ndbozenskych predstav,
symboll, norem a hodnot individualizuji a Ze podoby religiozity u jedince maji pomérné
nestabilni trvanlivost. Proto jako jeden ze strategickych zamérd aplikuji pfivadéni jed-
notlivcd na své (komunitni) Uzemi. Aby mohla komunita takovy plan realizovat, vytvafri
programy, které jsou pro Ucastniky atraktivni. Jedna se tak o formu ,svadéni” v Bour-
dieuho duchu (BOURDIEU, Pierre, 1996), ktera se stava soucasti komunitniho adaptac-
niho mechanismu.

Jsem si védom jistého nebezpedi, které by mohlo vést k zjednodusujicimu
konstatovani, ze komunita skrze ,zabavné” programy ,lovi duse”.Na zakladé rozhovord
s Ucastniky programd, ale i vlastnimi ¢leny komunity, se ukazuje, Ze programy pora-
dané komunitou vzbuzuji velkou pozornost. Napf. se jednd o komunitni programy jako
~Prace a kontemplace”, nebo ,Setkanis filozofii”. Jako dOvody zajmu o né, uvadéji jejich
Ucastnici nejlasteji nevsednost, dobrovolnost, spontaneitu, odlisnost od toho, co znaji
zbézného Zivota. Spoleénym jmenovatelem tudiz je, Ze se jedna o zdroj ,nesnadno” do-
stupnych zazitkd, tzn. G¢astnici jsou saturovani v oblastech, v kterych se jim podle nich
nedostava naplnéni. A je v zasadé jedno, preferuji-li praci nebo duchovni svét (kontem-
place). Zda se, ze mladi pracuji (od sekani dreva, po Uklid okoli, malovani mistnosti, prace
na zahradé atd.) proto, ze tuto ¢innost ve svém bézném (méstském) zivoté neuskutec-
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nuji nebo ,neznaji”, protoze pochazeji z méstskych aglomeraci. A manualni prace pro
né ma, v kratkém casovém horizontu, pfidech dobrodruzstvi. Obzvlast pokud ji vyko-
navaji se svymi vrstevniky.

Obdobné je tomu tak s intelektualnimi rozpravami o smyslu zZivota, vire, po-
litice, hodnotach, kultute atd., ktera pro né probiha v neformalnim prostredi, evidentné
konvenuje jejich potfebé. Vyse fecené po mém soudu opét naplfiuje ony charakteristiky
Bourdieuova ,vabeni” a ,svadéni”. To je vSak do znacné miry poplatné trenddm sou-
Casné pozdni moderny. To, ze se mUze jednat o kontroverzni, pokud ne kontraproduk-

tivni formu, si uvédomuji i ¢lenové komunity:

~Hodné mladych, ktefi sem prijedou, at uz ze zvédavosti nebo protoZe je pfivede
nékdo, kdo uz tu byl, (...) at uZ jsou nebo nejsou vérici, nebo prosté jen hledaji, stava se dost,
Ze prijizdéji a nechdvayji se jen duchovné nebo emocné obslouzit. Nékdy je to vycerpavayjici,
obzvlast, kdyZ jako komunita jsme pomérné mald skupina a neni snadné ji rozsifit. (...) ta po-
ptavka mladych nds taky stavi pred otazku, o co ndm jde. Jestli naplriujeme néjaky cirkevni,
pastoracni projekt nebo je to socidlni projekt? A nenici to nas hlavni zameér, to Ze chceme byt
hlavné spolecenstvi lidi, ktefi touZi Zit spolecné s Bohem?” (Jeronym)
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Ddvod, proc se komunita snazi pfivadét mladez na své Uzemi, souvisi s jejim
presvédcenim, ze v dnesni dobé radikalniindividualizace je nutné naudit jedince Zivotu ve
spolelenstvi, tj. vést ho ke spolupraci s druhymi, a tim v ném péstovat socialni citlivost pro
problémy druhych a spolecnosti jako celku. Nedilnou soucasti tohoto zaméru je v Ucastni-
cich probudit napf. zajem o formy dobrovolnictvi. Aby to bylo vibec mozné, jsou nékteré
z aplikovanych komunitnich program cileny tak, aby ucily jednotlivce klast si otazky ve
vztahu k déni v souCasném svét, a to v co nejsirsich souvislostech.

Souhrnné feceno, na jedné strané je kladen ddraz na pospolitost v innosti,
ale cilem je uchovat individualitu pfichazejicich, kterd se projevuje v osobnim hledani,
tapani, nejistotach, a to formou diferencovaného pristupu. Dany pfistup narazina své li-
mity. Ty jsou dany omezenymi moznostmi ¢lend komunity porad nepreberné mnozstvi
akci a vénovat se vsem, ktefi pfichazeji s plnym nasazenim po cely rok a kdykoli, kdy do
komunity pfijizdi nékdo z venku. Sami ¢lenové komunity vyhodnocuji tuto skutec¢nost
jako jeden zrizikovych faktord pro své pdsobeni. Proto si stanovilii jisty obranny mecha-
nismus, ideové nacrtnuti smérovani komunity.

Pro nds je podstatnéjsi urcity zpGsob byti, zpUsob sdileni Zivota s Hospodinem
a spolu navzdjem. Byt tady a ted’naplno, to je dileZitéjsi nezZ ta konkrétni innost. Kdyz to
feknu vznesené, jednd se o kontemplativni pristup k Zivotu. Tento pristup k Zivotu sam o sobé
néco vyzaruje a vytvari si néjaké konkrétni formy, které se mohou promériovat v case, a na
kterych to nestoji. (Jeronym)

Clenové komunity vyjadFovali pfesvédéeni, ze kdyby se jim sou¢asna forma
pUsobeni zacala vymykat z kontroly, tzn. byla by ohrozena soudrznost komunity, nebo
i osobni rozvoj kazdého z ¢lend, pak komunita zméni formu svého pdsobeni.

Sociologie uZ na celé fadé pfipadd demonstrovala, Ze individualizace je s raci-
onalizaci Ustfednim pilifem moderny (srov. DURKEHIM, Emile, 1973, s. 43-57; DEWEY,
John, 1999; LUKES, Steven, 2006). Popsané procesy neodmyslitelné konstituuji i mysleni
a formy chovani pfislusnikd neinstitucionalizovanych ndbozenskych komunit. Navzdory
komunitou proklamativné odmitaného ,radikalniho individualismu” jsou nékteré indi-
vidualizadni strategie a projevy akceptovany. Neni vSak jednoznacné patrné, podle ja-
kych kritérii komunita urcuje, které individualizacni projevy jsou ty spravné a které jsou
zavrzenihodné.

Moznost rozhodnout se je komplikovana skutecnosti, ze sam proces individu-
alizace v sobé skryva minimalné dvé protichGdné optiky toho, ¢im vlastné je. A na tento
problém narazeji i ¢lenové komunity. Na jedné strané se individualizace projevuje v plu-
ralizaci potencialné realizovatelnych Zivotnich strategii individua a zaroven na strané
druhé je pod individualizaci zohledriovan aspekt posilovani osobni autonomie a autenti-
city. Tuto skutecnost mdzeme dolozit i na zakladé odpovédi ¢lend komunit, ptame-li se
jich, co jim pobyt v komunitach pfinasi pro jejich vlastni zivot.
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Pro nds je podstatnéjsi urcity zpsob byti, zpUsob sdileni Zivota s Hospodinem
a spolu navzdjem. Byt tady a ted’naplno, to je dileZitéjsi nez ta konkrétni innost. Kdyz to
feknu vznesené, jednd se o kontemplativni pfistup k Zivotu. Tento pristup k Zivotu sdm o sobé
néco vyzaruje a vytvari si néjaké konkrétni formy, které se mohou promériovat v ase a na
kterych to nestoji. (Jeronym)

Ty Zivotni formy musi byt hodné jiny, neZ na jaky jsme byli doposud zvykli. Ale ja
nejsem, co se tyce cirkve, revoluciondr, ja véfim v kontinuitu a tradici, (...) ale tradovat zna-
mend uchovat Cerstvé. Je nutné najit Zivotni formu odpovidajici dnesni dobé. TakZe to, co my
mdzZeme nabidnout, je zdravy sebevédomi. MiZeme Zit z néceho, co nikdo jiny nemad, z Boha,
zodpusténialasky. (...) komunita ale nikdy nesmi vymazat jednotlivce, protoZe cesta k Bohu
Jje vZdy osobni cestou (...). (Emil)

Avsak pokud pod individualizaci rozumime vzristajici vyvazovani se subjektu
z pevnych socidlnich vazeb, pak je otazkou, nakolik komunitni Zivot odpovida tomuto
trendu. Pfipadné nakolik je mozné oznadit jej za stav modifikujici ¢i naopak odporujici
individualizaci, obzvlast je-li proces individualizace nahlizen jiz ranymi sociology prizma-
tem nar0stu Ihostejnosti (srov. SIMMEL, Georg, 2006, s. 13).

Soudoba sociologie rovnéz doklada, ze vzestup individualizace v modernich
spolecnostech — jez je atributivné spojovana s nezavislosti ¢i svobodou od i k (BERLIN,
Isaiah, 1999, s. 213-279) ,¢emukoli” — neni doprovazena pouze charakteristickym nars-
tem neosobni masové spolecnosti, nybrz ze vzestup mnozstvi neosobnich vztah( je pa-
ralelné doprovazen zintenzivnénim osobnich vztahd. Nikoli ale ve smyslu pouhé extenze
vztahd mezi jedinci, jak by se na prvni pohled mohlo zdat (srov. LUHMANN, Niklas, 2002,
s. 17-18). Existence komunity tomuto trendu zcela odpovida, protoze je schopna vstu-
povat do neomezeného poctu neosobnich interakci, které jsou na bazi racionalni volby,
respektive ekonomického kalkulu, a zaroven usilovat o intenzifikaci téch intersubjektiv-
nich interakci, které chape jako hodnotné a nosné. Tim rozhodné nenifeceno, Ze se jedna
o utilitarni pristup, kde jsou jako plnohodnotné vztahy pouze ty, které by mohly komu-
nité prinést profit a vyhody.

Je patrné, Ze reflexe individualizace modernimi spole¢nostmi je pluralitni po-
vahy. Nepochybné Ize vytvofit typologie, které s vétsi ¢i mensi presnosti stanovi hranice
mezi dominujicimi pFistupy vykladu toho, co je individualizace (srov. napf. SCHROER,
Markus, 2001). AvSak srovnanim dominujicich interpretaci individualizace vidime néko-
lik moznych urcujicich pfistupd. 1) Individualizace je pojimana jako proces vyvazovani
jedince z tradi¢nich socialnich vazeb, pficemz tento proces je jedinecna pfilezitost k po-
sileniindividuality subjektu, ktery se tak otevira pfilezitostem konstituovat vlastni Zivot
po svém (LUKES, Steven, 2006, s. 55). 2) Proces individualizace je interpretovan jako pro-
ces disciplinace, jenz Usti v néco, co je oznacovano jako konformisticky individualismus
(srov. FOUCAULT, Michel 2000 a 2005). Otazkou nyni je, ke kterému vykladovému ramci
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ma blize zpUsob Zivota realizovany zkoumanou nabozenskou komunitou, potazmo jak se
proces individualizace projevuje v étosu a formach jednani této komunity.

Dfive, nez na tuto otazku budeme moci odpovédét, zastavme se u jedné z ob-
tizi, ktera komplikuje Uvahy o individualizacnich strategiich. Onou obtizi je v teoretické
roviné reflektovana polemika vztahu autonomie a autenticity, které jsou chapany jako
charakteristické znaky individualizace. Normativni dopady této pre se promitaji do kon-
cepce individualizace a jedna se o netrivialni spor.? Problém je v tom, Ze v podtextu pre
o povahu autonomie a autenticity je skryta vice nez jedna interpretacni forma. To zna-
men3, ze pivodné vymezené vykladové rdmce individualizace se dale komplikuji dal3imi
tradicemi vykladu toho, co je autonomie a autenticita.

Autonomie subjektu je chapana jako jeden z pilifd, na nichz je individualizace
postavena. Avsak i tento aspekt individualizace podléha rozdilnym interpretacim, které
jsou podminény minimalné dvéma kulturnimi tradicemi nahledu na proces nabyvani au-
tonomnosti. Na jedné strané stoji myslitelé ovlivnéni frankofonni tradici, na strané druhé
teoretici, ktefi jsou formovani némeckym typem mysleni. Prvni proud mysliteld uvazuje
o autonomii, tj. svobodé subjektu jako o souboru nazord, presvédcenia zaméra (s ohle-
dem na dnesni terminologii bychom mohli pouzit termin ,strategie”), jez jsou akcep-
tovatelné a zaroven aplikovatelné v zdsadé vSemi ostatnimi. Proti této formé svobody
individua stoji alternativni typ autonomie, korenici v némeckém romantismu. V tomto
kontextu je autonomie nahlizena jako cesta k dosazeni jedinecnosti, ktera je spojena
s profilaci vlastnosti konkrétniho individua, jez mu umozniuji se odliSovat od druhych
(HONNETH, Axel, 2008, s. 178).

Proces individualizace, ktery v sobé zahrnuje dvé tradice, jez své naplnéni na-
chazeji v distinkci mezi autonomii a autenticitou, je spojen s odliSnym akcentovanim dvou
konstitutivnich ideji, a to ideje svobody a rovnosti.?” V zasadé se ale jedna o kombinaci dvou

26) Existuji autori, ktefispor o povahu a vztah mezi autonomii a autenticitou nahlizeji jako
zavadéjici. Odmitaji striktni déleni na autonomni a autentické jednani's oddvodnénim, Ze
se jednd o redundantni déleni, které pouze ,,mnoZi jsoucna”, jelikoz spise nez o rozdil au-
tonomie versus autenticita se jedna o rozliseni dvou variant autonomie. Danou distinkci
[ze pojimat jako dvé strany téhoz procesu (HABERMAS, Jirgen, 1992, s. 128). Habermas
plvodné autonomni a autentické jednani pojima jako dva komplementdrni zdroje jim de-
finovaného komunikativniho jednani. Pozdéji tento pristup modifikuje a autonomii s au-
tenticitou rozliSuje jako odlisné typy realizace moralniho individua. BliZe k tomu srov.
(FERRARA, Alessandro, 1997, s. 85-96).

27) PoZadavek na pfitomnost kritérii rovnosti a svobody — jako nezbytnych predpokladd
individualizace subjektu — je napojen na nasledujici polemiku. Princip rovnosti v moznos-
tech naplnéni individuadlnich pland je bran jako neosobni duchovni princip, pod nimz se

rozumi vSeobecny univerzalni rozum, ¢imzZ se otevrela cesta k radikalni formalizaci,
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odlisnych principU. Vysledkem je, Ze prestavaji platit i doposud predpokladané podoby
institucionalizované individualizace spojované s atomizaci, osaménim ¢i rozkladem mezi-
lidskych vztahO (BECK, Ulrich— BECK-GERNSHEIM, Elizabeth, 2009). Jediné, co Ize podle
zminovaného Becka konstatovat o individualizaci, je poznatek, Ze tento termin oznaduje

o

»Zruseni” a vystridani” doposud znamych spolecenskych forem. A ani znalost genealo-
gie tohoto procesu nefika nic vic, nez ze se jedna o proménlivy fenomeén.

Aplikujeme-li vyse uvedené na komunitu Gofer, pak prvni otazka, na kterou
je nutné odpovédét, je, co mini ¢lenové komunity tim, kdyz mluvi o zachovani individu-
ality a odmitani radikalniho individualismu. Mohli bychom totiz vyslovit dotaz, zda pU-
sobeni jedincl v komunité neni jen skrytym vztahovanim se vylucné k vlastnimu j3, byt
vznosné zaobaleno do nabozenské terminologie. Jesté jinak feceno, ptame se, zdali Usili
nabozenskych komunit o ndbozensky/spiritualné vedené formy souziti skutecné pred-
stavuji ,alternativni” formu Zivota pro radikalné individualizovanou spoleénost se zacho-
vanim nékterych aspektl spojovanych s procesy individualizace. Nebo, zda se nejedna
o (neuvédomovanou) formu touhy pouze po vlastnim ,duchovnim rdstu”. Pfipadné ne-
ni-li Zivot v komunité pokusem, jak utlumit individualitu jednotlivych ¢lend ve prospéch
pospolitého Zivota, kde individuum je podfizeno spolecnosti.

Z odpovédia pobytu vkomunité vyplyva: ¢lenové komunity jsou bytostné pre-
svédceni, ze pobyt v komunitach jim poskytuje prostor pro naplnéni individualni tuzby
po duchovnim zrani. Diferenciace pozic, narokl a pozadavkd od jedince vi¢i komunité
aobracené vytvari pomérné slozitou sit vztah(, které se vsak vyznacuji pomérné velkou
volnosti v prosazovaniindividualnich tuzeb tak, jak jsou prezentovany v bézném diskursu.

Faktem je, Ze ¢lenové zkoumané komunity sdileji spolecny prostor, urcitou
Cast svych financnich prostredkd a pracovni kapacity urcené pro napliiovani spole¢ného
zaméru. Avsak existuji znacné moznosti pro odlisné formy seberealizace. Ddkazem toho
je napt. zachovani zaméstnani ¢asti ¢lend komunity. Ti za svou praci pravidelné dojizdi
a jsou tak vnéjsim svétem kontinualné ,nuceni” aplikovat preferované formy individuali-
zace jako je osobitost, samostatnost, kreativnost atd. Zjednodusené feceno —vse, co je
nahlizeno jako zaklad atomizace, egoizace a zUzeni horizontu smyslu individualniho Zivota.

respektive k formalizaci individualizace. To je vSak v pfimém rozporu s ideou svobody
coby principu garantujiciho narok na vlastniindividualni stanoviska. Vznasi se tak narok
na realizaci individualnich mordlnich, socialnich ¢i politickych stanovisek, tj. vlastnich
predstav o povaze dober kazdého subjektu. Na jedné strané se vyzdvihuje princip svo-
body, pro ktery je charakteristickd asymetricka povaha (to znamend, Ze v ramci spole-
censkych podminek se svobodné jednani vyznacuje nerovnosti mezi subjekty interakce),
na druhé strané se aplikuje princip rovnosti, jehoZ atributivnim znakem je poZadavek na
symetrii. Kombinace ,,dynamického” a ,statického” principu se stalo nedilnou soucasti
dialekticky pdsobicich strategii individualizace (srov. VANE, Jan, 2007b. s. 132-136).
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Clenové komunit s plnym védomim ostatnich ¢lend realizuji vlastni volno¢asové aktivity.
Samoziejmé existuje soubor pravidel a pozadavky, které jsou konstitutivni bazi pro chod
komunity a které jsou vyzadovany. Komunitni zivot tak v rdznych formach umozriuje po-
drzeniindividuélnich orientaci a zajm0 nezavisle na potfebach komunity, i kdyz pochopi-
telné obcas dochazi ke konfliktnim prolnutim mezi potfebami komunity a daného ¢lena.
Zda se, Ze jednotlivi clenové pomérné bez problémd prechazeji mezi formamiidentit a pfi-
sluSnostmi ke konkrétnim skupindm —socidlnim, pracovnim, zajmovym. Komunitni souziti
je tudiz ,jen” jednou (nepochybné ddlezitou) z forem napliovani osobnich cild, pfi¢emz
komunitni kooperace neni nahlizena jako jejich omezeni a obracené. Jediné, co mizeme
s urcitosti konstatovat, je, Ze nadfazovani komunitni formy Zivota nad individuum je ne-
opodstatnén. Otazka v jaké mite se jeji koncepce Zivota promita do podob a forem sebe-
chapani a seberealizace individua a jakym zpUsobem je pfipadny proces individualizace
dlouhodobé ramovan rozhodné nelze v dané chvili generalizovat.

Zavér
Cilem této stati bylo pfiblizit pFistup zkoumané neinstitucionalizované nabozenské ko-
munity k problematice individualizace a religiozity. MGzeme konstatovat, Ze to, co se
v rané fazi vzniku komunity jevilo jako nastroj vymanéni se ¢i vzdoru vici formam kon-
formniindividualizace i radikalniho individualismu Ceské spolecnostia co mélo (zdanlivé
paradoxné skrze komunitni Zivot) vést k nalezeni vlastni autonomnosti, generuje jen dalsi
formu individualizace. Ta spociva v tom, ze formy souziti vedou k intenzifikaci personal-
nich vztah{, jejichZ svébytnost je nahlizena jako projev autenticity. Té Ize dosdhnout pouze
skrze specificky pfistup konkrétniho individua, jehoz vklad je pro tuto formu vztah{ neod-
myslitelny véetné viech zvlastnosti utvafenych v procesu sebenalézani. Clenové komunity
usiluji o kombinaci komunitnich prvkd se zachovanim prostoru pro vlastni seberealizaci,
pri¢emz tento proces chapou jako cestu k napInéniindividualni svébytnosti. Zaroven ale
komunitni Zivot umozriuje — kromé prozatim nahlizené alternativni formy individualizace
uvnitt komunity — nékterym jedincdm odolavat premire tlaku spojovaného s modernim
pozadavkem byt sam sebou, tj. autonomniindividualitou za kazdou cenu.?

Presto nenizcelajasné, zdato, co mélo slouzit jako alternativa vyprazdnénym
Ci prilis sklicujicim formam individualni svobody coby pivodni alternativy deinstitucio-
nalizace, nepodlehne stejnému procesu. Totiz zda se neinstitucionalizované nabozenské
komunity nestanou vyzadovanym vzorovym typem chovani, ktery zaroven bude slou-
Zit jako nastroj legitimizace jisté formy religiozity. Do budoucna se jako problém jevi mo-
ment, kdy se s nastoupenym modelem Zivota za¢ne konfrontovat dal3i generace, tj. déti

28) K problematice, kdy soudobé, modernimi spolecnostmi vyZadované, individualizacn/
strategie vedou k depresi aZ autodestrukci viz (HEESEL, Aike-GEYER, Michael-BRAHLER,
Almar, 1999).
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¢lend komunity. Spolecnym jmenovatelem predeslych dotazd je, zda se soudoba forma
pUsobeni neinstitucionalizovanych komunit nestane do budoucna jen dalsi formou insti-
tucionalizované individualizace?
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Za jakych okolnosti jste odcestoval do Severni Ameriky?

Odpovéd na tuto otazku zahrnuje zajimavy pribéh a doklada pravdivost porekadla, ze
»1ina huba, holé nestésti”, nebo ukazuje, jak jedna véta mize zménit cely Zivot. BEhem
léta 1947 pobyvala diky financni podpore World Student Service Fund (WSSF) skupina
pfiblizné dvaceti americkych studentd v Ceskoslovensku. World Student Service Fund
(WSSF) byla americka fundraisingova organizace sidlici v New Yorku. Jejimz poslanim
bylo pomahat evropskym univerzitam a jejich studentdm postizenym nasledky druhé
svétové valky. Ceskoslovensko pfedstavovalo zemi, jejiz studenti zvlasté utrpéli — na-
cisté okupovali Ceskoslovensko v bifeznu 1939 a v listopadu téhoZ roku zavfeli viechny
vysoké koly v Cechach a na Moravé.

Nabidl jsem americkym navstévnikim své sluzby jako neplaceny dobrovolny
prOvodce predevsim proto, abych se zdokonalil v angli¢tiné. Studoval jsem anglicky ja-
zyk Ctyfi roky na gymnaziu, ale i kdyz jsme cetli vSechno mozné z klasické anglické lite-
ratury, neuméli jsme v angli¢tiné pozadat ani o kavu.

Kdyz se skupina student0 (vCetné mé) vracela ze Slovenska do Prahy, setkala
se na Wilsonové nadrazi s tajemnici WSSF (jmenovala se Clara Shapiro). Pfijela do Ev-
ropy, aby nalezla a pozvala do Spojenych statd studenta ochotného pracovat pro WSSF.
Mél vypravét americkym vysokoskolskym studentdm o Utrapach, které museli snaset
béhem némecké okupace, avyzyvat je, aby prispéli finanéné WSSF a ulehdili tak alespon
Castelné stradani svych evropskych kolegd. Moji americti pratelé byli velmi spokojeni
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s mymi sluzbami a fekli Klare, Ze bych se na tuto praci hodil. Ocividné se ji navrh libil, ale
méla jesté néjaké nabidky z Polska. V tomto okamziku, aniz jsem pfilis premyslel o tom,
co fikdm, jsem prohlasil, Ze jestlize bych byl pozvan, zaplatil bych cestu z Prahy do New
Yorku a zpét sam. To znamenalo prispét WSSF asi 300 dolar0 (pokud si pamatuji ¢astku
presné), coz mélo pokryt cestovninaklady z Prahy do Southamptonu v Anglii a odtud do
New Yorku na téze lodi, na niz studenti pfijeli do Evropy. Na Klaru udélala moje nabidka
takovy dojem, Ze se ji podarilo na misté sehnat psaci stroj a ihned mi napsat oficidlni po-
zvani, diky némuz jsem ziskal americké vizum. A bylo to!

Zminéna lod; S.S. Marine Tiger, to nebylo zadné luxusni plavidlo typu Queen
Mary—Slo o upravenou lod'pro prevoz vojakd, kterd nezahrnovala nic vic nez obrovskou noc-
lehdrnu, koupelny a velkou jidelnu slouzici velkému mnozstvi americkych studentd véetné
skupiny, pro kterou jsem pracoval a jez v [été navstivila Ceskoslovensko. Nemél jsem pe-
nize na zaplaceni cesty, ale mUj stryc, ktery vlastnil Iékarnu v malém zapadocCeském mésté,
mé zalozil a ja tak mohl odjet. Pristal jsem v New Yorku 10. zafi 1947.

Vratil jste se domy po pilroce ve sluzbach WSSF?
Kdyz mé cestovani po Spojenych statech americkych vlednu 1948 skonilo, fekl jsem si,
Ze by nebylo Spatné studovat pred navratem domd jeden semestr na néjaké americké
univerzité. (V té dobé cesta z Ceskoslovenska do Spojenych statd americkych byla né-
¢im naprosto neobvyklym a ja si vibec nebyl jist, Ze se vibec do Ameriky nékdy znovu
podivam). Ale protoze jsem jiz nedostaval plat od WSSF, nemél jsem zadné penize, které
by staly za fel. Stravit semestr na univerzité vyzadovalo zaplatit Skolné, stravu, ubyto-
vani, uebnice a rdzné malickosti. Co jsem mél délat? Napsal jsem profesoru Vladimiru
Skali¢kovi z Karlovy univerzity v Praze a pozadal jej o doporucujici dopis kvali finanéni
podpore. Po vélce jsem navstévoval nékolik jeho kurzd a védél jsem, Ze je obeznamen
s mymi védomostmi a zajmem o jazykovédu, kterou pfednasel. On si vsak uvédomil, ze
v zemi, kde neni znam, aniten jeho sebelepsi doporucujici dopis nikomu moc nepomUze.
To, co udélal, bylo ale velmi U¢inné. Napsal slavnému lingvistovi Romanu Jakobsonovi,
ktery tehdy ucil na Kolumbijské univerzité, a pozadal jej o pomoc. Jakobson (jenz spo-
lec¢né s nékolika badateli zaloZil v roce 1926 prosluly Prazsky lingvisticky krouzek) mi do-
kazal promptné telefonicky zajistit studijni pobyt na Indiana University v Bloomingtonu,
kde jsem nejenom ziskal stipendium, ale odpustili miiSkolné. Zminéna vysoka Skola byla
zndma svym programem zamérenym na indianské jazyky, ktery zalozil Carl F. Voegelin,
editor International Journal of American Linguistics. A tak jsem byl diky Skali¢kovi a Ja-
kobsonovi finan¢né zabezpecen na dalsi pGlrok.

Kdyz se mé na jare 1949 profesor Voegelin zeptal, jaké téma bych sirad zvo-
lil pro svoji dizertacni praci, odpovédél jsem, jako rodily mluvci ¢eského jazyka, Ze bych
povazoval za nejvhodnéjsi latku z bohemistiky. Voegelin fekl néco v tomto smyslu: , Pro¢
to nenechdte slavistdm? Pral bych si, abyste odjel v [été do Wyomingu a zacal zpracovavat
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gramatiku reci Arapahd, o které nevime témeér nic. Zajistim, abyste dostaval financni pod-
poru, dokud prdci nedokoncite.”V té dobé jsem byl jesté pfilis nesmély nato, abych se ha-
dal s profesory, a tak jsem pfijal. Ale musim pfiznat, Ze se mizadani prace libilo. Jako vas-
nivy ¢tenar mayovek jsem se zajimal o indiany jiz v détstvi a nyni jsem se chystal studovat
je tvarivtvar. Atak jsem v ervnu 1949 opustil Bloomington, abych stravil mezi ,rudymi
tvaremi na Divokém zapadé&” prvnich par mésici z mnoha dalsich.

Ackolivmoje disertace Ndstin arapaZské gramatiky je jazykovédna studie, po-
vazuji se za lingvistického antropologa, protoze zastavam holistickou tezi, ze vSe se vzta-
huje k lidskému chovani a ze vSechny jazyky jsou spojeny a provazany s kulturou, které
slouzi. Ne Ze bych tento holisticky nebo kontextualni pfistup pouze hlasal, ale obhajuji
jej ve své ucebnici lingvistické antropologie nazvané Language, culture, and society: Anin-
troduction to linguistic antropology, ktera se zahy objevi v patém americkém vydani a jez
byla prelozena do dvou dalsich jazykd.

Vletech 1948 az 1949 se odehraly dvé udalosti, které —obdobné jako mé jedna
véta dostala do Ameriky —zménily mdj budouci Zivot. Prvni z nich byl komunisticky pre-
vrat v Ceskoslovensku, po kterém nebyly vyhlidky pro syna z burzoazni rodiny pochopi-
telné nejrdzovéjsi. Druhou byla moje svatba s mladou Ameri¢ankou. Neslo o stiatek z ro-
zumu —ziskal jsem jiz status uprchlika a po pétiletech jsem se stal americkym obcanem.
S manzelkou jsme svoji témér jednasedesat let.

Proc jste se rozhodl pro studium a profesi antropologa?

Nejdfive mensi vysvétleni: Antropologie je ve Spojenych statech americkych mnohem
obsahlejsi neZ obor, ktery byl v Ceské republice donedavna nazyvan antropologii. V Se-
verni Americe tato disciplina zahrnuje kromé mnozstvi dil¢ich specializaci ¢tyfi hlavni
odvétvi, ktera zahrnuji archeologii, kulturni a socialni antropologii, fyzickou neboli bio-
logickou antropologii a lingvistickou antropologii. Stal jsem se antropologem prostted-
nictvim jazykovédy.

Jiz jako student gymnazia v Truhlafské ulici jsem se velmi zajimal o Cesky ja-
zyk a Cetl jsem takové odborné ¢asopisy jako Nase rec a Slovo a slovesnost a byl jsem ex-
cerptorem Pfiruéniho slovniku jazyka Eeského vydavaného v letech 1935 a2 1957 Ceskou
akademii véd a uméni. Kdyz jsem v Unoru 1948 pfijel do Bloomingtonu, abych se zapsal
do druhého semestru, byl jsem ,,adoptovan” katedrou antropologie, jejimz vedoucim
byl vyse zminény profesor Voegelin, odbornik naindidnské jazyky. Vzhledem k tomu, ze
jsem stravil dva roky na Karlové univerzité, nemluvé o velminaro¢né vyuce na gymnaziu,
jsem byl pfijat na magisterské studium. Kdyz mi univerzita udélila stipendium i pro aka-
demicky rok 1948-1949, rozhodl jsem se pobyt ve Spojenych statech prodlouzit a zacal
jsem pfipravovat diplomovou praci Metoda pro analyzu ¢iselnych systémd (vlastné jsem
na toto téma napsal ¢lanek, ktery byl prijat jako diplomka).
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Kdo na Vas mél nejvétsi intelektualni vliv? Jak vas oslovil nedavno zesnuly francouz-
sky antropolog Claude Lévi-Strauss, ktery obdobné jako Vy dobre znal u¢eni Romana
Jakobsona?

To nenijednoducha otdzka, protoze se pokladam za eklektika. Nicméné, prednasky clend
Prazského lingvistického krouzku, které jsem navstévoval jako student gymnazia béhem
druhé svétové valky, mé ziskaly pro holismus a strukturalismus, to znamena pro presvéd-
Cenli, ze studium urcitého fenoménu spociva ve zkoumani, jak jsou dili ¢asti systému
vzajemné provazany a spjaty v rdmci urcitého typu struktury, ktera ma byt odhalena.

Druhym hlavnim vlivem, v mém zivoté mnohem pozdéjsim, byla etnovéda
(ethnoscience) jako pfistup ke studiu kultury. Rovnéz etnovéda ma vztah k lingvistické an-
tropologii, protoze zkoumg, jak jsou prvky rdznych kulturnich oblasti spolecnosti uspo-
fadany, pricemz tato organizace je studovana prostfednictvim pozorovani, jak zminéné
prvky klasifikuji pFislusnici dané spolecnosti. Etnovéda je postavena na predpokladuy, ze
veskeré chovani, vztahy a rysy rozeznatelné jako kulturné vyrazné by mély byt pojme-
novany, to znamena identifikovany pomoci urcitého slova. Vzhledem k tomu, Ze tento
pristup spociva v analyze kulturnich jevd z hlediska téch, ktefi zkoumanou spolecnost
vytvareji, jde o emickou metodu. (Tim nijak nechci snizovat eticky ptistup, objektivni
pohled na spolecnost zvenci, protoze pouze spojeni obou metod umoznuje nejdbklad-
néjsi popis lidskych kultur).

Pokud jde o slavného francouzského strukturalistu Clauda Lévi-Strausse, byl
to bezpochyby velmi podnétny badatel s tvofivou predstavivosti sui generis. Urcité by-
chom nemélivynaset zevseobecriujici soudy o narodnim charakteru (to je dnes anachro-
nismus), ale Francouzi mivzdycky pfipadali ponékud nesrozumitelni, esotericti a presmiru
filosofitti, zatimco Ce$i (@ mimochodem rovnéz Ameri¢ané) jsou mnohem vice prakti¢ti
a empiricti. Tedy, Lévi-Straussova znalost svétovych mytologii pravdépodobné nema
sobé rovného, ale mél jsem vzdy pocit, Ze vybira takové aspekty, které vyhovuji jeho
teoriim, zatimco jinych si nevsima. Doufam, ze mnozi ¢tenafi se mnou budou souhlasit,
kdyz oznacim Lévi-Strausse za ,brilantniho kejklite provadéjiciho kouzelnické kousky”.
MduZete nasim ctenarim, ktefi ve své vétsiné nejsou antropology, strucné fici, co je to
vlastné lingvisticka antropologie, kterou se zabyvate?

Jednoducha definice lingvistické antropologie mdze napfiklad znit, Ze je to studium ja-
zyka v jeho biologickém i sociokulturnim kontextu, nebo vztah jazyka ke kultufe a spo-
lecnosti. Specifictéji — a nyni Cerpam z obsahu své ucebnice lingvistické antropologie —
mezi tématy (nikoliv vSemi, ale témi, které jsou nejvice reprezentativni), které pokryva,
nalezneme komunikaci a jeji kanaly, pdvod jazyka, rekonstrukci protokultur a ,praviasti”
na zakladé lingvistickych dokazy, jazykové varianty (styly, zmény kodd sdéleni, kreol-
Stina a pidzin, zpUsoby osloveni a zdraveni), fe¢ a gender, etnografie komunikace, ja-
zykova ideologie, nonverbalni komunikace a otazky mezikulturni komunikace. Zcela
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zfetelné je to pékné rozsahlé a dilezité dilci odvétvi antropologie a Uvodnikurzy lingvis-
tické antropologie zabiraji na americkych vysokych Skolach cely semestr.

Uskutecnil jste Fadu terénnich vyzkumd, zejména mezi Arapahy, ale také v eskych ves-
nicich v Rumunsku, jihoCeské obci Komarov a jinde. Jak Vas setkani se zminénymi ko-
munitami osobné obohatilo?

Obvykla odpovéd na tuto otdzku je Fici, ze studium kulturnich rozdild mezi mnoha spole-
Censtvimi (kmeny, populacemi) v rGznych ¢astech svéta je zajimavé. Na druhé strané bych
rad podtrhl, ze navzdory dlouhodobému sklonu zdGraznovat bohatstvi rozmanitosti své-
tovych jazykd a kultur Ize s Uspéchem tvrdit, ze jazyky a kultury jsou v zasadé velmi po-
dobné. Pfipominaje koncept, psychické jednoty lidstva”, ktery predlozil posledni antropo-
log vybaveny encyklopedickymi znalostmi svého oboru, Alfred L. Kroeber, jsem nedavno
napsal kratky ¢lanek nazvany Podobnostiv rozdilnosti (dosud nezverejnény), ve kterém jsem
se zabyval kulturni a jazykovou jednotou lidstva. V dobé, kdy je stale vétsi pocet svétové
populace nachylnéjsi vyvolavat konflikty, by idea, Ze vsichni lidé a jejich Zivotni zpUsoby
jsou ve svém zakladu vice shodné nez odliSné, méla mit ur¢itou hodnotu.

Antropologii se zabyvate rFadu desitek let a Vase ucebnice lingvistické antropologie
méla celosvétovy ohlas. Jak vidite budoucnost této védni discipliny v Ceské republice
a ve svété?

Prvnivéta Vasi otazky je pfilis zdvofrila, ale dékuji za ni. Pokud vysledky vyzkumu lingvis-
tické antropologie naleznou praktické uplatnéni, bude mit dalSi rozvoj této subdiscipliny —
zejména v zemich, které maji multietnicky a multilingvisticky rdz — cenu. Ale pomysleni,
Ze néco z prace, kterou jsem si j a jini zvolil, Zije také mimo ucebny a univerzitni knihovny,
je mimoradné uspokojujici. Na jedné z mistnich univerzit mé pozadali, abych pohovoril
o tom, co jsem udélal pro prodlouzeni Zivota jednoho specifického indidnského jazyka,
jemuz jsem vénoval léta vyzkumU (arapazstina), a nasledné pro pretrvani etnického po-
védomi jeho mluvcich. Ale jsou zde i dalsi mozna vyuziti — napfiklad minimalizovat po-
tencialni problémy vyplyvajici z mezikulturniho dialogu, soudnich fizeni a jazykové poli-
tiky v multilingvistickych statech — abych zminil jen ta nejuzitecnéjsi.

Do Ceskoslovenska (Ceské republiky) jezdite celkem pravidelné. Jak hodnotite za tato
léta promény Ceské spolecnosti?

Nékdy v roce 1949, kdyz jsem zadal na ¢eském konzulatu v Chicagu o prodlouzeni svého
povoleni k pobytu ve Spojenych statech, bylo mi feceno, ze m0j pobyt v Americe neni
povazovan za nezbytny a Ze bych mél konzulatu sdélit, kdy a jakym zpOsobem se vra-
tim do Ceskoslovenska. Odpovédél jsem, Ze jsem se pravé ozenil s americkou ob&ankou,
kterad jako jediné dité nemUze opustit své starsi rodice, a proto se nemohu — navzdory
jejich pozadavku — do Ceskoslovenska vratit.
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UmysIné jsem nefekl, Ze se nevracim z politickych divodd. MUj otec zemfel
vroce 1948, moje matka osaméla s moji mladsi sestrou a nemyslel jsem si, ze bych mél
byt politickym ,hrdinou za peci” a poskytnout tak rezimu pfilezitost perzekvovat ji kvl
mému odmitnuti navratu z politickych dGvodd. Nicméné jsem byl odsouzen in absentia
na jistou dobu do vézeni (jiz si nepamatuji podrobnosti), a nemohl jsem matku navstivit,
dokud se politicka situace nezménila.

0 estnact let pozdéji, v roce 1965, bylo mé Zadosti o vizum do Ceskosloven-
ska konecné vyhovéno, aniz mi sdélili dvod této zmény. Od té jsem navstévoval svou
rodnou zemitémér kazdorocné a v jednom roce jsem prijel dokonce dvakrat. Obcas jsem
pfijizdél jenom za svoji sestrou a jeji rodinou, jindy jsem to spojil s pracovnim pobytem.

Kromé toho jsem na jate 1970 pUsobil jako hostujici profesor na Albert-Lud-
wigs-Universitdt v némeckém Freiburgu, prednasel jsem v letnim semestru 1982 na Uni-
verzité v Pittsburghu a v zimnim semestru 1982 jsem hostoval na Yaleové univerzité.

Kdyz jsem roku 1989 odesel z University of Massachusetts do penze, odstéhoval
jsem se do Arizony, a asi Sestnact let jsem ucil vzdy v zimnim semestru na Northern Arizona
University ve mésté Flagstaff, zhruba hodinu cesty od Sedony, kde Zijeme. Piblizné devét
nebo deset let jsem prednasel v letnim semestru na ¢astecny Uvazek na Karlové univer-
zité a tfi roky na Zapadoceské univerzité v Plzni a Univerzité Pardubice. Nékolikrat jsem
dokonce pUsobil jako hostujici profesor na tfech ceskych vysokych skolach.

Co si myslim o zménach, které probéhly v ¢eské spolecnosti od doby, kdy
jsem opustil zemi? Odpovéd by si bezpochyby zaslouzila cely ¢lanek, ale pro obcasného
navstévnika, ktery nezije v Ceské republice a ma nezbytné zkresleny pohled na mistni
Zivot, je ptilis riskantni uchylovat se k jednoznacnym souddm. Je nepochybné, Ze svo-
boda, diky niz si kazdy Fika, co chce, Cte to, co si preje, kupuje to, po ¢em touzi, a cestuje
podle libosti, je cenny dar, zejména pro spolecnost, ktera kdysi Zila za téchto podminek.
Ale diraz na materialno se mdZze stat premrstény. Podle toho, co denné ¢tu na ceskych
zpravodajskych serverech, mam dojem, Ze mistni politicka scéna je ponékud rozharana.

Mluvite vybornou cestinou, Vas anglosasky pfizvuk je jen trochu rozeznatelny. Pfemys-
lite anglicky, nebo cesky?

Musim se pfiznat, ze jsem nikdy nepfemyslel o tom, kterym jazykem myslim. Nyni,
kdyZ se ptéte, si uvédomuiji, Ze je to bezpochyby angli¢tina. Kdyz jsem mésic v Ceské
republice, se viak zjevné preorientuji na mysleniv ¢esting, protoZze po pfijezdu do Spo-
jenych statd obcas mluvim na svoji manzelku Cesky, aniz si to uvédomim, nebo pouziji
to, co nazyva ,nezvyklou anglickou syntaxi”, a to samoziejmé ukazuje, Ze jsem stale
schopen myslet Cesky.

Sledujete soudobou Ceskou literaturu, filmové, vytvarné nebo hudebni uméni?
V Arizoné jsme daleko vzdalenéjsi od zdroji dovazené Ceské kultury, nez jsou lidé v New
Yorku nebo Chicagu, ale ma osobni ,Ceska knihovna” je velmi dobra. Vlastnim nékolik
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set svazkl Ceské prozy a poezie, divame se na ceské filmy, kdykoliv je davaji v blizkém
mésté, a mam dobrou sbirku nahravek ceské hudby. Docela ¢asto posloucham Proda-
nou nevéstu, coz je ma oblibend opera (a vzdy se divim, pro¢ ji Smetana ze vsech svych
oper mél nejméné rad), Slovanskeé tance od Antonina Dvoraka (kazdy ze vSech Sestnacti
je klenot) nebo Sukovu Serendda pro smycce.

Moje sbirka literatury zabyvajici se Ceskym jazykem je velmi pozoruhodna,
smim-li to tak fict. Mam vSechny gramatiky, pocinaje Dobrovského Lehrgebdude der béh-
mischen Sprache (1819), vSechny slovniky, od pdvodniho Jungmannova pétidilného Slov-
niku cesko-némeckého (1834-1839), viech pét svazkl Ceského jazykového atlasu, viech
dvaadevadesat svazkd Nasi reci — a tak dale, celkem stovky svazkd. Jen malo velkych
americkych univerzitnich knihoven je takto vybaveno.

Podnicen Werichovou vyzvou, aby nékdo prelozil adekvatné do angli¢tiny
Ceskeé spojeni kulatoucke jablicko, zacal jsem psat clanek o fantastickém bohatstvi urdité
tfidy ¢eskych odvozenin, pravdépodobné neexistujicim v jakémkoliv jiném jazyce. Je-
nom maly priklad pdsobivé mnohosti deminutivnich a augmentativnich forem slova pes:
pesan, psisko, psisté, pejsan, pejsanek, pejsek, pejsicek, psicek, psik, pejsanecek,... kazda
znich se vyznaduje specifickou expresivni konotaci. Chci Fici, Ze na rozdil od anglictiny si
Ize hrat s Cestinou, jako by to byly varhany.

Existuje navod, jak si i ve zralém véku zachovat plnou intelektuadlni svéZest?

Pokud je nékdo stale dusevné (a fyzicky) zdatny v pokrocilejSim véku (toto je delikatni
zpUsob jak naznacit, ze dotazovany patfi k osmdesatnikdm), pravdépodobné to zna-
mena, ze jsem musel zdédit nékteré z téchto vlastnosti od svych rodi¢d. Kromé toho
mohu pouze Fici, ze jsem vzdy jedl absolutné vSechno (s potésenim), pil vSechno kromé
vody (pitim vody zrezavite) a od svého odchodu do penze v roce 1989 jsem pracoval
jesté tvrdéji nez predtim. Praci minim uceni, ¢teni odbornych knih a periodik a publi-
kovani recenzi knih, ¢lankd a pfilezitostné knih. Ale také se bavim — cestovanim, sledo-
vanim dobrych film0, poslouchanim hudby a ¢tenim roman0 (zejména detektivek). Te-
levize mi nezabird pfilis mnoho ¢asu a pivem (dokonce plzerfiskym Prazdrojem) bych se
rychle nasytil. Na zdravi!

Z angli¢tiny prelozil lvo Budil.
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Karel Hanza

Godly Clergy in Early Stuart England
The Caroline Movement

WEBSTER, Tom, c. 1620-1643., Cambridge University Press, Cambridge, (1997)

Kniha je rozdélena na Ctyfi hlavni ¢asti a do osmnacti kapitol. Prvni ¢ast publikace se za-
byva vzdélavanim duchovnich v Anglii v prvni poloviné sedmnactého stoleti, asociacemi
duchovnich v rdmci Anglikanské cirkve. Druha sekce knihy pojednava o roli duchovniho
v ramci komunity véficich a nacrtava profil ,zbozného” duchovniho. Kapitola také po-
jednava vztahu religiozity a spolecnosti. Treti Cast se soustfeduje na obdobi Laudova
episkopatu a puritanskych duchovnich, ktefi se snazili zformovat alternativni modely
eklesiologie. Cast knihy se zabyva cirkevni politikou Lauda a perzekuci puritanskych du-
chovnich. Posledni partie knihy studuje puritansky exil v Americe a vnitni diferenciaci
puritanskych duchovnich, pozornost je také soustfedéna na analyzu eklesiologickych
konceptd puritand.

Publikace je velmi precizni analyzou a vhledem do formovani puritanskych
duchovnich elit 17. stoleti v Anglii. Autor se velmi zruéné snazi odhalit vyvojové trendy
ve formovani duchovniidentity puritanského kléru. Velka ¢ast knihy je proto vénovana
vzdélavani puritanskych duchovnich na univerzitach, ale i v tzv. konferencich, coz byla
pravidelna setkavani duchovnich v rdmci diecézi. Tato setkavani pfirozené privolala na
sebe pozornost Laudova establishmentu a musela Celit perzekuci ¢i prchnout do exilu
v Nové Anglii. Vétsina duchovnich Nové Anglie jako napf. John Cotton prosli témito
konferencemi. | John Winthrop se Ucastnil jako laik téchto setkavani. Tato pololegalni
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neformalni setkavani duchovnich podle autora velkou mérou pfispéla k formovani pu-
ritanské identity nonkonformistd.

Laudovy metody cirkevniho dohledu tzv. metropolitnich nebo diecéznich vizi-
taci byly uCinnym nastrojem perzekuce a eliminace puritanskych duchovnich. Tyto prak-
tiky vzbuzovaly patficné obavy a pfimély mnoho duchovnich vcetné Johna Cottona k emi-
graci. Pfi vizitacich se kontrolovala konformita duchovnich s novymi nafizenimi Lauda,
jakymi byly pfisné dodrzovani liturgie Knihy modliteb, noseni cirkevnich rouch, ale prede-
vSim zamfizovani oltard, uctivani hostie, klekani pfi eucharistii a znameni kfize pfi kitu.
Toto byly znaky konformity a loajality k Laudovym ,novotam?”, jak nazyvali jeho reformy
puritani. Ten, kdo se nechtél prizpUsobit, musel volit bud exil, nebo hrozbu suspendace
a vézeni. Byl také pfipraven seznam ¢lankd, které museli duchovni odpfisahnout. Bylo
tam napf. uvedeno, ze fimska cirkev vedena papezem je opravdova cirkey, ze cirkevni lid
nema volit sobé cirkevni duchovni. Pro puritany to bylo naprosto nepfijatelné a vnimali
to opravnéné jako navrat k Rimu.?

Autor dkladné analyzuje literarni ¢innost puritanskych duchovnich v oblasti
devocionalniliteratury, ktera si kladla za Ukol budovat osobni spiritualitu jak duchovnich
takipuritanskych laikd. Rozebira puritanskou praxi, duchovniho sebezkuSovani” na for-
movani socidlni a nabozenské identity puritand. Autor zdUraznuje puritanskou doktrinu
konverze v puritanském teologickém proudu ,experimentalniho kalvinismu”, ktery kladl
ddraz na skutec¢nost tzv. osobniho obraceni. Proto toto hnuti bylo typické hledani zna-
mek boZziho vyvoleniv Zivoté ¢lovéka. Tato cast knihy je velmi peclivou analyzou Sirokého
spektra duchovni literatury. Webster tady vychazel z velmi bohaté pramenné baze osob-
nich denikd, které jsou typickymi prameny pro badani v této oblasti historie popfipadé
antropologie. Puritanskym cilem bylo vytvaret sva vlastni spolecenstvi v rdmci oficidlni
cirkve, které chapali jako svym zpUsobem duchovni avantgardu, ktera méla postupné
reformovat stavajici statni cirkev. Nechtéli rozhodné jit cestou separatismu, ale cestou
postupnych reforem. Samoziejmé tyto praktiky nemohly zistat mimo pozornost vidcd
Anglikanské cirkve. V této fazi jesté ani sami puritani nebyli schopni dohlédnout eklesi-
ologické konsekvence svého snazeni. Tento trend velmi hluboce odcizil puritanské hnuti
oficidlnimu vedeni cirkve, které kladlo diraz predevsim na formalni liturgickou stranku,
episkopalni systém a arminianskou soteriologii. Coz byla skuteénost, kterou puritani ne-
mobhliignorovat. Laud0v establishment tyto snahy vnimal jako ohroZeniintegrity statni
cirkve, predevsim puritansky diraz na cirkevni kdzen. Situaci vyhrocovala i Uto¢na ka-
zani sméfovana proti ,novotarstvi” arcibiskupa Lauda.?

Kniha je souborem sond do cirkevni historie Anglie v sedmnactém stoleti.
Jednotici ideou dila je identita duchovnich puritanismu, ktera je vykreslovana na po-

1) Tom Webster, The Godly Clergy, s. 236
2) tamtéz, s. 145
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zadi oficialni cirkevni politiky, ale i z vlastni vnitfni perspektivy. Snazi se vykreslit jeho
cile a ambice. Publikace jisté patfi k tomu nejlepSimu z dilny univerzitniho nakladatel-
stvi v Cambridge a pro Ceskou historickou obec je velmi nepostradatelnym zdrojem in-
formaci pro nabozenské déjiny Anglie a raného novovéku obecné.

WEBSTER, Tom, c. 1620-1643, Cambridge University Press, Cambridge, prvni vydani
1997, 350 stran.
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Véra Tydlitatova

Bozi blud: prinasi nabozenstvi
utéchu, nebo bolest?

DAWKINS, Richard (2009): Bozi blud. Academia, Praha

Nakladatelstvi Academia vydalo v roce 2009 knihu britského biologa Richarda Dawkinse
zndmého napfiklad publikaci Sobecky gen. Tato jeho kniha byla napsana jiz pred dvaceti
lety a pomohla zpopularizovat sociobiologii. Nicméné u fady odbornik0 se setkala s kri-
tickymi reakcemi, nebot zatimco Dawkins0v pFistup k biologii je svéZi a objevny, jeho po-
jimani humanitnich véd, do kterych rad vstupuje, je velmi povrchni a laické.

U knihy Bozi blud je tato Dawkinsova jednostrannost jesté patrnéjsi a bohu-
zel povést Dawkinse jako védce dosti snizuje. Zatimco proti jeho popularizaci biologie
a genetiky |ze téZzko namitat néco podstatného, jeho vstup na pole religionistiky je ka-
tastrofalnim fiaskem. Ve své publikaci Bozi blud (The God Delusion) se tento pfirodové-
dec pokousi o jakési osvobozeni trpiciho lidstva z pout povérecného a nelogického na-
boZzenského mysleni, které je v jeho podani jednoznacnym a zcela zbytecnym zdrojem
utrpeni, strachu, ba nemoralnosti.

Pokud autor polemizuje s fundamentalisticky, infantilng, fanaticky a velmi
povrchné chapanym nabozenstvim, nelze mu upfit zasluhu o relativizaci takovych na-
ivné nabozenskych predstav, které skute¢né mohou pdsobit zbyteénd duSevni traumata,
ale i fyzické utrpeni nebo smrt. To je tfeba zdUraznit pfi védomi, ze existuji milidny lidi,
atoivkrestanském prostredi, zvlasté v USA, pro které je nabozenska vychova v tradi¢ni
komunité mnohdy opravdu zdrojem zbytec¢ného stradani. Pro né midze byt Dawkinsova
kniha osvobozujicim zjevenim, pokud splni tento Ukol, Ize to jen pfivitat. V tomto pfipadé
je ale nutné toto dilo povazovat spiSe za novinarsky, popularni ¢i propagacni zanr, nikoliv
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zavédecké dilo, jak se snazi pUsobit. Rozhodné je zarazejici, ze v Ceské republice, v zemi,
kde je téméF vsem starsim pamétnikdm jasné, jak pracuje a kam vede ateisticka propa-
ganda, vydala tuto publikaci Academia, ktera ma ambice vydavat vysoce odborna dila.

Nejslabsi, a bohuzel asi nejrozsahlejsi, ¢asti Dawkinsovy publikace jsou poné-
kud naivni, ale velmi energické pokusy vyvracet rGzna prvoplanové chapana dogmata,
prinaset dikazy o neexistenci Boha, o historické podminénosti svatych textd a podobné.
Cili témata, ktera byla fedena jiz v éfe cirkevnich otc0, ve scholastickych disputacich, ve
spisech humanistd a osvicencd, ale i soucasnych mysliteld, témata ktera byla mnohokrat
filosofy, historiky, religionisty, sociology, psychology a teology promyslena a vyargu-
mentovana brilantnéji, nez to dokaze jisté renomovany evolucni biolog, ale v humanit-
nich védach naprosty laik. Nadto je tfeba pfipomenout, Ze v nasich pomérech pripomi-
naji tyto snahy jak svoji agresivitou, tak povrchnosti komunisticky zapal pro ,védecky
marxismus” a jeho boj s ,nabozenskym tmarstvim”, boj ktery byl ve své podstaté bojem
proti lidské svobodé, tedy v pfimém protikladu k Dawkinsovu tvrzeni. Celd Dawkinsova
argumentace pfipomina posetilce, ktery si vyrobi z papiru obludu a tu pak vitézoslavné
seka na kusy a pali pred zraky udiveného publika. Dawkinsdv bojovy zépal pro ateismus,
ktery je parodii na ndbozensky zapal davnych apologetd, vtipné komentuje v ceském do-
slovu ke knize i Stanislav Komarek.

BUh, s nimz autor bojuje, totiz neni Bohem véFicich, je to jen jakési monstrum,
stvlra vykonstruovana podle autorovych naivnich predstav, prazdna a mrtva modla. Do-
mnivam se, ze takovy idol by s chuti porazel i lecktery kfestan nebo zid, pokud by mél
naladu zabyvat se né¢im v podstaté tak prostym na tolika stranach textu. Takzvany spor
mezi nabozenstvim a védou je vSak dnes jiz odepsany, pokud nékoho opravdu trapi, je pro
néj Dawkinsova kniha zajimava, ale pro viru nema zadny vyznam a pro religionistu, byt
tfebas nevéficiho, je zoufale povrchni, neaktualni a plna omyld a nepfesnosti. Popravdé
tato kniha rve dusi kazdému, kdo si navykl na odborny diskurs, nebot jeji popularné ide-
ologicky jazyk plny argumentacnich klis¢, homérské odbocky do autorova oboru, kde
se citi vice doma, opakované , objevovani Ameriky”, vSeznalkovské mentorovani a jista
davka arogance vUci vzdélanym véficim lidem jsou vSechno jiné nez text védce. A to je
v pfipadé nadaného evolucniho biologa jisté Skoda a pro renomované nakladatelstvi Aca-
demia je to tak trochu ostuda.

DAWKINS, Richard (2009): Bozi blud. Academia, Praha.
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