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Prof. RNDr. Ivo Budil, Ph.D., DSc.

Uvodni slovo

Znama britska antropolozka Judith M. Okely, kterd je cestnym hostem nového Cisla Act
Fakulty filozofické Zapadoceské univerzity v Plzni, bojuje jiZ fadu let za uzndni a naslou-
chani mensinam, které jsou mnohymi svymi rysy nekompatibilni s povahou moderni za-
padni spolecnosti, a jsou proto marginalizovany i stigmatizovany. Modernita se vyznacu-
Je nesmirnym homogenizacnim potencialem, to znamend, Ze vnucuje jednotny Zivotni styl,
architekturu, infrastrukturu, hmotné artefakty, estetické vnimani a postupné i myslent.
Exoticka pestrost a lokadlni svérdz minulych staleti jsou eliminovany ve jménu globalni
standardizace a regulace. Postmoderni ,svétonazorova" tolerance a pluralita poslednich
desetileti se stale vice jevi jako koufova clona nebo ,dialekticka lest" majici za cil zakryt
plizivy nastup hegemonie uniformity v hmotném i duchovnim svété. Dochdzi tak k para-
doxnimu fenoménu: Tradicni komunity, které vzdoruji vyse zminénym procesim moderni-
zace, jsou v kristalové prisvitném, hygienickém a sterilnim modernim svéteé zviditelnény
a oznaceny za ,problém". Identifikace a reseni tohoto , problému" legitimizuje represivni
strategie a ideologii modernity a v pfipadé krize i neklidu poskytuje vhodného ,,obétniho
berdnka" pro vybiti kolektivnich destruktivnich emoci, frustrace a agresivity.

Veétsina ¢lankd v Actech Fakulty filozofické Zapadoceské univerzity v Plzni, které Cte-
ndr prave dostava do rukou, je vénovana kulture vzdoru a rezistence civilizaci a spolecen-
stvi, které bud'jiZ patfi minulosti (Rothova Stredni Evropa), nebo se odmitaji smifit se zani-
kem a hledaji vhodny zpisob adaptace na podminky modernity (stoupenci zoroastrismu
a sufismu). Jejich nezdolna existence témeér vybizi k parafrazi proslulého Tertulianova
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vyroku: ,PfeZivam, protoZe je to absurdni." Nebudeme zde opakovat klisé ¢i fraze o tom,
Ze vymizeni zminénych kulturnich reliktd by predstavovalo ztrdtu ,praddvné moudrosti*
nebo cenného svédectvi o ,rozmanitych mozZnostech lidského byti". Uzavieme Uvodni slo-
vo zdvérem, Ze neni rozumné podceriovat vitalitu a schopnost regenerace jakékoliv lidské
spolecnosti, a Ze tvar budouci civilizace mize proto nabyt podoby zasadné se lisici od sou-
dobych technokraticky zabarvenych predstav.

Prof. RNDr. Ivo Budil, Ph.D., DSc.
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Lena Arava-Novotna

Postaveni Zidd v islamskych zemich
a jeho promény pod vlivem Evropy

Setkani meziislamem a judaismem pfineslo od samého pocatku rfadu frikci a konfliktd, které
zanechaly stopy predevsim v rodicim se Kordnu i v Ustni islamské tradici. Po celd staleti se
vsak islamské naboZenstvi dokdzalo vyhnout ideologiim, jez by vérici muslimy vedly k negaci
Zidovského naboZenstvi i k nenavisti vici Zidovskému obyvatelstvu. Otevrelo-li se muslim-
ské obyvatelstvo protizidovskym a antisemitskym prouddm, bylo to az v pribéhu 19. stoleti
a na zdkladé primého pdsobeni predstaviteld evropskych mocnosti, které v Orienté zdpa-
sily o sféry vlivu a nadvladu. Cilem tohoto ¢lanku je proto nejen shrnout naboZenské, pravni
i spolecenské zdklady, z nich? vyrdstalo tradi¢ni postaveni Zidd v islamskych zemich, ale i
poukdzat na hlubokeé otresy, jimiz tyto principy prosly po setkani muslimské civilizace s Ev-
ropou, a které pfipravily cestu modernimu antisemitismu na Blizkém Vychodé.

Kli¢ovd slova: judaismus, Zidé, islém, dhimmi, kolonialismus, sionismus
Key words: Judaism, Jews, dhimmi, colonialism, Zionism

Zakladatel nového nabozenstvi, prorok Muhammad (kol. 570-632), udrzoval se Zidov-
skymi sousedy v Mekce az do svého odchodu v roce 622, hidzry, korektni vztahy, nebot
jeho zjevenise ¢astecné opiralo o Zidovské tradice i o studium Zidovského svatého Pisma.
Vystaven pronasledovani ze strany svého vlastniho kmene i nepochopeni a nepfijeti ze
strany Zid9, zménil vi¢i nim Muhammad po pFichodu do Mediny svdjvztah. I kdyz v Me-
diné jeho uéeni slavilo Uspéch pravé v fadach judaizovaného obyvatelstva, skuteéné Zidy
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Muhammad nejprve izoloval a nékteré z nich postupné vyhnal ¢i pobil. Jednalo se pre-
devsim o prislusniky tfi mocnych Zidovskych kmend — Banu Qajnuqd’, Band Nadir a Banu
Qurajza: Muhammad je vyloudil z Medinské konstituce, sahify, jez organizovala vztahy
mezi jednotlivymi skupinami v Mediné a tvofila z nich nové spolecenstvi, ummu. S kme-
nem Qajnuqa‘ se Muhammad vyporadal v roce 624, kdyZ je vyhnal se Zenami i détmi do
oblasti dnesniho Transjordanska po své vitézné bitvé nad Mekkanci u Badru; kmen Na-
dirg vypudil Muhammad na Sever poloostrova po své porazce u Uhudu roku 625; a po bi-
tvé s pomoci chandaqu (ptikopu) v roce 627 nechal povrazdit muzské prislusniky Qurajzi
ajejich zeny a déti vzal do zajeti.*

Jakmile Muhammad sjednotil a ovladl Medinu, jeho pozornost se obratila
na rodnou Mekku, kam podnikl roku 628 zcela neozbrojen ,malou pout* ve spole¢nosti
svych vérnych. Dosahl pfijeti u svého rodného kmene, Qurajsovcd, i jejich pfislib nezasa-
hovat do bojd Muhammadovych vojsk proti byvalym spojencim Mekky, Ziddm z Cha-
jbaru. Prorokovi se vsak posledni zidovsky bastion v HidZzazu nepodarilo dobyt a pode-
psal proto s pfedstaviteli Zidd z Chajbaru ujednani, ve kterém jim povoloval zachovat si
naboZenstvi i majetek za p¥islib poloviny jejich Urody, kterou méli Zidé kazdoro¢né& mus-
limGm odvadét za svij zivot i za svou ochranu, dhimma. Podobné Umluvy byly uzavieny
i s dalsimi zidovskymi obcemi od Akabského zalivu a Bahrajnu az po Jemen, a postupné
rozsifovany i na kfestany Arabie.? Staly se tak zakladem pozdéjsiho statutu dhimmi, jenz
muslimové oktrojovali ,ndroddm Knihy" (Ahl al-Kitdb), tedy Ziddm a kFestandm Zijicim
pod jejich spravou. Kratce pred svou smrti roku 632 Muhammad obéma zarucil svobodu
nabozenského kultu, ovsem vymeénou za specialni dan z hlavy ¢i presnéji, z vousu“(dZizja),
vedle které byla pozdéji jesté zavedena dan z pozemkového vlastnictvi (charadz).?

Rozkol Muhammada s zidovskymi kmeny ovlivnil i praktickou liturgickou ob-
lastislamu, nebot Prorok presunul svatecniden ze soboty na patek, Jom Kippur zménil na
Ramadan a smér modlitby k Jeruzalému obratil na smér k Mekce, a svou pecet vtiskl i te-
oretické rovin& nového naboZenstvi zosobn&né koranskymi versi. Piesto, e Zidé stejné
jako krestané jsou ,lid knihy" a na rozdil od pohanskych modlosluzebnikd je zakdzano
jim nasilim vnucovat islam*, je Kordn Ziddm naklon&n zFeteln&ji méné nez vyznava¢dm
Krista® a na jejich Ucet se na mnoha mistech vyjadtuje velmi tvrdé®: ve druhé a ctvrté ka-

1) Bernard LEWIS, The Jews of Islam, Princeton University Press, Princeton, 1984, str. 83.
2) Idem, str. 14-16 a 21-22.

3) Viz Lubo$ KROPACEK, Duchovni cesty islému, naklad. Vy$ehrad, Praha, 2006,

str. 237, Bernard LEWIS, The Jews of Islam, op. cit., str. 14—16.

4) KORAN (Cesky preklad Ivan Hrbek, naklad. Academia, Praha, 2000), 2:99, 3:68, 5:73,
6:72,22:17.

5) Idem, 5: 82.
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pitole (sura) obvifiuje Zidy z falzifikace Boziho slova, ze I%i, z uctivéni ZIaté modly, ze za-
bijeni prorokd a ze zatajovani jejich slov véetné existence Proroka Muhammada’, v jinych
surdch je prirovnava k odpornym zvifatdm® nebo jim pfipisuje kruté rysy zlocincd a re-
bell. | kdy? je ve svém celku obraz Zida, kterého Kordn vykresluje, negativni®, nejedna
se o zcela uniformni stereotyp: vedle negativniho al-Jahdd existuji i Banu Isra’il, chvaly-
hodni zachovavaji-li vérnost svému Bohu’.

Prvni nastupci Proroka, chalifa Abd Bakr (632-634), chalifa Umar Ibn al-Chat-
tab (634-644), chalifa Uthman (644-656) a chalifa Ali (656—660) nejen rozsifili nové uceni
mimo Uzemi Ardbie, ale museli také Celit velkym vnitro-politickym i nabozenskym re-
beliim a povstanim, které trvale poznamenaly déjiny islamu jeho rozstépenim na islam
sunnitsky a islam &iitsky!®. Zidovskou otazkou se viak stéle Zivé zabyvali, jak dosvédéuji
nejen legendy isldamské tradice, ale i vytvoreni statutu dhimmi, jenz islamska tradice pfi-
pisuje chalifovi Umarovi'? a nazyva jej ,Umarovym paktem". Tento dokument pivodné
vymezil Sest zakladnich podminek zavaznych pro nemuslimské obyvatelstvo monoteis-
tického nabozenstvi'®: (1) zachovavani naprosté Ucty k islamu a k jeho kultu, (2) zakaz
jakkoli urazet Proroka, (3) zdkaz zneuzivat, ale i vyucovat Kordn, (4) zdkaz styku i man-
zelstvi s muslimskymi zenami, (5) zakaz poskozovat muslimy v jejich nabozenském pre-
svédceni ¢ina jejich majetku a (6) zakaz jakékoliv pomoci ¢i solidarity neprateldm islamu.
K témto nafizenim byly postupné pfipojeny dalsi pfikazy jako povinnost pfijimat a hostit
poutniky a cestujici, povinnost vyzout si boty pred mesitou, povinnost nosit rozlisovaci
odév (ghijar)* a zakaz jakkoliv napodobovat obleceni ¢i vnéjsi zjev muslimd, zakaz pou-
zivat peceti s arabskym pismem, zakaz pfipojovat arabské ptidomky (kunja) ke jménu,

6) Idem, 5:65, 9:29.

7) Idem, 7:157-8.

8) Idem, 7:166.

9) Zejména o tyto negativni rysy evokované Koranem se opira isldmskd polemika

s judaismem, jejiZ systematické zaklady poloZil ve stfedovéku Ibn Hazm z Cérdoby
(994-1064),...in: Bernard LEWIS, The Jews of Islam, op. cit., str. 87.

10) Kordn, 2:40, 2:47.

11) Karen ARMSTRONGOVA, Islam, naklad. Slovart, Bratislava, 2008, str. 101-103.
Vici dhimmi byli Siité mnohem méné tolerantni nez sunnité.

12) Dodnes neni zcela jasné, kdo je autorem tohoto dokumentu: legenda jej sice pfipisu-
(napr. i partskych) vlivi byl sepsan o stoleti pozdéji za Umara Ibn al-Aziz (717-720) ¢i
dokonce az v 9. stoleti. Viz Michel ABITBOL, Le passé d’une discorde. Juifs et Arabes
depuis le Vlle siécle, naklad. Perrin, Pafiz, 2003, str. 35, nebo Léon POLIAKOV, Histoire
de l'antisémitisme, I. dil: L'age de la foi, naklad. Calmann-Lévy, Pafiz, 1981, str. 59—60.
13) Léon POLIAKOV, Histoire de l'antisémitisme... op. cit., I., str. 60-61.
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zakaz jezdit na osedlanych konich, muldch ¢i oslech, zdkaz nosit a pouzivat jakoukoliv
zbran, zékaz stavét domy vyssi a honosnéjsi nez domy muslimd, zakaz pit na verejnosti
vino ¢i konzumovat potraviny, na néz se z hlediska islamu vztahuje prohibice, zakaz zvo-
nit zvony a hlasité se béhem nabozenskych ¢i rodinnych ceremonii projevovat, zakaz
pouzivanivsech nemuslimskych nabozenskych symbold na verejnosti, zakaz jakkoliv Si-
fit jiné ndboZenstvi nez islam, zakaz stavét ¢i opravovat budovy k nabozenskym uceldm
Zid0 ¢&i kiestand v muslimskych ¢tvrtich apod.*

S expanzivni muslimskou politikou a vyboji se statut dhimmii povinnost pla-
tit vedle zakladni dané i dan , z vousu" rozsifily i na nové dobyta uzemi, kde — jako napfi-
klad v ¢astech byvalé Byzantské FiZel® - Zidé vitali muslimy jako své osvoboditele, ne-
bot jim navraceli svobodu nabozenského vyznani, ale imoznost volného pohybu a vSech
zaméstnani. Na rozdil od dani, které v islamskeé fisi vzdy tvorily zaklad ,symbiozy" mezi
Zidy ¢&i kiestany a jejich muslimskymi ,ochranci® a po dlouha staleti jim garantovaly re-
lativné klidny Zivot a prosperitu, nebyla omezeni,Umarova paktu" po cela staleti apliko-
vana doslovné nebo trvale. Svéd¢i o tom nejen velké nadseni zidovskych stfedovékych
ucencd a filosofd pro arabstinu i arabskou kulturu, ale i zaclenéni arabskych kunja do jejich
jmen jako Sa‘adia Ibn JUsuf al-Fajumi zvany Sa’adia Gaon (882-942), Bahija Ibn Pakuda
(11. stoleti), Salomon Ibn Gabirol (kol. 1020-1057), Mose Ibn Ezra (1055-1135), Josef Ibn
Caddik (1075-1149), Abraham Ibn Ezra (1092-1167), Abraham Ibn Daoud (1110-1180),
Jehuda Ibn Tibbon (12. stoleti), Josef Ibn Aknin (1160-1226), Jehuda al-Harizi (1170-
1235), Bahija Ibn Halawa (1260-1340), David Ibn Zimra (1479-1573) atd.*” O diskrimi-
nacnich opatrenich véetné povinnosti nosit ghijarv obdobi od 10. do 12. stoleti naprosto
mlcii ¢etné dokumenty ze slavné kahirské genizy.*® A konecné nedislednou aplikaci se-
gregacnich nafizeni doklada i rozkvét Zzidovskych obci a Zidovsko-arabské civilizace® ve
vétsiné muslimskych center od Bagdadu pres Damasek, Fustat (Kahira), Tlemcen, Fez

14) Zakladem tohoto odévu byla modrd barva pro kiestany a Safranova barva pro Zidov-
ské obyvatelstvo, viz Léon POLIAKOV, Histoire de ['antisémitisme... op. cit., I, str. 60.
15) Viz Antoine FATTAL, Le Statut légal des non-musulmans en pays d’Islam, Bejrit,
1958, cit. in. Michel ABITBOL, Le passé d une discorde... op. cit., str. 34.

16) V obdobi viddy kfestanskych panovniki v Byzanci (425-638) zakusili Zidé prvni per-
sekuce a omezovani svého ndaboZenského Zivota ze strany krfestand, viz Marianne
PICARD, Juifs et judaisme, II., naklad. Biblieurope, Pariz, 1998, str. 182-185.

17) Viz Sylvie-Anne GOLDBERG, Dictionnaire encyclopédique du judaisme, naklad.
Cerf, Pariz, 1993.

18) Slomo Dov GOITEN, A Mediterranean Society: The Jewish Communities of the Arab
World as portrayed in the Documents of the Cairo Geniza, I.-11l., University of California
Press, 1967-1978, Il. dil, str. 286-287, cit. in. Michel ABITBOL, Le passé d une discorde...
op. cit., str. 37.
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az po Toledo. Politické reprezentace Zid{, tj. exilarchdt v Eele s rei$ galuta®, prestala byt
od 10. stoleti vysadou babylonského judaismu a jeji obdoby se objevovaly v Egypté, se-
verni Africe a predevsim v muslimskych ¢astech Pyrenejského poloostrova, kde se vy-
znamni predstavitelé Zidovskych obci jako Chasdaj Ibn Saprut (905-975) & Samuel Ibn
Nagrela (993-1053) zvany Samuel Ha-Nagid podileli na politickém i dvorském zivoté spa-
nélského chalifatu.?* Vznikem novych center zidovského vzdélani v Kahire, Qajruwanu?
¢iv Cordobé ztratili svij primat i geonim v Bagdadu a slavné talmudické akademie v Sure
av Pumbedité. Judaismus se diky rozvoji islamskych véd, arabskym prekladdm feckych
délivzajemnym kontaktdm mezi muslimskymi a Zidovskymi u¢enci obohatil o nové kon-
cepty pravni, filosofické i teologické a u¢eni muslimskych racionalistd, kalam, vtisklo svou
pecet kontribuci takovych zidovskych mysliteld, jakymi byli Sa‘adia Gaon (882-942) ¢i
Mose Maimonides (1135-1204).2* Sa'adia Gaon dokonce prelozil psanou Téru do arab-
Stiny a tento preklad (Sarh) byl po staleti az do dne3nich dnG vyuzivan viemi arabofon-
nimi zidovskymi komunitami Blizkého Vychodu.

Rozmachem, k némuz Zidé nemalou mérou pFispéli, proel i ndmo¥ni ob-
chod mezi sttedomotskymi pFistavy a centry v Indickém ocednu. Prvni staleti islamské
éry byla totiz poznamenana silnou migraci zidovského obyvatelstva z Persie, Arabie, Je-
menu a Irdku do zdpadnich oblasti chalifatu a naopak, od 11. stoleti sméfovaly zidovské
migracniviny vice na vychod od Stfedomofi. Tato ne vzdy dobrovolna mobilita nejen po-
silila kulturni, nabozenskou a etnickou kohezi mezi ¢asto velmi vzdalenymi komunitami,
ale davala podnéty ke vzniku Sirokych obchodnich siti i kupeckych syndikatd, zamére-
nych na obchod zboZzim vseho druhu: od koser potravin a posvatnych knih, pres koreni,
perly, papir ¢ijiné luxusni artikly az po Zelezo, kovy, dfevo apod.? Vedle namorniho ob-
chodu méli Zidé podil i na karavanéch ddleZitého trans-saharského trhu, ktery byl rozvi-
jen nejprve mezi mésty a oazami maghrebského jihu, postupné se rozsifil do severnich
center Maroka, Alzirska ¢i Tuniska a v obdobi svého nejvétsiho rozkvétu, v10.a 11. sto-
leti, zahrnoval i oblasti dnesniho Nigeru, Mali, Senegalu a Sudanu.? A protoze islam po-

19) Viz. Bernard LEWIS, The Jews of Islam, op. cit., str. 77.

20) Znamena,, predstaveny Zidovské komunity v exilu", jenz byl zdroveri reprezentantem
Zidi pred vladnoucimi neZidovskymi panovniky, viz Sylvie-Anne GOLDBERG, Diction-
naire encyclopédique du judaisme, op. cit.

21) Michel ABITBOL, Le passé d’une discorde... op. cit., str. 45-46.

22) Viz Gérard NAHON, Métropoles et périphéries sefarades d'Occident: Kairouan, Am-
sterdam, Bayonne, Bordeaux, Jérusalem, naklad. Cerf, Pariz, 1993.

23) Viz Colette SIRAT, La Philosophie juive médiévale en Terre d'Islam, naklad. CNRS,
Pariz, 1988.

24) Blize S. D. GOITEN, Jews and Arabs — Their Contacts through the Ages, naklad. Shocken
Press, New York, 1974, cit. in. Michel ABITBOL, Le passé d’une discorde... op. cit., str. 49.
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vazuje obchod za vznesenou lidskou aktivitu, ziskavali Zidovsti obchodnici— od prostych
trhovcl az po majetné kupce — nejen na prosperité, ale i na prestizi a na spolecenském
postaveni. Je proto opravnéné se domnivat, Zze za ,normalnich" okolnosti, tedy v ob-
dobi celospolecenského rozvoje a obecné prosperity dar al-islam se zidovské obyvatel-
stvo zadnym zvlastnim zpGsobem nelisilo od muslimskych sousedd: jedinou odliSnosti
byl specialni opasek zunnar a charakteristicka barva pokryvky hlavy, coz ale byly i atri-
buty urcitych profesnich skupin jako vojakd, kléru ¢i bankérd.

Postoj k dhimmi vyplyvajici z klauzuli ,Umarova paktu" nezavazoval pouze
jednotlivé panovniky, ale celou muslimskou spolecnost a jeho interpretace nejvice zavi-
sela od ‘ulamd, ktefi zodpovidali za nabozensky rad predevsim v etapach politické ne-
stability a spolecenskych nepokojd. Proto témér pravidelné dochazelo v dobé, kdy pa-
novnicka moc kolisala ¢i byla v oslabeni vi¢i moci duchovnich, k pokusdm aktualizovat
L+Umariv pakt" a znovu omezit jeho ustanovenimi nemuslimské obyvatelstvo. K tako-
vym situacim dochazelo zpocatku sporadicky: za vlady abbéasovského chalify al-Mu-
tawakkila v 9. stoleti?’, v Egypté za vlady fatimovce al-Hakima na prelomu 10. a 11. sto-
leti?, ¢iv severni Africe v 11. stoleti za dynastie AlmoravidG a zejména, o stoleti pozdéji,
po mocenském nastupu Almohadd. Novi netolerantni vladci severni Afriky se snazili vy-
budovat homogennéjsindbozenskou spolecnost s méné disparatni politikou a svij tvrdy
postoj vici zidovskému a kiestanskému obyvatelstvu zdGvodnovali ,u¢enim", podle kte-
rého Muhammad udélil ,nevérnym" svobodu kultu pouze na pét set let od hidzZry, tedy
zhruba do roku 1107, kdy by se mél zjevit Mesia$ a Zidé i kfestané tak pozbyt ddvodd
svého odmitaniislamu.?

S kfizovymi vypravami a po vytvoreni kiestanské enklavy v srdci ddr al-islam,
v Palestiné v letech 1099 az 1260 vSak muslimové zacali vi¢i nemuslimskému obyvatel-
stvu zijicimu na jejich Uzemi pocitovat nedUvéru a zast a véfit, ze nejlepsi obranou proti
vlivu dhimmi je pFisné dodrzovani segregaénich norem. Uspéchy katolické reconquisty ve
Spanélsku v prvni poloving 13. stoleti a ni¢ivy vpad MongolG do Bagdadu roku 1258 jenom
prohloubily tyto tendence stejné jako celkové ovzdusi strachu a nejistoty. Od pocatku
14. stoleti byly vmnoha oblastech muslimského Vychodu i Zapadu uvedeny do praxe za-
kony ,Umarova paktu" jako noseni rozliSovacich znameni - pro kfestany se stal povinny
turban modré barvy, pro Samaritany erveny a Zidé museli nosit turban Zluty, bylo jim
zakazano jezdit v sedle na konich i mulach, stavét si honosné domy ¢i pohtbivat na mus-
limskych hrbitovech; byly znic¢eny desitky krestanskych chrdmd a zidovskych synagog,

25) Michel ABITBOL, Le passé d une discorde... op. cit., str. 51-55.
26) Idem, str. 37.

27) Bernard LEWIS, The Jews of Islam, op. cit., str. 47-49.

28) Michel ABITBOL, Le passé d’une discorde... op. cit., str. 39 a 51.
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Zidé i kfestané ztraceli své funkce i vyhodna zaméstnani a stavali se vice a vice teréem
vysméchu a pohrdani: naptiklad dhimmimuzského pohlavi méli volny vstup do verejnych
ldzni—na rozdil od nemuslimskych zen, kterym byly verejné lazné prisné zakazany —ale
mohli vejit pouze se zvoneckem na krku.>* Mamlucky sultan Jagmaq v Egypté roku 1448
dokonce zakazal zidovskym |ékafim oSetfovat nemocné muslimy.*

Nejkrutéjsi situace pro dhimmi zidovského vyznani zavladla od poloviny
15. stoletia v pribéhu 16. stoleti v severni Africe, kdy desetitisice sefardskych Zid& a mar-
ranG*? prchajicich pred iberskou xenofobii a inkvizici pfiplouvalo ke brehm Maghrebu.
I kdyZ vétsina muslimskych politickych predstaviteld jako marocky kral Muhammad al-
Sajch, emirové v Tlemcenu & v AlZiru nebo zastupci osmanskych sultand nekladla imig-
rantdm zadné prekazky, namornici, pirati, hordy Spanélskych vojakd i pobourené mistni
muslimské obyvatelstvo uprchliky okradali, masakrovali a prodavali do otroctvi. Podle
svédectvi kroniky Josefa Ha-Cohena (1496 — kol. 1558)** se zidovsti starousedlici, tosa-
vim, snazili svym zkousenym souvércim z Pyrenejského poloostrova — zvanym podle
jejich hispanskych baretd megorasim — pomoci, pfestoze sami byli vystaveni nebezpedi.
Pfirodni katastrofy a epidemie se stfidaly s Utoky nepratel, ktefi decimovali obyvatele
zidovskych Ctvrti: roku 1465 ve Fezu, 1492 v Tuaty, v letech 1509 a 1510 v Oranu a Tri-
polis, roku 1535 v Tunisu, 1550 v Tlemcenu atd.>* Postupné ale megorasim v severoza-
padnim Maghrebu zakorenili, opustili svdj pGvodni jazyk ladino ve prospéch arabstiny
a splynuli s tosavim, i kdyz nad nimi ziskali demografickou i kulturni pfevahu a hegemo-
nii. Nicméné hlubokou propast, ktera se mezi muslimskym a Zidovskym obyvatelstvem
otevrela, se jim uz nikdy zcela nepodafilo preklenout. Vedla nejen k nasilnostem, které
proti Ziddm ptileZitostné& propukaly za krizi ¢i politického napéti jako napfiklad v Maroku
vletech1790az1792 ¢iv Alzirsku roku 1805, ale i k vzristajici spolecenské izolaci a cel-
kovému kulturnimu Upadku Zidovskych obci.**®

29) Idem, str. 58—64.

30) Michel ABITBOL, Le passé d une discorde... op. cit., str. 68.

31) Idem, str. 69.

32) Hanliva prezdivka marran ¢i marranos (slovo je nejistého pdvodu a znaci' v aramejsti-
né mar anus: ,pan donuceny ke konverzi", v arabstiné murain: , pokrytec" a ve Spanélsti-
né marranos: ,prase"), se vztahovala na Cdst Zidovského obyvatelstva Pyrenejského
poloostrova, kterd pod riznymi tlaky prijala katolictvi, ale cirkev a obzvlasté Inkvizice ji
neustale podezfivala (oprdavnéné i neopravnéné) z tajného praktikovani judaismu a vy-
stavovala diskriminaci a prondsledovani.

33) Viz Josef HA-COHEN, Emek ha-bacha ve franc. prekladu, La Vallée des Pleurs, Pariz,
1981. Kronika vznikla v 16. stoleti, ale poprvé byla vydana M. Letterisem ve Vidni roku 1852.
34) Blize viz Michel ABITBOL, Le passé d ‘une discorde... op. cit., str. 81 a ndsled.
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K odlisnému vyvoji doslo ve vychodnich ¢astech dar al-islam, kde po vpadu
Mongold vzrostla vi¢i nemuslimskému obyvatelstvu nevole a postaveni dhimmi se zhor-
Silo. AvSak po smrti Timura Lenka roku 1405 ,Mongolska Fise", zahrnujici obrovska zemi
od Indie pres stfedni Asii a Iran az po Irak a Anatdlii, zanikla a rozpadla se na tfi mensi
islamské staty: po bratrovrazedné valce se v zapadni oblasti sjednotili a svou Fisi obno-
vili roku 1413 osmansti Turci v ¢ele s Mehmetem I. (1413-1421); na Uzemi Irdnu a v ¢asti

stfedni Asie $ah Ismacil polozil roku 1502 zaklady Siitské Fise Safijovcd; a v Indii a na zby-
lych ¢astech stfedni Asie polozil Babur roku 1526 zaklady Mughalské (Mogulské) fise.>®
Pravé osmansti panovnici véetné sultana Bajazida Il. (1481-1512), jenz proslul zboznosti
a naklonnosti k ‘ulamd a omezil béhem své vlady liberalni ndbozenskou politiku svého
otce Mehmeda Il. Dobyvatele (1451-1481), nabidli po dobyti Konstantinopoli (Istan-
bul) roku 1453 domacim i hispanskym Ziddm nebyvalé podminky k viestrannému roz-
voji.’” Nejvétsi prosperity dosahli Zidé za Selima I. (1512-1520) a Sileymana Nadher-
ného (1520-1566), nebot tito panovnici dokazali ocenit jejich profesionalni, vojensky
i spolecensky pfinos a otevreli jim brany své fise naplno. Pfitahovani kvetoucim hlavnim
méstem, tvofili Zidé, rozdéleni do komunit podle zemé pGvodu na ,autochtonni® mlu-
vici fecky i arabsky (musta‘ribun), sefardské, askenazské, karaity apod., pfed polovinou
16. stoleti kolem deseti procent z celkového mnozstvi obyvatelstva Istanbulu. Jejich po-
¢ty alerostly i v jinych vyznamnych méstech pod spravou Turkd: ve Smyrné, v Damasku,
v Alepu, v Andrinopoli ¢i v Soluni (Thessaloniki), kde Zidé dokonce tvofili vét§inu popu-
lace. Uplatnéni nachazeliv Siroké paleté zaméstnania Osmanska fise i islamsky svét jim
vdédily nejen za stfelné zbrané (mosquete) a kandny, ale i za knihtisk, jez pfinesli a roz-
&iFili sefardsti Zidé z Pyrenejského poloostrova.* Sileyman Nadherny, pravdépodobné
nazadost svého radce a vyznamného politika Josefa Nassi, vévody z Naxosu*’, podporo-
val i nové zidovské osidleni a zakladani textilnich manufaktur v severni Palestiné, kolem
mést Tiberias a Safed, které se oviem vice proslavilo jako kabalistické a duchovni cent-
rum rané-novovékého judaismu.*

35) Idem, str. 114-125.

36) Karen ARMSTRONGOVA, Islam, op. cit., str. 145-171.

37) Vzhledem k netolerantnosti Siitského islamu, zastavila se Zidovskd migrace od 15. do
18. stoleti na hranici mezi sunnitskou Osmanskou fisi a Siitskou Perskou ¢i Safijovskou
1isi, kde doslo ke zméné reZimu aZ po roce 1779 s ndstupem turkmenskych QddZarovcd.
38) Michel ABITBOL, Le passé d une discorde..., op. cit., str. 90.

39) Viz Gérard NAHON, La Terre sainte au temps des kabbalistes: 1492-1592, naklad.
Albin Michel, Pafiz, 1997, str. 137-142.

40) Idem, str. 86-91.

22|23

Vnitfni krize judaismu, jez se projevila po roce 1666 v souvislosti s vystoupenim
Sabtaje Zevi a Nathana z Gazy, zachvatila nejen vétsinu Zidovskych obci Egypta, Pales-
tiny, Syrie, Turecka i Recka, ale roz3ifila se i na Balkén a do Evropy, a byla jednou z pfi¢in
vedoucich k Upadku postaveni ZidG v Osmanské fisi.*? Také vn&jsi ohrozeni Osmanské fise
a ztraty evropskych provincii — predevsim Bélehradské oblasti po roce 1716 a Krymského
poloostrova v roce 1783 — oslabovaly toleranci Turkd vi¢i nemuslimskému obyvatelstvu
a volaly po dUsledné aplikaci dispozic ,Umarova paktu®. A navic neschopny trvale kont-
rolovat vybojem ziskana obrovska Uzemi od Arabie pres Irak az po Alzirsko a Balkansky
poloostrov, uchovaval si istanbulsky sultanat v pfimé spravé pouze velkd méstska cen-
tra syro-palestinské oblasti a Anatolii. Ostatni ¢asti fiSe byly stale vice ponechavany na
odpovédnosti lokalnich vlad s pfitomnosti nékolika tureckych hodnostari, se symbolic-
kou osmanskou investiturou a s povinnosti odvadét sultanovi ro¢ni dané.** Osudy Zidov-
ského i kiestanského obyvatelstva se v nestabilnich podminkach islamského svéta v pri-
béhu 18. stoleti nemohly nez zhorsovat.

Hluboké spolecenské zmény v Evropé, tj. nejen Velka francouzska revoluce
ajejinasledky, ale i rozvoj merkantilistickych a kapitalistickych struktur predevsim v Anglii
¢ivHolandsku a hegemonie evropskych mocnosti nad vyznamnymi namofnimi cestami
a svétovymi trhy, mély vliv i na interni transformace vétsiny zemi a oblasti ddr al-islam.
PFrimé pocatky arabsko-muslimské modernizace jsou spojeny s opakovanymi vojenskymi
neuspéchy muslimd na Uzemich evropského kontinentu.** Osmanstii severoafricti pred-
stavitelé vladnoucich kruh( se zacali v ci nezdardm a celkovému Upadku branit pokusy
o modernizaci armad, administrace i statniho aparatu. Na rozdil od Evropy byly vsak tyto
orientalni modernizacni snahy Cisté pragmatické, bez jakékoliv spojitosti s filozofickym
a ideovym zdzemim osvicenstvi ¢i romantismu, ze kterého se zrodily v Evropé. A navic,
modernizace islamského svéta se prosadila ve stejny okamzik jako prvni projevy evrop-
ského expansionismul!

Pod natlakem zastupcl evropskych vlad doslo i k radikalni modifikaci posta-
veni nemuslimskych minorit: kiestané a Zidé byli zcela vyfiati z tradi¢nich pravomoci
culamd a podFizeni lokalnim civilnim vladam, které usilovaly o vybudovaninovych vztahd
mezi stdtem a poddanymi na modernich zakladech vychazejicich z evropské koncepce
rovnosti a svobody. Paradoxnim vysledkem tohoto Usili bylo prohloubeni nabozenskych

41) Stejné jako vyznam Safedu vzrostlv pribéhu 16. stoleti nékolikandsobné i jeho pocet
Zidovskych obyvatel: viz Gérard NAHON, La Terre sainte..., op. cit., str. 19-33.

42) Viz G. SCHOLEM, Sabbatai Tsevi. Le Messie mystique, 1626-1676, franc. preklad,
nakl. Verdier, Pariz, 1983.

43) Henry LAURENS, L’Orient arabe. Arabisme et islamisme de 1798 a 1945, naklad.
Armand Colin, Pafiz, 2008, str. 29-35.
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a etnickych partikularismd mezi jednotlivymi nemuslimskymi komunitami, i zvétseni pro-
pasti mezi témito komunitami a muslimskou vétsinou, ktera ztracela své privilegované
postaveni a byla vystavena stejnym povinnostem a pravim jako jeji nemuslimsti sousedé:
«NaboZzenské rozepre a konflikty mezi odlisSnymi populacemi nikdy nebyly tak zivé jako od
chvile, kdy se na scéné Blizkého Vychodu a severni Afriky objevili Eviopané™“.

K prvnimu vyznamnému novodobému stretu Evropan( s islamskou civilizaci
doslo béhem Napoleonovy vypravy do Egypta roku 1798.4¢ | kdyz pro francouzskou ar-
madu tato expedice a vojenské, politické i kulturni aktivity skoncily diky spojenectvi
Turkd s Angli¢any a predevsim zasluhou admirala Nelsona po tfech letech nedspéchem,
zanechal osvicensko-revoluéni duch Francie v Egypté hluboké stopy. Néktefiz prislus-
nikd lokalnich elit si totiz uvédomili, ze k tomu, aby mohl Egypt vyjit z dekadence, ve
které jiz po nékolik staleti Zivofil, bylo zapotfebi osvojit simoderni hodnoty i zpGsoby
Sifené pravé kulturou dobyvateld. Nejvice z této lekce vytézil Muhammad Ali (1769-
1848), ktery se jako makedonsky dstojnik specialniho oddilu osmanské armady do-
stal do Egypta roku 1801.” Podporovan egyptskym obyvatelstvem i ‘ulamd, dokazal
se Muhammad Ali vyrovnat s anglickym vojskem (1807) i s mamluckymi vladci (1811)
a donutit istanbulskou vladu, aby mu udélila titul pasi a svéfila spravu Egypta. S touto
vybavou zahajil budovani moderniho statu: zaved| do Egypta zdpadni vzdélavaci sou-
stavu, otevrel prvni skoly a ucilisté formujici dGstojniky, 1ékare, inzenyry a jiné speci-
alisty, provedl| agrarni reformu a ,znarodnil" ve prospéch zemédélcd obrovské mame-
lucké pozemky, transformoval administrativu i ekonomii, inicioval vystavbu moderniho
irigacniho systému i produkci baviny a celkové prispél k obrovskému hospodarskému
rozkvétu zemé. V ramci svych reforem Muhammad Ali rovnéz udélil dhimmi svobodu
a jejich postaveni se na po¢atku 19. stoleti velmi zlepsilo. Rady nemuslimského oby-
vatelstva rozsitil i nékolikatisicovy pFiliv evropskych statnich pfislusnikd — investorg,
podnikateld, bankéf apod., jez zlakal egyptsky Uspéch a jejichz pocet jesté vzrostl po
otevreni Suezského priplavu roku 1869.

Muhammad Ali byl po svém odchodu do Ustrani kratce vystfidan synem Ibra-
himem, jenz ale zemfrel jiz roku 1848. Nasledovala zpatecnicka vidda Abbase, dalsiho
syna Muhammada Aliho, ktery brutalné zrusil vsechny otcovy reformy. Po jeho zavraz-
déni roku 1854 nastoupil posledni Aliho syn, Said, jenz obnovil modernizacni proces
zemé a zahajil vystavbu Suezského priplavu. Dokonil ji vsak az jeho nasledovnik Ismail,

44) Viz Eduard GOMBAR, Moderni dé&jiny islémskych zemi, naklad. Karolinum, Praha,
1999, str. 17-28.

45) Michael ABITBOL, Le passé d‘une discorde..., op. cit., str. 131.

46) Blize viz Henry LAURENS, L’Expédition d'Egypte, naklad. Seuil, Pafiz, 1997.

47) L. BARES, R. VESELY, E. GOMBAR, Déjiny Egypta, naklad. Lidové noviny, Praha,
2009, str. 401417,
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jenz pod evropskym vlivem pfijal novy titul vice-krale (chediv) a pokracoval v dalSich stat-
nich, pravnich i hospodarskych reformach. Jejich nakladnost vsak privodila financni ka-
tastrofu, jejimz nasledkem vice-kral roku 1879 abdikoval, Egypt roku 1882 ptipadl pod
nadvladu Anglie a zemi pod nadvladou cizincl zacala otfasat prvni proto-nacionalisticka
aislamska hnuti.*®

Roku 1839, zatimco turecti a britsti vojaci a diplomaté zapasili, aby Osman-
ska fiSe dostala zpét svou provincii Syrii uzurpovanou egyptskym pasou“?, sultan Abdul
Madzid I. (1823-1861) oznamil své reformy, Tanzimat, jez zvratily politické, ekonomické
i kulturni struktury fise.*® Jednou z revoluc¢nich zmén tohoto reformniho Usili byly i nové
vztahy statu vici obyvateldm bez rozdilu ndboZenstvi a narodnosti, i kdyz jejich pfislus-
nost ke konfesnim komunitam (millet) zGstala zachovéana. Z nového postaveni a evrop-
ského vmeésovani se ale rodilo napéti predevsim mezi kfestany a muslimy vrcholici vaz-
nymi etnicko-nabozenskymi konflikty v Syrii v letech 1841-1846 a v Libanonu v letech
1860-1861, prikterych prisly o zivot desetitisice obéti, a které vedly ke zvyseni vlivu Fran-
cie a Anglie v syro-palestinské oblasti. Hnuti Tanzimdt vsak pokracovalo: roku 1855 byla
zrusena specialni dan nemuslimského obyvatelstva, dZizja, a roku 1856 vyhlasena Uplna
rovnopravnost a naprosta svoboda kultu i vlastnictvi. Zidé i kfestané méli nyni pravo
stavét si svétské i ndbozenské budovy dle libosti, Uastnit se viech sfér obcanského zi-
vota, ale i povinnost slouzit po boku muslimd v armadé. Principy ,Umarova paktu" tak
byly zcela diskvalifikovany, jak potvrdila i prvni osmanské Ustava v roce 1876. Nicméné
zadna zreforem nezabranila postupnému Stépeni a rozkladu tureckého panstvi uz nejen
na Balkané, ale i na Blizkém Vychodé a v severni Africe.*

Treti oblasti poznamenanou obrovskymi spolecenskymi zménami v souvis-
losti s evropskou pfitomnosti byl Maghreb a predevsim Alzirsko. Roku 1830 Francie po-
rusila rovnovahu sil vytvorenou Videnskym kongresem (1815) a dobyla mésto Alzir, od-
kud pak vedla dalsi vojenské expedice proti dilezitym centrdm v oblasti. Roku 1837 zde

48) Henry LAURENS, L'Orient arabe. Arabisme et islamisme, op. cit. str. 76~77 a 176-181.
49) Vedle budovatelskych uspéchd, dosdhl pasa Muhammad Ali i vojenské slavy, kdyz
potlacil wahhabovské povstani v HidZdzu (1811-1818), rebelie v Suddanu (1820-1823)
i ndrodné-osvobozenecky boj Rek( (1821-1826). Nicméné nedodrené sliby sultdna z Is-
tanbulu i pordzka, kterou Muhammad Ali utrZil od spojenych evropskych armad brani-
cich Recko v namorni bitvé roku 1827, rozhodly, Ze se pasa soustfedil pouze na vlastni
mocenské zdjmy a na pocatku 30. let 19. stoleti obsadil Palestinu a Syrii. Opustén Francii
a pod tlakem Anglie se vSak musel roku 1841 ze Syrie i z Palestiny stdhnout a zklaman,
odesel do Ustrani.

50) Viz Eduard GOMBAR, Moderni dé&jiny islamskych zemi, op. cit., str. 139-146.

51) Idem, str. 196-197.

52) Idem, str. 231-250.
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Francie definitivné ukondila turecké panstvi a vyhlasila provincii francouzskym Alzirskem
(Possessions frangaises sur la cte septentrionale de l'Afrique neboli Algérie francaise), jenz
zUstalo kolonii Francie az do roku 1962.

0d 50. let 19. stoleti novou francouzskou provincii zaplavily statisice evrop-
skych pfistéhovalcl nejen z Francie, ale i ze Spanélska, Itélie & Malty. Jejich pocet v le-
tech 1850-1876 vystoupil témér na 345 000 osob a v predvecer Prvni svétové valky zilo
v Alzirsku vice nez 750 000 evropskych kolonizatord zvanych pieds-noirs. Francouzské
organy jim pridélovaly zemédélskou pddu, kterou zabiraly pdvodnim muslimskym vlast-
nikdm, coz vedlo k degradaci jejich postaveni i k celkovému Upadku muslimského oby-
vatelstva v zemi.®* Naproti tomu dhimmi, kiestané i Zidé, zaZivali pod francouzskou vla-
dou lepsi casy.

Na pocatku francouzského vyboje ve 30. letech 19. stoleti Zilo v AlzZirsku z cel-
kového poctu 3 000 000 obyvatel asi 15 000 ZidJ, soustfedénych predevsim ve méstech
Alzir, Oran, Constantine a Tlemcen. Podléhali fadé tradi¢nich diskriminacnich narizeni
+~Umarova paktu", Zili v oddélenych ¢tvrtich a kromé nékolika vyjime¢nych rodin bohacd
vykazovali spiSe znaky chudoby i kulturni zaostalosti. S nastolenim francouzskych za-
kond i pGsobenim emancipacnich a asimilaénich snah francouzskych souvércd se jejich
situace rychle zménila: velmi rychle se pfizpGsobovali francouzskym civiliza¢nim nor-
mam a jejich déti zacali studovat ve francouzskych skolach. V roce 1845 byl po francouz-
ském vzoru vytvoren systém konsistori: Centralni konsistor v AlZiru a lokalni Konsistore
v Oranu av Constantine s Ukolem dbat na ndbozenské potreby Zidovského obyvatelstva
a zajistovat adekvatni nabozenské vzdélani. Hlavnim rabinem Alzirska nebyl jmenovan
7adny mistni kandidat, ale Michel Aaron Weil, rodak ze Strasburku stejné jako jeho dal3i
dva nastupci, Mo$e Weil a Abraham Bloch. Nebot jen Zidé z Francie mohli dokon(it ,,ok-
cidentalizaci* alzirského judaismu, ,vychovat jej a povznést na Uroven francouzskych
obcant izraelitského vyznani®.** V roce 1857 dokonce vznikla myslenka spojit alzirské
konsistore s hlavni Konsistofi v Pafizi, aby tak byl autochtonnimu Zidovstvu v kolonii po-
skytnut ,vzhled demokratictéjsi a méné autokraticky nez v minulosti*.**

Usili francouzského judaismu pozvednout alZirské Zidy -, ktefi jsou skoro stejni
jako my" -k francouzskym idedldm, se odrazilo i v kolonialni politice a v jejich odlisnych
postojich k ovlddanému obyvatelstvu. Na rozdil od muslimd pokladanych za , kulturné

N

zaostalé a tedy méné&cenné" zalali Francouzi vnimat orientélni Zidy za bytosti vice ote-

viené, inteligentnéjsi a s vyssi kulturni Grovni. Napoleon Ill. pfi své navstévé v Alzirsku
roku 1865 nabidl sice moznost francouzského obcanstvi muslimskym i zidovskym oby-

53) Tuto tragickou situaci vytecné popsal Alexis de TOCQUEVILLE: De la colonie en Al-
gérie, naklad. Complexe, Bruxelles, 1988.

54) Michel ABITBOL, Le passé d’une discorde..., op. cit., str. 160.

55) Idem,
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vateldm kolonie, ale za podminky, Ze se zfeknou svych zvykd. Nevyuzil ji zddny muslim
a pozadalo o ni jen nékolik desitek ZidJ, co? reprezentantdm francouzského judaismu
prineslo obrovské zklamanim.*¢ V této situaci sehral velmi ddlezitou roli Adolphe Cré-
mieux (1796-1880), ktery predstavuje nejen archetyp uslechtilého francouzského izrae-
lity 19. stoleti, ale také vyrazného politika. Jmenovan ministrem spravedinosti Crémieux
vstoupil roku 1870 do Vlady narodni obrany (Gouvernement de la Défense nationale). Jesté
na podzim 1870 zrusil v Alzirsku vojensky rezim a viem autochtonnim ZidGm udélil fran-
couzské obcanstvi, ¢imz je automaticky podfidil francouzskym zakonOm. Tento doku-
ment zvany Décret Crémieux razem zvratil dosavadni osud alzirského zidovstva: z dosa-
vadnich dhimmi se stali ob¢ané rovni francouzskym panim! Tento dokument ale také
bezprostfedné vyvolal roku 1871 mohutné protifrancouzské povstani Kabyld a v budouc-
nosti prispél k rozvoji antisemitismu nejen v Alzirsku, ale i ve Francii.*’

K obdobnym, i kdyz mnohem méné radikalnim zménam doslo i v sousednim
Tunisku a Maroku. Obé zemé si sice zachovaly své autochtonni vlady — machzen v cele
se sultanem v Maroku a beje v Tunisku, ale i jejich vnitini vyvoj byl ovlivnén zasahy ev-
ropskych mocnosti, zejména Anglie v Maroku®® a Francie v Tunisku®®. Postaveni dhimmi
byloizde feseno nazakladé intervenci evropskych instituci: Sir Moses Montefiore (1784—
1885), prezident Board of Deputies of British Jews se angazoval ve prospéch Zidd v Ma-
roku, ktefi v roce 1880 po Konferenci v Madridu ziskali zaklady marockého obcanstuvi.
Situace dhimmi'v Tunisku byla FeSena, podobné jako v Egypté, v souvislosti s naristem
evropského pristéhovalectvi a s reformnim Usilim mistnich vladcd vystavenych evrop-
skym tlakdm. Bej Muhammad b. Husajn tak roku 1857 promulgoval ,Fundamentalni pakt"
(‘Ahd al-Aman), jenz zarucoval vSem obyvateldm zemé pravni rovnost i svobodu kultu
bez ohledu na ndbozenské vyznani.®® Lokalni nemuslimské obyvatelstvo bylo zbaveno
povinnosti nosit rozliSovaci odév, platit specialni dan, dZizja, i dodrzovat jina segregacni
opatreni. Nicméné tyto zasahy zvendi ¢i shora v Maroku i v Tunisku — stejné jako v Alzir-
sku ¢iv Egypté — prohlubovaly odpor muslim@ v¢&i Evropandm i Ziddm a vedly k postup-
nému rozvoji protikolonialni ideologie, ale i antisemitismu.

56) Idem, str. 163.

57) Idem,

58) V roce 1856 podepsala Anglie s marockym krdlovstvim dohodu o ,pratelstvi*, jez
méla Maroko chranit pfed Spanélskem, ale rovnéZ polozit zaklady moderniho obchodu
s Evropou. Pfitomnost Anglie byla vyznamnda az do vyhldseni francouzského a Spanél-
ského protektoratu nad Marokem v roce 1912.

59) Tunisko se ocitlo pod francouzskym vlivem uZ ve 30. letech 19. stoleti, nicméné si
uchovalo na rozdil od AlZirska urcitou samostatnost a roku 1881 se stalo ,pouze" Fran-
couzskym protektoratem.

60) Michel ABITBOL, Le passé d une discorde..., op. cit., str. 176.
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Obrovské mutace, které v 19. stoleti zasahly nemuslimské i muslimské oby-
vatelstvo témér celého islamského svéta, odzvonily sice tradi¢nimu postaveni dhimmi,
ale pfinesly rovnéz naprosto nové fenomeény, jez se naplno rozvinuly po prvni svétové
valce. Prodromy téchto promén vsak spadaji do 19. stoleti, kdy se statutem dhimmi po-
stupné zmizely i staré typy vztah( mezi muslimy a Zidy ¢&i kfestany. Nahradily je jiné,
Casto chaotické formy kohabitace, jichZ spolu s politickou, vojenskou i ekonomickou sla-
bosti muslimskych zemi vyuzila pro své cile dobyvacna Evropa, kdyz vytrhla pdsobenim
svych vyslancy, instituci a kultury predevsim oslabené zidovské obyvatelstvo z tradic-
nich forem kolektivniho Zivota a podnitila ho k pfijeti novych evropskych konceptd, aniz
by mu umoznila vytvorit vlastni nova kriteria obcanstvi a spolecenské prislusnosti vy-
plyvajici z jeho historickych a kulturnich zkusenosti.

Prvni proména spojena s procesem urbanizace a koncentrace nemuslimské
a zejména zidovské populace ve velkych méstech je demografického charakteru. V ob-
dobi evropského ekonomického expansionismu celé zidovské komunity opoustély ves-
nice a mésta provincnich oblasti a stéhovaly se do pobreznich zon, aby se pfiblizily no-
vym komerénim centrdm. V Maroku na konci 19. stoleti z0stalo pripoutano k zemédélstvi
80 % muslim0, oproti tfem ¢tvrtindm urbanizovanych Zid{, ktefi pfedstavovali pouze 3 %
z celkového poctu obyvatelstva, ale dvacet procent obyvatel velkych mést a pfistavd.
Podobné tomu bylo v Tunisku, kde jenom v hlavnim mésté Zilo pres polovinu vsech tu-
niskych Zid0, v Eqypté&, kde Kéhira a Alexandrie koncentrovala osmdesat procent Zidov-
ského obyvatelstva zemé&, v Syrii a Libanonu, kde Zidé ve své totalité Zili mezi Dama3-
kem, Aleppem a Bejritem podobné jako v irackém Bagdadu, kde tvofili plnou ¢tvrtinu
jeho obyvatel.5 Zivot v anarchii velkych obchodnich a politickych center Blizkého Vy-
chodu nebyl jednoduchy a vyZzadoval od Zidovskych migrantd obrovské Usili pracovni,
spolecenské i psychologické, aby se novym podminkam prizpGsobili. Nicméné, na roz-
dil od muslimského venkova prochazejiciho Upadkem, zazivalo zidovské obyvatelstvo
ve velkych méstech pomaly, ale jisty ekonomicky vzestup a postupné zlepsovéani mate-
rialni i kulturni existence.

Na kulturni proméné razu Zivota ve velkych méstech Orientu nesla vyrazny
podil hmotna i duchovnikultura a rizné moderni vymozenosti evropskych pristéhovalcd
stejné jako pUsobeni evropskych skol a instituci. Dilezitou roli vedle jiz zminované Bo-
ard of Deputies of British Jews sehrala i Alliance israélite universelle (AlU) zalozend na vel-
kych revoluénich idealech malou skupinou mladych francouzskych izraelitd v Pafizi roku
1860.52 Laicka instituce, ale s respektem pro nabozenstvi i pro zidovské obce, AlU vy-
chazelaz ddvéry v moderni védy, v jejich empirismus i metody, ale i z tradi¢niho Zidov-

61) Michel ABITBOL, Le passé d’une discorde..., op. cit., str. 185-188.
62) Viz André KASPI a kol., Histoire de l'Alliance israélite universelle de 1860 a nos jours,
naklad. Armand Colin, Pafiz, 2010.
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ského utopismu/mesianismu prevlie¢eného do politického havu. Hlasici se k Zidovskému
kosmopolitismu, AlU pfedstavovala spise nastroj francouzského vlasteneckého idea-
lismu pUsobici na orientalni Zidovstvo. Bojovala za zlepSeni pravniho postaveni orien-
talnich Zido, ale i za jejich novou ,emancipovanou® identitu a s touto motivaci zaloZila
novy vychovny systém, jehoz skolni sité se rozsirily témér ve vsech oblastech Blizkého
Vychodu: v Maroku (1862), v Irdku a Syrii (1864), v Turecku a v Recku (1867), v Palestin&
(1870), v Tunisku (1878), v Libyi (1890), v Alzirsku (1894), v Egypté (1896) a dokonce
i v Persii (1898).%3 Hlavni cile Skol AlU byly pragmatické a zamérovaly se predevsim na
pripravu produktivnich pracovnich sil se zakladnim vzdélanim a s dobrou znalosti fran-
couzstiny. Nicméné pdsobenim francouzskych pedagogd formovanych ve specialnim In-
stitutu®* se Orientem Sifila i francouzska kultura a civilizace. S podporou autochtonnich
zidovskych elit i predstavitelG zidovskych obci, jejichz potfeby AlU uspokojovala, zazily
jeji Skoly v zemich isldmu nebyvalého Uspéchu a prispély k celkovému pofrancouzsténi
blizkovychodnich Zidd.

Méstsky zivot i vliv evropské civilizace zpUsobily dalsi, spole¢enskou proménu:
nemuslimské a opét zejména zidovskeé obyvatelstvo se postupné odcizovalo zcela ¢i ¢as-
tecné orientalnim kulturnim modeldm, mistnim tradicim i arabskému jazyku ve prospéch
vzor{ evropské civilizace véetné evropského judaismu. Sok z modernity, jenZ evropska
pfitomnost v byvalém islamském impériu vyvolala, vzbudil u muslimd a ¢astecné i kies-
tanU zcela jiné reakce nez u jejich zidovskych sousedd. Vedle samotného odcizeni se do-
macimu prostredi i faktu, Ze se zcela prestali podilet na intelektualni a politické obnové
svych zemi, nevytvofili orientalni Zidé zadny vlastni myslenkovy proud —at uz nabozen-
sky ¢i sekularni, jenz by je priblizil arabskému narodné-obrozeneckému hnuti (Nahda)
druhé poloviny 19. stoleti.®* Na rozdil od muslimd, pro které bylo setkani's evropskou ci-
vilizaci brutalni a museli na néj proto reagovat novymi a originalnimi stanovisky, mohli
se orientalni Zidé odvolavat na cely arsenal novych myslenek, které byly vysledkem zku-
enosti evropskych Zid{ a které jim pFedstavitelé evropského judaismu pfitomni ve vel-
kych orientalnich metropolich predavali v rdmci své emancipacniideologie jako , hotové
a definitivn{*! Paradoxné se tak ideje sméFujici k asimilaci a ¢aste¢né i k integraci Zidd do
modernich narodnich statd v Evropé, vedly k rozkolu s lokalni majoritni spole¢nosti.

Konecné naideologické roviné doslo k proméné pisobenim tradicnich kfes-
tanskych protizidovskych ,konceptd®, jez do islamského svéta pronikaly spolu s Evro-
pany. Jejich paradigma predstavovala Damasska aféra z roku 1840, kdy byla mistnimi
katoliky v Cele s francouzskym konzulem obvinéna z ritualni vrazdy skupina zidovskych

63) Idem.
64) Ecole normale israélite orientale byla oteviena v PafiZi roku 1867.
65) Michel ABITBOL, Le passé d ‘une discorde..., op. cit., str. 227.
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hodnostard véetné vrchniho rabina Jacoba Antébiho.®® K obdobnym naréenim docha-
zelo pod evropskym vlivem uz od pocatku 19. stoleti: 1810 v Alepu, 1824 v Bejritu, 1826
v Antiochii, 1829 v Homsu, 1834 v libanonském Tripolisu, 1838 v Jeruzalémé, ale teprve
Damasska aféra méla mezinarodni ohlas a poprvé v déjinach vyvolala verejné odsou-
zeni mytu ritudlnivrazdy ze strany vyznacnych politickych predstaviteld, jakymi bylina-
priklad Lord Palmerston v Londyné, knize Metternich ve Vidni ¢i osmansky sultan Abd
al-Madzid. Nicméné i kdyz Dama3ska aféra skoncila ve prospéch ZidG a obZaloba z ri-

tudlni vrazdy byla oficialnimi politickymi autoritami pfijimana jako pomluva, presto do-

i v Egypté. Postupné ovliviiovala, spolu s dal$imi pomluvami® i vefejné minéni a podvé-
domi muslimského obyvatelstva.

Vechny aspekty této nové konfigurace v postaveni Zidd v zemich Blizkého
Vychodu zasadné ovlivnily i promé&nu vztahu muslimské vétsiny vi¢i nim. Zidovské oby-
vatelstvo pfistavnich mést v Maroku a v politickém prostoru Osmanské fise bylo de facto
Cidejure emancipovano, ale proces jeho integrace byl zcela zkompromitovan. Pravé svym
,zvyhodnénim" totiz Zidé nesdileli stejné obavy z evropského imperialismu jako jejich
muslimsti sousedé ztracejici svou nezavislost, a stali se postupné, v roli kolaborantd ev-
ropskych mocnosti, podezfelymi v jejich ocich. Navic zidovska otdzka prestala byt na-
bozenskou zaleZitosti ‘ulama a stavala se predmétem jednani politickych pfedstaviteld
do takové miry, Ze néktefi muslimsti vzdélanci zacali vnimat zménu v postaveni zidov-
ského obyvatelstva jako znameni jejich pfechodu pod nadvladu kfestand.®® A nadto byli
Zidé muslimskymi zdroji jen vzacné li¢eni jako obéti, ale ¢asto jako bytosti agresivni
a nerespektujici zdkony své zemé, vzdy pripraveni obohatit se na Ukor svych muslim-
skych sousedd. Od takové image je uz nejen velmi blizko k akceptaci rdznych antisemit-
skych myt0 a kli3é, ale blizkovychodni Zidé byli jako spojenci vnéjsiho svéta i postupné
vylucovani z nového pojimani vlasti (watan) a naroda (umma), jez se rodilo mezi mus-
limskymi vzdélanci v druhé poloviné 19. stoleti. Na pocatku 80. let 19. stoleti se v Syrii
av Libanonu objevila myslenka arabského nezavislého statu, jez postupné vyvolala na-
rodnostni protiturecké hnutibojujici za Uctu k nezavislosti arabskych narodd i k jejich kul-
ture. Ve stejné dobé smérovala do Palestiny prvni emigracni vina (prvni alija) vychodoev-
ropskych Zidd a byly polozeny zaklady sionistického projektu zidovského osidleni (jisuv)
v zemi predkd. Bylo logické, Ze oba nacionalni proudy se od svych poc¢atkd nemohly nez
stfetnout v ostré konfrontaci, kterd vyplyvala nejen ze vzajemného nepochopeninapro-

66) Blize viz Jonathan FRANKEL, The Damascus Affair -, Ritual Murder", Politics and
the Jews in 1840, Cambridge University Press, 1997.

67) Napriklad Protokoly siénskych mudrcG zmiriované v arabsko-palestinském tisku poprvé
roku 1921, viz Michel ABITBOL, Le passé d ‘une discorde..., op. cit., poznamka 2. na str. 263.
68) Napr. historik Abd al-Wahab b. al-Mansur, viz idem, str. 231.
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sto odli$nych historickych vychodisek, ale i z celkové degradace minéni o Zidech, k niz
v arabsko-islamskych zemich nasledkem silného pdsobeni evropské pritomnosti v pri-
béhu 19. stoleti doslo.
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Podnestri - kvazistatni struktura
na politické mapé Evropy*

The main issue of the paper is the security and the juridical statute of the separatist territory
of the Republic of Moldova — Transnistria. Despite of the stance of the international commu-
nity, Transnistria decided to defend its disputable independence with the support of the Rus-
sian Federation. Transnistria is presented as a specific unit which can be called quasi-state.
The specifics of the statehood of this “state” is typical for other similar examples such as Kos-
ovo or South Ossetia, which lack the international recognition of sovereignty. Authors of the
article discuss the main problems of the security and international relationship between the
Republic of Moldova, Transnistria, the Russian Federation, NATO and OSCE, and introduce
the scenarios of the future evolution of conflict in the region and the status of Transnistria.

Klicova slova: Podnéstri, Moldavie, rozpadly stat, kvazistat, Svaz sovétskych socialistickych
republik, postkomunismus, vychodni Evropa, mezinarodni bezpecnost, feseni konfliktd,

Key words: Transnistria, Moldova, weak state, failed state, quasi-state, Union of Soviet Socialist
Republics, post-Communism, Eastern Europe, international security, conflict resolution

1] Tento text vznikl s podporou Grantového systému Zapadocleské univerzity v Plzni,
projekt ¢. SGS-2010-014— Nadndrodni politické procesy.
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Uvodem

Pti pohledu na politickou mapu se svét jevi jako prehledna mozaika teritorii nezavislych,
suverénnich statd. Po zevrubnéjSim prozkoumani takto zjednodusené vnimaného
stavu je vsak patrné, Ze existuje fada Uzemi, jez nelze povaZzovat za staty v pravém
slova smyslu a jejich status je diskutabilni. Ackoliv si z hlediska politické geografie
a mezinarodniho prava tézko definovatelna Uzemi spojujeme primarné s oblastmi
mimo evropsky kontinent, nékolik téchto teritorii nalezneme ve zdanlivé prehledné
struktute politické mapy Evropy — prikladem je Podnéstfi.

Podnéstrije separatistickym regionem Moldavskeé republiky, jehoz status quo
je velice zajimavy z hlediska politické geografie, bezpecnostnich studii, mezinarodniho
prava, politické antropologie a fady dalSich obord. Vzhledem k tomu, ze se Podnéstfi
nachazi de facto na hranici Evropské unie (EU), pficemz je z hlediska evropskych (ve
smyslu EU) standardd regionem minimalné podezfelym, jedna se o dilezité téma
v ramci stabilizace bezprostredniho okoli EU, zvlasté v pfipadé vstupu Moldavska do
EU. Otazka Podnéstii a jeho statutu je znacné komplikovana rovnéz z toho ddvodu,
Ze garantem jeho soucasné ,samostatnosti" je Ruska federace — pfi viech diskuzich
o statusu Podnéstfi a jeho moznych zménach je nutné tento fakt zohlednit.

Tématem tohoto textu je analyza Podnéstii jako regionu se specifickym sta-
tusem, respektive kvazistatu, a to predevsim z pohledu politické geografie a bezped-
nostnich studii. Zakladnimi otazkami, které si autori textu pokladaji, jsou: Co umoznuje
dlouhodobou existenci regionu, ktery z hlediska vnitfniho fungovani vykazuje atributy
statnosti, pricemz de iure z hlediska vnéjsi suverenity statem neni? Dale jaké jsou moz-
nosti budouciho vyvoje politického statusu Podnéstfi, respektive moznosti zmén, které
by mohly pfinést ,normalizaci* statnosti Podnéstri, tedy jeho transformaci v suverénni
stat, nebo vclenénido suverenity statu jiného? S vyse uvedenymi otazkami souvisiitéma
bezpecnostni situace v dané oblasti, jez je v textu nahlizeno spiSe s neorealistickym pfi-
stupem. Pfestoze je Podnéstfi predstaveno jako kvazistatni entita, mdze byt chapano
jako aktér mezinarodnich vztah( vykazujici prvky statnosti a snahu zajistit vlastni exis-
tenci Ci v zastaralejsi realistické rétorice preziti. Nize je poukazano na skutecnost, ze si-
tuace v oblasti znevazuje efektivitu mezinarodniho pravaiinstituci a tim spiSe podtrhava
neorealistické pojeti moznosti omezeni dopadd anarchické struktury na procesy v me-
zindrodnich vztazich. V mnoha ohledech je zjevné, ze Podnéstfi voli spolupraci s Ruskou
federaci z dGvodu existence hrozby v podobé Moldavské republiky. Tato spoluprace je
vSak za cenu ztraty moznosti vytvofit stat s nezpochybnitelnou vnitini a vnéjsi suvere-
nitou, za ktery Podnésterci svdj region pokladaji.

Na zakladé vyse uvedenych vychodisek a faktd byly pro analyzu bezpecnosti
zvoleny tfi aspekty. Prvni je charakteristicky ddrazem na vojenské otazky s ohledem na
vydaje na zbrojeni a popis udalosti v pfedchozim vale¢ném konfliktu véetné vojenskych
ambici Ruské federace v oblasti. Za povSimnuti stoji taktéZz rysy specifické a v evropském
kontextu podivuhodné podnésterské politicko-ekonomické reality, které vyplyvaji ze
statu quo oblasti. Dalsi aspekt tak predstavuji otazky ekonomického charakteru, jez po-
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ukazuji na jista specifika podnésterské i moldavské ekonomiky. V neposledni fadé je pak
otdzka mezinarodniho prava s dirazem na postoj Ruské federace a Podnéstii k rozhod-
nutim mezinarodnich organizaci a dale s ddrazem na otazku chapani Podnéstfi jako svr-
chovaného statu.

Prestoze jsme si védomi, Ze neni mozné objektivné predikovat budouci vyvoj
v oblasti, v textu je kladen diraz na zalezZitosti, jez mohou budoucnost Podnéstfi vy-
znamné ovlivnit. Jde predevsim o vztahy Podnéstfi s Moldavii a Ruskem, tedy se staty,
z nichz jeden potencialné ohrozuje a druhy garantuje existenci Podnéstfi jako de facto
statu. Pfedkladany text zaroven pfinasi nékteré empirické postfehy autord, jez mohou
slouzit i jako zajimavy a pomérné aktudlni informacni pramen pro dalsi zkoumani a po-
rozuméni procesim v dané oblasti.

Podnéstfi — zakladni Udaje a charakteristiky

Podnéstrit (Stinga Nistrului, Podnéstrovie /[MpugHecTposbe/, Transnistria, Transdniestria)
je deiure regionem Moldavské republiky (resp. Moldavska), ktery, az na mésto Benderi?
s bezprostfednim okolim, lezi na levém biehu rfeky Dnéstr — jde o Uzky pruh zemé mezi
fekou Dnéstr a Ukrajinou (Uzemi je pfiblizné 400 km dlouhé a v prméru 30 km Siroké.
Benderi s prilehlou oblasti (cca 100 km?) je sou¢asti Podnéstfina pravém bfehu Dnéstru,
pfi¢emz s druhym bfehem reky je spojeno mostem. Podnéstfi ma rozlohu 4 163 km?, jeho
hlavnim méstem je Tiraspol. V rdmci Moldavska ma Podnéstfi nejasny status ,uzemni
jednotka".?V roce 1990, respektive 1992 (viz nize) Podnéstfijednostranné vyhlasilo ne-
zavislost jako Moldavska podnésterska republika; bézné je uzivan termin Podnésterska
republika nebo republika Podnéstfi. De facto se Podnéstfi nachazi mimo suverenitu Mol-
davska a jeho status je nejasny.

1) Ndzev Podnéstrije uZivan s ohledem na prevladajici formu ndzvu dzemi'v ceském pro-
stredi (napf. v dokumentech Ministerstva zahraniénich véci Ceské republiky). Nicméné,
Ize se rovnéZ setkat i s nazvem Podnésterska republika a s méné obvyklym terminem
Podnésteri.

2) Prepis nazvu mésta z ruského beHdepel je Benderi nebo Bendery, v moldavstiné se
uZivd ndzev Bender nebo Tighina.

3) Podnéstri nema v ramci Moldavska postaveni autonomni dzemni jednotky jako Ga-

gauzsko.
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Zdroj: http://gatesofvienna.blogspot.com, 23. 9. 2010.

Podle s¢itanilidu z roku 2004 Zilo v Podnéstfi 555 tisic obyvatel, pficemz 32 % lidi se hla-
silo k moldavské narodnosti*, 30 % k ruské® a 29 % k ukrajinské.® Slovanska populace Pod-
néstfi tak dvojnasobné prevysuje populaci romanskych Moldavand.”

Rozdil mezi Podnésttim a moldavskym Uzemim na pravém brehu Dnéstru je
rovnéz patrny v hospodarské oblasti. BEhem sovétské éry (tedy po roce 1945) byly v Pod-
néstfi budovany strojirenské podniky a centra zbrojniho promyslu, pravy bieh Dnéstru
zUstal predevsim zemédélskou oblasti (Cojocaru 2006: 263). Disledkem vyse uvedeného
byla ostra disproporce mezirozlohou a po¢tem obyvatel na jedné strané a hospodarskou
vykonnostina strané druhé. V dobé podnésterského konfliktu bylo na levém brehu Dnés-
tru (8 % rozlohy Moldavska) vytvarena znac¢na ¢ast prdmyslového vykonu a elektrarna
v Dubossary v Podnéstii vyrabéla 90 % elektfiny spotfebovavané v celém Moldavsku
(Kolsta, Edemski 1993: 980). V soucasné dobé se v Podnéstfi soustiedi 40 % prdmyslo-
vého vykonu celého Moldavska (Sanchez 2009: 158).

Cesta k sou¢asnému statusu Podnéstfi

Nezavisla Moldavska republika (dale Moldavsko) vznikla béhem procesu rozpadu Sovét-
ského svazu, jehoz byla soucasti jako Moldavska sovétska socialisticka republika, v srpnu
19918, ovéem korfeny podnésterského konfliktu nalezneme jesté drive. V roce 1989 byly

4) Vroce 1989 se k moldavské narodnosti hldsilo 40 % obyvatel Podnéstri.

5) Vroce 1989 se k ruské ndrodnosti hldsilo 25 % obyvatel Podnésteri.

6) http://pridnestrovie.net/2004census.html, 20. 7. 2010.

7) Vroce 2010 Zilo v Moldavsku (v¢etné Podnéstri) priblizné 4,3 milionu obyvatel, z toho
tvorili cca 8,5 % Ukrajinci a 6 % Rusové (Moldavané tvofili témér 80 % obyvatel).

Zdroj: https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/md.htmli,
23.7.2010.

8) Moldavsko vyhldsilo nezavislost v srpnu 1991 (po neuspésném puciv SSSR), tedy jes-
té pred definitivnim rozpadem SSSR, ke kterému doslo v prosinci téhoz roku. Ackoliv né-
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v Moldavské SSR prijaty zakony, které neromanské obyvatelstvo povazovalo za diskrimi-
nujici: mimo jiné bylo uzdkonéno uzivanilatinky pfi psani romanské moldavstiny (misto
azbuky) a zakon stanovil povinnost hovofit rusky i moldavsky pro lidi, ktefi v zaméstnani
pfichazeji do styku s mluvéimi obou jazykd. V roce 1990 navic moldavsky parlament pfi-
jal deklaraci suverenity Moldavské SSSR, jez vyrazné omezila sovétsky vlivu na moldav-
skou vnitrni politiku —mj. byla stanovena nadfazenost moldavskych zakon0 pred sovét-
skymi (Sanchez 2009: 157). Na vyvoj udalosti reagovaly elity rusky hovoficich, respektive
slovanskych obyvatel Moldavie svolanim mimoradného kongresu zastupc Podnésttido
Tiraspolu v zafi 1990, kde byla vyhlaSena Podnésterska moldavska socialisticka repub-
lika v ramci SSSR (Cojocaru 2006: 261).

Mezi romanskymi Moldavany a rusky hovoficimi obyvateli Podnéstfi docha-
zelo pocatkem 90. let k ob¢asnym ozbrojenym stfetdm, které vsak byly svou intenzitou
zanedbatelné a mély spisSe charakter provokaci. Vztahy mezi obéma komunitami se ra-
pidné zhorsily po vyhlaseni nezavislosti Moldavska v srpnu 1991, nebot podle obyvatel
Podnéstri existovala moznost, Zze romanska politicka reprezentace zemé bude usilovat
o spojeni Moldavska s Rumunskem (Sanchez 2009: 157). Na zanik SSSR a nezavislost
Moldavska Podnéstfi zareagovalo transformaci jednostranné vyhlasené sovétské Pod-
nésterské moldavské socialistické republiky na nezavislou Podnésterskou moldavskou
republiku. Stalo se tak 1. listopadu 1991, pficemz vyhlaseni nezavislosti bylo potvrzeno
referendem (pro nezavislost hlasovalo 97,7 % voli¢0). Prezidentem nezavislého Podnés-
tfi byl zvolen Igor Smirnov (Kolste, Edemski 1993: 985).

Pocatkem roku 1992 dochazelo k cetnym Gtokdm podnésterskych milic na in-
stituce, které na podnésterskych Uzemich reprezentovaly moldavskou/kisinévskou auto-
ritu (Urady, policejni stanice apod.). Na tyto akce reagovaly moldavské ozbrojené slozky,
takZe na jare roku 1992 dospéla situace v Moldavsku do stadia valky. Jesté pred eskalaci
konfliktu vyzval moldavsky prezident podnésterské elity, aby se pIné podfidily moldavské
vladé —kdyz se situace v Podnéstfinezménila, byl v celém Moldavsku vyhlasen vyjimecny
stav (Kolste, Edemski 1993: 985). Podnéstersky rezim byl podporen nékolika tisici dobro-
volnikd, ktefi prichazeli bojovat za separatistickou oblast predevsim z Ruska. K nesilnéj-
$im bojom dochazelo ve mésté Benderi, které predstavovalo jedinou lokalitu na pravém
bfehu Dnéstru, kterou ovladly podnésterské jednotky. Béhem konfliktu, ktery kulmino-
val mezi bfeznem a ¢ervnem 1992, zahynulo pfiblizné 1 500 lidi (Sanchez 2009: 157).

K ukoncenivalky v Moldavsku vyrazné prispéla vnéjsisila, a to vojenské jednotky
Ruskeé federace. Sovétska, respektive ruska vojska byla rozmisténa ve vsech sovétskych
republikach a v Moldavské svazové republice tomu nebylo jinak. Po rozpadu SSSR a vy-

které sovétské republiky deklarovaly suverenitu pred rozpadem SSSR, o skutecné suve-
renité a nezavislosti mizeme hovofrit aZ po faktickém rozpadu SSSR (k pfijeti Moldavska
do OSN doslo v bfeznu 1992).
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hlaseni nezavislého Moldavska se ruska armada stahla z zemi Moldavska pred Dnéstrem
(tedy z vétsiny Uzemi Moldavska na pravém brehu Dnéstru), ovsem 14. armada z0stala
na zakladnach v Podnéstfi. V cervnu 1992 se velitelem 14. armady stal general Alexander
Lebed, ktery vyjadfoval podnésterskému separatismu jednoznacnou podporu a dekla-
roval, ze mésto Benderi je nedilnou soucasti Podnéstfi. Kdyz se moldavskym jednotkam
19. cervna 1992 podafilo dobyt zpét mésto Benderi, ruské tanky prekrodily feku Dnés-
tr.” Moldavsku tak byl dan signal, Ze dalsi bojové akce proti podnésterskym jednotkam
v okoli Benderi budou povazovany za agresi vi¢i ruské armadé, respektive Rusku. Za této
situace Podnésterské jednotky béhem nékolika hodin ve dnech 20. az 21. ¢ervna 1992
ziskaly Benderi zpét pod svoji kontrolu. Zaroven doslo k ukonceni, respektive ,zakon-
zervovani* podnésterského konfliktu (Kolste, Edemski 1993: 987-988).

Po ukonceni bojl nasledovala mirova jednani, predevsim o budoucim statusu Podnés-
tfi. Jednani se Ucastnili zastupci Moldavska, Podnésterské republiky, Ruska, Ukrajiny a OBSE;
pozdéji (od roku 2005) i zastupci Evropské unie a USA. BEhem jednani nebylo dosazeno zadné
dohody o jasné vymezeném statusu Podnéstti — zatimco Moldavsko nabizelo pro Podnéstfi
vyraznou autonomii, Podnéstfi bylo ochotno z0stat soucasti Moldavska v pfipadé, Ze dojde
k federativnimu, respektive konfederativnimu usporadani (Johansson 2006: 510).

Podnéstfi jako anomalni politicko-geograficka jednotka - kvazistat

Vzhledem k tomu, Ze politicky status Podnéstfi nebyl stanoven dodnes, predstavuje Pod-
néstfi tzv. anomalni politicko-geografickou jednotku (viz Glassner 2004: 120-126). Acko-
liv po valce z roku 1992 zUstala oblast formalné soucasti Moldavska, moldavské instituce
nemohou v Podnéstfi uplatnit zadnym zpdsobem svij vliv. Moldavsko je tak rozdéleno de
facto statni hranici—vzhledem k zakonzervovanému konfliktu je efekt hranice jako bariéry
mezi znesvarenymi entitami podporen rozmisténim vojenské techniky v hrani¢nich oblas-
tech a striktnimi hrani¢nimi kontrolami. Podnésterska moldavska republika predstavuje de
facto nezavisly stat, ktery disponuje vnitfni suverenitou —v Podnéstfi funguji statniinstituce,
bezpecnostnislozky, oblast disponuje vlastniménou (tzv. podnéstersky rubl). Zaroven Pod-
néstii nedisponuje vnéjsi suverenitou, nebot republiku neuznava zadny suverénni stat.*

V ramci velice Siroké a vagni kategorie ,anomalni politicko-geograficka jed-
notka" mdzeme Podnéstfi oznacit terminem kvazistat, respektive stat de facto. Kvazi-
statem rozumime , deviantni formu stdtu, jez se vymyka konvencnimu vnimani politického
prostoru rozdéleného mezi suverénni staty a zavisld uzemi™ (Riegl 2010: 57). Tato definice
vsak vyhovuje dvéma rozdilnym pfipaddm, na které se termin kvazistat mize v odborné

9) Zasah ruské 14. armddy nebyl podle dostupnych informaci narizen Moskvou — jednalo
se o aktivitu veleni v Tiraspolu (Johansson 2006: 509).

10) Suverenitu Podnéstri uznaly pouze Abchdzie, Jizni Osetie a Nahorni Karabach, tedy
oblasti s podobné nevyjasnénym statusem.
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literatufe vztahovat. Zaprvé jsou to staty, které jsou mezinarodné uznavané jako suve-
rénni staty, ovsem mocenské instituce statu, existuji-li vibec, nejsou schopné uplatnit
autoritu po celém Uzemi statu (stat nedisponuje vnitini suverenitou). Staty nalézajici se
vtomto stavu jsou oznacovany jako slabé, respektive rozpadajici se nebo rozpadlé staty
(weak state, failling state, failed state, collapsed state).** Druhou kategorii oznacovanou
jako kvazistatni struktury tvofi entity, které, hodnocené z hlediska vnitfni suverenity,
funguji jako staty, ovsem nejsou schopné dosahnout vnéjsi suverenity, respektive nejsou
uznavany jako nezavislé staty. Takové pripady jsou oznacovany terminy de facto state,
empirical statehood, para-state, unrecognized state nebo pseudostate (Riegl 2010: 59).

Na terminologickou nejasnost reaguje P. Kolste (2006), ktery pozaduje uzivat
termin kvazistat pouze pro entity fungujici jako staty, ovsem bez uznani suverenity, tedy
pro staty de facto. Pro kategorii de iure statd bez vnitni suverenity navrhuje uzivat za-
vedeny termin rozpadajici se/rozpadly stat (failed state). Kvazistat P. Kolsta definuje na
zakladé tfi kritérii: vedeni/vldda musi uplatfiovat svoji autoritu na celém Uzemi, na které
si déla narok, a musi usilovat o mezinarodni uznani suverenity, avSak marné. Treti pod-
minkou je, Ze dana politicko-geograficka jednotka vykazuje vyse uvedené charakteris-
tiky nejméné po dva roky (Kolste 2006: 725-726).

Autofi tohoto textu prijimaji Kolsteho definici kvazistatu (de facto statu), pri-
¢emz Podnésttije anomalni politicko-geografickou jednotkou, jez parametry kvazistatu
viceméné naplniuje. Oznaceni kvazistat v pfipadé Podnéstri mize byt diskutabilni, jest-
lize predpokladame, ze cilem podnésterské politické reprezentace nebyla/neni nezavis-
lost, ale spojeni's Ruskem (to je ostatné jeden zmoznych, i kdyz malo pravdépodobnych
scénard podnésterské budoucnosti — viz nize). | kdyz by takto mohla byt relativizovana
jedna ze tfi podminek definice kvazistatu, stav, ve kterém Podnéstfi od roku 1991 az do
soucCasnosti existuje, mdzeme jako kvazistatni strukturu, respektive de facto stat defi-
novat. Na druhou stranu Moldavsko bychom mohli oznacit rozpadajicim se statem, ne-
bot moldavské mocenské instituce neuplatriuji svou autoritu po celém Uzemi vytyceném
statni hranice mezinarodné uznané Moldavské republiky, které zahrnuji i Podnéstfi.

Zcela zasadni je pro soucasné podnésterské status quo vztah k Rusku. Jediné
diky symbolické i faktické bezpeénostné-ekonomické podpore Ruské federace moze
Podnéstri jako separatisticka oblast Moldavska existovat ve formé kvazistatu. Pritom-

11) Priakceptaci této kategorizace je nutné prijmou tezi o rozdilné podobé stdatnich suve-
renit zvldsté s ohledem na vnitrni strukturu statd a jeji vyvoj. Tento pohled rozpracovava
napriklad Georg Sérensen (2007) ve své predstavé odlisnych vnitinich suverenit ¢i Ro-
bert I. Rotberg (2003) ve svych textech o slabé statnosti. S rezervou je ale nutné chapat
pokusy o vytvadreni ,ZebfickG" miry rozpadu statnich Utvard, které hodnoti napfiklad i
otdzku demokracie a korupce, ¢imZ se propadaji i staty navenek i vnitiné relativné silné,

Jjako jsou napfiklad Ruskd federace nebo Cinskd lidovd republika.
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nost 14. ruské armady v Podnéstfi garantuje vnéjsi bezpecnost oblasti — vzhledem k po-
¢tu obyvatel a tvaru Uzemi (ze strategického hlediska zoufaly pruh dlouhy témér 200 km
asiroky v prméru 30 km) by Podnéstii nemohlo vojensky garantovat svij status quo, coz
by se pravdépodobné projevilo jiz ve valce z roku 1992. Dalsi formou podpory ze strany
Ruska, jez ma pro Podnéstfi zcela zasadni vyznam, je podpora ekonomicka, a to prede-
vsim ve formé dodavek strategickych energetickych surovin jako ropy a zemniho plynu
za vyhodné ceny (Korobov, Byanov 2006: 526).

Ruska podpora Podnéstti je Uzce spojena s autoritarskym rezimem prezidenta
Smirnova (viz nize). Rusko podporou sou¢asného statu quo Podnéstfi sleduje vlastni za-
jmy —jednak strategické (vojenské zakladny v tésné blizkosti ¢lenskych zemiNATO a EU na
vychodnim Balkanu, ktery se tradi¢né ,t&si" ruskému zajmu), jednak ekonomické, nebot
fada podnikd v Podnéstfi je ovladana ruskym kapitalem. Pravé prorusky rezim prezidenta
Smirnova je zarukou, Ze vztahy mezi Ruskem a Podnéstfim zdstanou na stavajici Urovni. Ve
vztahu Podnéstti k Rusku je pozoruhodné smiseni obdivu k sovétskému i postsovétskému
obdobi. O mife orientace Podnéstfi na zivotné dilezitého partnera/mocnost svédci pod-
nésterska kazdodennost i oficialni propaganda — v Podnéstfi jsou vSudypritomné odkazy
na sovétskou éru (napf. srp a kladivo na vlajce a znaku, ndzev mény, sochy V. I. Lenina apod.)
i viely vztah k sou¢asnému Rusku: ve sdélovacich prostfedcich i transparentech je v Pod-
néstfioslavovana Ruska federace, celnirusti predstavitelé (prezident Medvedév a premiér
Putin) a zddraznovano rusko-podnésterské , pratelstvi* (viz foto).

V souvislosti s rusko-podnésterskymi vztahy je nutné zminit, Ze ani Ruska fe-
derace oficiadlné neuznala Moldavskou podnésterskou republiku jako nezavisly stat.*
Rusky prezident Medvedév se pfi navstévé Ukrajiny v kvétnu 2010 vyslovil pro blize ne-
definovany ,zvlastni status" Podnéstfi a zddraznil ,dUlezitou a stabilizujici* Ulohu ruské
armady v oblasti.?

PFizohlednéni vyse uvedeného paternalistického vztahu Ruské federace k Pod-
néstfi je mozné revokovat oznaceni kvazistat, nebot status Podnéstfi je udrzitelny jen
diky politické podpore a vojenské pritomnosti Ruské federace a ekonomicky systém ob-
lasti je rovnéz zavisly na ruské podpore. Tyto argumenty vsak na zpochybnéni Podnés-
tfi jako kvazistatni struktury nestaci, a to zejména srovname-li pfipad Podnéstii s dal-
Simi souCasnymi kvazistaty, respektive staty de facto. Nasledujici nej¢astéji uvadéné
priklady kvazistatd (napf. Kolste 2006, nebo Riegl 2010) by, stejné jako Podnéstfi, ne-
byly schopné dlouhodobé udrzovat svij status bez ekonomické, politické a/nebo bez-
pecnostni podpory silnych hracd. V pripadé Abchazie a Jizni Osetie to je ekonomicka,

12) Nestalo se tak ani v poté, co v roce 2008 Ruskd federace uznala suverenitu Abchdzie
a Jizni Osetie. Pripady téchto dvou separatistickych oblasti leZicich de iure na uzemi Gru-
zie jsou do velké miry analogické k pripadu Podnéstri.

13) http://en.rian.ru/valdai_foreign_media/20100519/159073808.html, 21. 7. 2010.
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Poulicnivyzdoba v Tiraspolu: Napis zddrazriujici dobré vztahy a zdroveri zavislost Podnéstri

na Rusku (,Nase sila je v jednoté s Ruskem"), vlevo od ndpisu je znak Podnésterské repub-
liky se sovétskymi symboly, nad napisem prezident Smirnov a prezident Medvédeév v pra-
telském spocinuti.

Foto: David Sanc

politicka a bezpecnostni podpora ze strany Ruské federace, v pfipadé Severokyperské
tureckeé republiky jde o ekonomickou, politickou a bezpec¢nostni podporu Turecka a ko-
necné bezpednost ekonomicky sobéstacného Taiwanu dlouhodobé garantuji Spojené
staty. Podnéstfi se tedy svoji zavislosti na jiném statu/mocnosti nikterak nelisi od ostat-
nich kvazistatd a ma-li byt tato kategorie pro oznaceni urcitého (vyse definovaného)
typu anomalnich politicko-geografickych jednotek uzivana (a s tim autofi jednoznacné
souhlasi), pak by se mélo s ekonomickou, politickou, respektive bezpecnostni zavislosti
automaticky poditat. Zarover z této skutecnosti vyplyva, ze i v pfipadé, ze se néktery
z uvedenych kvazistatd stane suverénnim statem, jen stézi se obejde bez vyse zminéné
podpory —jeho vnéjsi suverenita tak bude nadale diskutabilni. Takovy pfipad by rozhodné
nastal v pfipadé ,nezavislého" Podnéstfi.

Politicky rezim v Podnéstfi
Podnéstii je od roku 1992 specifické nejen svym statusem, ale i vnitfnimi politicko-e-
konomickymi poméry. V kvazistatu zachovavajicim si status quo pouze diky podpore
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Ruska a pfitomnosti ruské armady se etablovaly nestandardni, vzajemné provazané po-
liticko-ekonomické struktury, které se kvili rigidnimu vnéjSimu prostredi (zakonzervo-
vany konflikt s Moldavskem, podpora velmoci) dlouhodobé prakticky neméni. V roce
1992 byly v Podnésterské republice zavedeny exekutivni a legislativniinstituce, pficemz
jednoznacné dominovala exekutiva v Cele s prezidentem.* VSechny volby (prezident-
ské i parlamentni) konané v Podnéstfi od roku 1992 jsou mezinarodnim spolecenstvim
povazovany za nesvobodné a nespravedlivé, i kdyz nikdy nebyly monitorovany nezavis-
lymi mezinarodnimi institucemi. V Podnéstfi se od roku 1992 konaly prezidentské volby
Ctyrikrat, pfi¢emz pokazdé vyhral Igor Smirnov.** Opozi¢nim kandidatdm na prezident-
sky Ufad bylo nékolikrat znemoznéno Ucastnit se voleb (z vykonstruovanych formalnich
ddvodd). Relevantni a Siroce dostupna podnésterska média jsou ovladdna mocenskymi
strukturami a jsou vO<i nim naprosto nekriticka. V Podnéstfi je soustavné omezovana
svoboda shromazdovani a projevu. Soudni moc je vyrazné provazana a ovliviiovana ze
strany drziteld moci. Pro podnéstersky rezim je charakteristicky negativni postoj k etnic-
kym Moldavandm (cca 40 % populace), jejichz rodnym jazykem je moldavstina a v psa-
ném projevu uzivaji latinku — tato skupina obyvatel Podnéstfi je vystavena diskriminaci
a sikané ze strany instituci i primarné rusky hovorici spole¢nosti, kterd ma zasadni vliv
na politicky i vefejny Zivot.** Vzhledem k vySe uvedenému je mozné rezim v Podnéster-
ské republice oznadit za autoritafsky (srov. Zeniek 2008: 430-431).

Bezpecnostni perspektivy Podnéstfi

Prestoze je objektivni poznani bezpecnosti o¢ima vyzkumnika prakticky nemozné a ze
vysledky procesu sekuritizace” bezpecnostnich témat mohou byt u rdznych subjektd
v Podnést¥i, Moldavské republice, Ruské federaci i Ceské republice zcela odli$né, Ize za
hlavni bezpecnostnitéma Podnéstii oznacit zajisténi budouci existence. Tato snaha pak
muUze byt v extrémni podobé neorealistického pfistupu chapana jako prosazeni se v kon-
kurenénim tlaku Moldavské republiky (viz vyse). Zaroven je nutné zohledriovat vyrazny
mocensky vliv Ruské federace, kterd v oblasti prosazuje své zajmy prostfednictvim hard
power. V ramci uvedeného pohledu na problematiku je tak vhodné v prvni fadé zohled-

14) Podle Zeniska (2008: 431) mizeme podnéstersky reZim v letech 1995 (pFijeti formal-
ni demokratické Ustavy) az 2000 povaZovat za poloprezidentsky, od roku 2000 (reforma
Ustavy) za rezim Cisté prezidentsky.

15) Igor Smirnov deklaroval, Ze bude prezidentsky Urad zastavat az do doby, kdy se Pod-
néstri stane nezavislym statem.

16) http://www.freedomhouse.org/template.cfm?page=22&year=2010&country=7965,
22.7.2010.

17) Proces sekuritizace je zde chdpdn ve smyslu interpretace Kodariské skoly (Buzan;
Weever; Wilde 1998).
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nit oblast vojenské bezpecnosti. Ozbrojeny konflikt mezi obyvateli Podnéstfi a zbytkem
Moldavské republiky Ize bez zastérek nazvat valkou za podnésterskou samostatnost ¢i
existencinového statu. Z hlediska ozbrojenych stfetd v minulosti tedy vojenska bezpec-
nost predstavuje nejvice rizikovy aspekt existence Podnéstfi.

Druhou dimenzi bezpednosti, zvIasté vyznamnou pfi uvazovani o budoucim vy-
voji celé oblasti, Ize spatfovat v ekonomice Podnéstiii Moldavské republiky. Tuto ovliv-
ruje kombinace trznich mechanismd a autoritarské vlady, ktera se pokousi ziskat pfistup
na celosvétové trhy otevienou podporou aktivitdm mistni oligarchie, coz Ize opét chapat
jako snahu nového statniho Utvaru o zajisténi vlastniho ekonomického preziti.

Predchozivalka i soucasna situace, jez neni znakem pozitivniho miru, tak moze
byt ospravedInénim pro neorealistické pojeti provadéné bezpecnostni analyzy, jez klade
diraz na aspekty vojenské sily a efektivity hospodarstvi. Je vSak nutné zohlednit i treti ana-
lyzovanou rovinu bezpecnosti Podnéstti. Tu predstavuje pojetizemé jako subjektu mezina-
rodniho prava a aktéra mezinarodnich vztahd, ktery se dozaduje prava na existenci u dal-
Sich subjektd mezinarodniho systému, nebot to povazuje za vyhodné. Ukazuje se vsak, ze
rozhodnuti mezinarodnich instituci, které je pro existenci Podnéstfi nevyhodné, je casto
zcela ignorovano. Pokud presto hovorime o pravu a kvazistatni entité, pak je vhodné na-
stinit i otazky vnitfni a vnéjsi suverenity statu, které souviseji s mezinarodnim uznanim
i se samotnou akceptaci podnésterskych instituci vlastnim obyvatelstvem.

Vojenska dimenze podnésterské bezpecnosti
Pfi hodnocenivojenské ¢i ,,mirové" bezpecnosti Podnéstfi hraje nejvyznamnéjsiroli do-
sud nevyreseny konflikt s Moldavskou republikou a sporné angazma ruskych jednotek
v oblasti. Po vytlaceni vojenskych sil Moldavské republiky z mésta Benderi bylo zjevné,
Ze tato zemé nema proti palebné sile 14. armady vétsi Sanci. V pripadé pokracovani dal-
Sich bojb by moldavska vlada Celila hrozbé, ze zatahne do valky i dalsi Uzemi véetné hlav-
niho mésta Kisinév, jez se nachazi od Benderi pouhych 70 km.®

Po ukonceni bojl se na udrzovani priméfi a pfedevsim na postupné postkon-
fliktni rekonstrukci podilela v prvni fadé KBSE, jejiz ¢innost prevzala nastupnicka orga-
nizace OBSE s povérovacim mandatem Rady bezpecnosti OSN. Tato regionalni organi-
zace zastitovala koordinaci rozmisténych vojenskych sil slozenych z ruskych jednotek za
podpory moldavské armady a podnésterské administrativy.*

18) Pro zajimavost, rusky tank T-72 &i pozdéji zavedeny T-90 by tuto vzddlenost teoretic-
ky (za udrZeni maximalni rychlosti a pfi bezproblémovém postupu) urazil za néco malo
pres jednu hodinu: http://www.globalsecurity.org/military/world/russia/t-90.htm, 1. 10.
2010.

19) OSCE dynamics in the ,frozen conflict" in Moldava: http://www.osce.org/docu-
ments/mm/2003/09/1867_en.pdf, 1. 10. 2010.
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Riziko otevieného vojenského stfetu se podafilo potlacit diky nastoleni pfi-
méri formalné potvrzeného smlouvou ,Agreement on principles of Transnistrian mili-
tary conflict peaceful settlement in the Republic of Moldova” uzavienou 21. Cervence
1992.%° Nicméné je obtizné vysledovat radikalni snizeni konfliktniho potencialu v oblasti,
pokud zohlednime skutecnost, Ze se podnésterskou otazku nepodarilo definitivné vy-
fesit. Nikdy nebyl pfijat, natoz pak realizovan konkrétni plan ¢i systematicky postup ak-
ceptovany vSemi stranami konfliktu v rdmci pozitivniho konsensu. Samotna smlouva je
spise zakonzervovanim stavu k roku 1992.

Dohoda ¢astec¢né uspokojila vyzvu mezinarodniho spolecenstvi k zastaveni bojg,
ale nevyresila podnésterské naroky na samostatnost a nemize kompenzovat potencialni
Uzemni ztraty Moldavskeé republiky. Realizace smlouvy zaroven ,odsuzuje" bezpecnostni
vyvoj Podnéstiii Moldavské republiky k zavislosti na ruské vojenské pritomnosti v zemi.
Pdsobeni ruskych vojsk je jisté v zajmu podnésterské samostatnosti a mozna i s udrze-
nim miru mezi stranami konfliktu, nenivsak v souladu s mezinarodnim pravem. Pdvodni
smlouva predpokladala pfitomnost mirové mise na moldavsko-podnésterském pomezi
na dobu neurcitou. Vroce 1999 na summitu v Istanbulu OBSE dochézi k rozhodnuti, Ze je
nutné omezit vojenskou ¢ast mise a pfesunou zajem k postkonfliktni rekonstrukci vztahd
obou ¢astizemé. Ruska federace na vyzvu reagovala vyjadienim, Ze je v prvnitadé nutné
zajistit bezpednost a stabilitu regionu a dale vyresit odsun vojsk po technické strance,
vojenskeé jednotky vsak nestahla (Gribincea 2006: 198-201).

Ze strany Moldavské republiky je pfitomnost ruskych vojsk chapana jako pfima
hrozba bezpecnosti statu jelikoz jsou rozmisténa na Uzemi, které formalné nalezi Moldav-
ské republice. Pfitomnost cizi armady na svém Uzemi povazuje moldavska vlada za projev
mocenskych ambici Ruské federace v regionu. Ta Udajné vyuziva mirovou misi jako za-
stérku pro udrzovani stalé vojenské pritomnosti (Gribincea 2006: 198-201). V roce 2003
prichazi alarmujici udalost, kdy Ruska federace navrhuje fesSeni vyjadrené v tzv. ,Koza-
kovu memorandu". Tato diplomaticka ndta navrhuje plan, jenz nevylu¢uje moznost bu-
doucifederalizace Moldavské republiky a Podnéstfi a zaroveri navrhuje setrvani ruskych
jednotek v zemi az do roku 2020.#* Memorandu nebylo, za cenu zhorseni vztah( s Rus-
kou federaci, prijato moldavskou vladou, ktera uprela své nadéje ke spolupraci se Seve-
roatlantickou alianci v rdmci Partnerstvi pro mir.

V roce 2008 Severoatlanticka aliance konstatovala, Ze je povinnosti Ruské fe-
derace fidit se rozhodnutim OBSE a stahnout sva vojska, jejichz pfitomnost je z hlediska
mezinarodniho pravailegalni a porusuje zasady Charty OSN —zvlasté pak zasadu nevmeé-

20) Smlouva byla v roce 1998 novelizovina tzv. ,Dohodou z Odésy" na jejimz zakladé se
na peacekeepingové operaci aktivné podili také Ukrajina: http://www.globalsecurity.
org/military/world/war/transdniester-jcb.htm, 2. 10. 2010.

21) Kozakovo memorandum: http://www.regnum.ru/news/458547.html, 3. 10. 2010.
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Sovanise do vnitfnich zaleZitosti svrchovaného statu.?? Nasledné se Moldavska republika
s nazorem NATO i OBSE plné ztotozruje a oznacuje pUsobeni ruskych jednotek v Pod-
néstiiza pokus o vytvoreni dalsi sféry vlivu Ruské federace podobné Kaliningradskeé ob-
lasti.?* Na druhé strané Ruska federace, se svym typicky mocnarskym klidem, opako-
vané konstatuje nutnost udrzovat pritomnost svych vojsk pro zachovani miru v regionu
v souladu s rozhodnutim Rady bezpec¢nosti OSN.

Z vyse uvedeného vyplyva, Ze se situace za poslednich dvacet let v podstaté
neposunula. Vojenskou bezpecnost v regionu garantuje Ruska federace, ktera sice de-
klaruje snahu o vyfesenisporu a stazeni z oblasti, nikoli vSak za cenu omezeni materialni
avojenské podpory Podnéstfi. Pfesto je nutné pfipustit, Ze i kdyz je rozmisténi ruskych
vojsk formalné nelegalni, ma schopnost vytvofit stabilni prostredi bez otevieného oz-
brojeného konfliktu. Ani Moldavska republika na strané jedné a ani Podnéstfi na strané
druhé, nezahdji dalsi boje, dokud se v oblasti budou angaZovat aktéfi jako je Ruska fe-
derace ¢i NATO.

Vojenské aktivity aktérd konfliktu Ize zmapovat i z kvantitativniho hlediska,
nicméné je nutné akceptovat mozné zkresleni nékterych 0dajd, zvlasté pak u Podnéstfi.
Vétsina vyzkumnych instituci i mezinarodnich organizaci je zamérena na zkoumani svr-
chovanych statd. Do této skupiny vsak Podnéstfi nespada.

Priblizné odhady uvadéji, ze Podnéstfi disponovalo v roce 2001 armadou o po-
¢tu 5-10 tisic muzd (King 2001: 530). Podnésterska vlada predstavuje svoji zemi jako vy-
soce mirovou, kterd v zajmu udrzeni suverenity udrzuje armadu v poctu 4 500 vojakd
a 2000 prislusnikd paramilitarnich jednotek. Bezpecnostnislozky dale tvofi 2000 vojakd
pro ochranu statnich hranic a pfiblizné 10 000 policistd a prislusnikd poradkovych sil.2
Z hlediska poctu obyvatel (cca 550 tisic) se jedna o znacné cislo.

Podnéstfinema jako stat bez suverenity moznost vstupovat do misi OSN ¢i NATO
ani byt signatarem bezpecnostnich smluv, a proto je odkazano na vydaje pro armadu, ktera
slouzi jen a pouze k obrané vlastniho Uzemi. | pres veskeré snahy je ale samostatna exis-
tence statu plné zavisla na dobrém vztahu s Ruskou federaci, ktera neformalné garantuje
jeji bezpecnost. V zasadé se jedna o zavazek nevymahatelny, nicméné Ruska federace né-
kolikrat prokazala, Ze je ochotna i v rozporu s nazorem Rady bezpecnosti OSN ¢i proti vili
NATO, vojensky zasahnout v regionu, ktery povazuje za sféru svého vlivu.?

22) ResolutionN 371 on the future of NATO-Russia: http://www.nato-pa.int/Default.
asp?SHORTCUT=1652, 3. 10. 2010.

23) Gribincea 2006: http://politicom.moldova.org/news/russian-troops-in-transnistria-
a-threat-to-the-security-of-the-republic-of-moldova-20998-eng.html, 3. 10. 2010.

24) http://pridnestrovie.net/armedforces.html, 2. 10. 2010.

25) Za vsechny slouZi pfiklad ruské ofenzivy na dzemi Jizni Osetie v srpnu roku 2008,

kterd prinutila Gruzii k ukonceni operaci proti této separatistické cdsti jejiho zemi.
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Moldavska republika dlouhodobé vykazuje pomérné nizké vojenskeé vydaje pohybujici
sevrozmezi0,4-0,9%HDP za obdobilet 1992-2009.% V prdméru tak Moldavska republika vy-
dava ro¢né gastku od 20 do 30 miliond dolard, co? je napiklad ve srovnéni's Ceskou republikou
zanedbatelné ¢islo.” Moldavska armada zahdjila jiz pred konfliktem s Podnéstfim profesiona-
lizaci naddimenzovanych vojenskych sil a jejich velikost se ustalila na po¢tu 10-12 tisic vojakd
v aktivnisluzbé. Ti jsou, podobné jako podnésterské vojenské jednotky, vyzbrojeni predevsim
ruskou technikou zdédénou ¢i odkoupenou od ruské, ukrajinské a rumunské armady.?

Vydaje Moldavskeé republiky na vojenské zalezitosti zjevné nemohou postacovat
na nutnou modernizaci ani na udrzovani vétsiny techniky v bezvadném operac¢nim stavu
schopném efektivniho nasazeni. Obé strany konfliktu se tak musi vyrovnavat s faktem,
ze dokud bude v zemi pfitomna Ruska federace a OBSE, budou jejich vojenské sily za-
staravat bez dalSiho vyuziti. Pokud ale tyto relativné chudé zemé zvoli strategii financo-
vani nepotfebné armady, musi celit negativnim dopaddm na své hospodarstvi. Moldav-
ska republika si tuto skuteénost uvédomuje, a proto minimalizovala naklady na zbrojeni
a specializuje se na zahrani¢ni mise v rdmci OSN, OBSE i NATO?. M0ze tak alespon ¢&s-
tecné kompenzovat vojenské vydaje ziskavanim mezinarodni prestize u spojencd v za-
hranici a pozdéji spoléhat na garantovani vlastni bezpecnosti potencionalnim vstupem
do NATO ¢i EU.2° Podnéstti vsak takovou moznost nema a je tak opét pIné odkazano na
postoj Ruské federace k otazce své samostatnosti.

Pro Uplnost je vhodné uvést, ze Moldavska republika véetné Podnéstfise v roce
2010 umistila na 66 misté ze 149 zkoumanych statd Global Peace Index.* Tento Udaj vsak

26) Udaj z roku 2008 ¢ini 0,6 % pfedpokladany vydaj pro rok 2010 ¢ini 0,4 %. http://mi-
lexdata.sipri.org/result.php4, 23. 9. 2010.

27) Dle SIPRI &inily vojenské vydaje CR v roce 2009 pfiblizné 3,2 mld. americkych dolar
(http://milexdata.sipri.org/result.php4, 24. 9. 2010). Ministerstvo obrany CR uvddi pro
rok 2009 castku cca 52 mld. korun a pro rok 2011 predpoklada 44 mld. korun
(http://www.army.cz/scripts/detail.php?id=5146, 4. 3. 2011).

28) http://www.army.md/?lang=2, 4. 10. 2010.

29) http://www.army.md/?lang=2, 2. 10. 2010.

30) Moldavskd republika se stala signatarem vétsiny mezindarodnich smluv prosazujicich
odzbrojeni a omezovdni zbrojeni. Je signatafem Charty OSN, umluvy o neSifeni jader-
nych zbrani (NPT) a dalSich Umluv zaméfenych proti sifeni zbrani hromadného nic¢eni
a podporujicich mezindrodni boj proti terorismu.

31) Global Peace Index vychazi ze 24 kritérii, zkoumanych odlisnymi institucemi pro
vyzkum miru, konfliktd, lidskych prav, kriminality a dalSich. Zohledriuji se napfiklad
ozbrojené konflikty v minulosti, ztraty na Zivotech, pocty presidlenych osob, mira or-
ganizovaného nasili v zemi, riziko teroristickych dtokd, kriminalita nebo mira organizo-

vanosti a efektivity bezpecnostnich sloZek statu. Vysledky jsou vsak statistické a fadi
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mUze byt zavadéjici a je nutné zohledriovat specifika dané oblasti s ddrazem na jednot-
livé aspekty, které u zkoumanych statd vyrazné kolisaji.

Vybrané aspekty ekonomické bezpecnosti Podnéstri

PFitomnost ruskych sil pod zaminkou mirové mise, dostate¢né potlacila valecné snahy
imoznosti Moldavské republiky a Podnéstfi, a proto se jejich zajem velmi pozvolné zacina
upirat k ekonomické bezpecnostia postkonfliktni rekonstrukci. Ekonomicka dimenze bez-
pecnosti obou zemi predstavuje aspekt, ktery vyrazné ovliviiuje soucasny i budouci vyvoj
oblasti. ZvySovani prosperity regionu spojené se zlepSovanim zivotniho standartu a kupni
sily obyvatelstva mize vést k postupnému odmitani valecného nasili jako feseni sporu. Po-
kud by se zaroveri podafilo propojit vyrobni prostredky a trhy Moldavské republiky i Pod-
néstri, vznikne stav vzajemné zavislosti, ktery je pro elity i obyvatele obou zemi vyhodnéjsi
azdlouhodobého hlediska vynosnéjsi, nez udrzovani nepratelského vztahu. Tento liberdlné
idealisticky pohled je vSak, s odkazem na vyse uvedené, spise pranim budoucnosti a opét
prevazuje neorealistické hledisko vychazejici z toho, Ze oba staty jsou de facto ve valecném
stavu a tim i v konkurenci vyrazné ovlivnéné mocenskym vlivem Ruské federace.

Skutecnost je tedy takova, ze ekonomicka Urover Podnéstfia Moldavskeé repub-
liky je i pfes vyrazny posun stale odrazem stavu, jenz panoval pfi valce za podnésterskou
samostatnost. Obé zemé sledovaly samostatny vyvoj, ktery oboustranné zahrnoval za-
sadni transformaci ekonomik ze sovétskych na postsovétské — tedy prechod z planova-
ného na trzni hospodarstvi. Lze vSak stale spatfovat vyrazné ekonomické disproporce,
které byly i jednou z pficin rozpoutani vale¢ného konfliktu.

Na rozdil od jinych konfliktnich oblasti byvalého SSSR kde se projevuji etnické
rozdily, moldavska spole¢nost neprokazovala jasné konfliktni linie. Populace byla , promi-
chana" a pomyslna etnicka nevrazivost byla dostatecné otupena rodinnymi vazbami (King
2001: 531). Zaroven se v zemi nerozviji zjevna nenavist mezi nabozenskymi skupinami,
ktera se casto stava obecnou zaminkou pro rozpoutani ozbrojeného stretu. Pfi zkoumani
pricin konfliktu mezi Podnéstfim a Moldavskou republikou je proto vhodné sledovat jiz
zminéné ekonomické faktory. Odlisna identita Podnéstfi od zbytku Moldavské republiky
je totiz ovlivnéna predevsim rozdilnou formou Zivota a obzivy.*? Na rozdil od prevazné ze-
médélské Moldavie, vychodni bfeh Dnéstru disponuje tézkym primyslem uzite¢nym ne-
jen pro zbrojni vyrobu ale i pro dal3i strojirenské oblasti (King 200: 531-532).

Moldavskou republiku napfiklad na roveri Albdnie, Srbska, Recka nebo USA. Srovnej:
Institute for Economics & Peace: 2008 Methodology, Results & Findings (http://www.
visionofhumanity.org/gpi-data/#/2010/scor/, 22. 9. 2010).

32) Nize jsou popsany dalsi argumenty odlisnosti, které uvddi podnésterska vidda jako
divod ke vzneseni poZadavku vlastni statnosti. Ty se vyrazné opiraji o argumenty histo-

rického charakteru.
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Formovani samostatné Moldavské republiky sebou pfineslo touhu nové etab-
lovanych politickych elit po vytvoreni vlastni identity. Tato identita se odvracela od do-
savadniho sovétského vlivu a smérovala az do starovéku — do obdobi, kdy do oblasti za-
sahovalo Rimské impérium. Odkaz na starovéky Rim a odpor k sovétské kultufe vedl ke
zménam, které zahrnovaly i odklon od ruského jazyka a uzivani azbuky. Radikalni od-
mitnuti dosavadniho sovétského kulturniho a mocenského vlivu nevedlo pouze k posi-
lovani moldavské identity, ale i k mobilizaci podnésterskych elit, které byly z velké miry
ekonomicky zavislé na odbytu prdmyslovych vyrobkd pro sovétsky trh. Jisté zisky z prd-
myslu nezavislého Podnéstfi, které nadale spolupracuje s nastupcem Sovétského svazu
jakozto spriznénou kulturni oblasti, byly pro podnésterské obyvatele dostate¢nym laka-
dlem k hajeni vlastni statnosti. Podnésterské elity proto vyhlasily samostatny stat s na-
vaznosti na Sovétsky svaz, a to jesté dfive, nez vznikla samotna Moldavska republika.

Naopak Moldavska republika, ktera je predevsim zemédélskou zemi, spoléhala
na vytvoreni ekonomicky vyvazeného statu, jenz bude postupné smérovat k pIné samo-
statnosti. Separace Podnéstfi postavila budouci obyvatele Moldavské republiky pred
hrozbu, Ze jejich zemé pfijde o moznost zaclenit do své ekonomiky promyslové nejroz-
vinutéjsi oblast celého regionu. Tato ztrata motivovala moldavské elity k pristoupeni na
otevreny boj o Podnéstfi, jenz ve své podstaté prohrali.

Dalsi ekonomicky vyvoj Moldavské republiky je projevem prohrané valky
a postupné transformace hospodafstvi. V roce 1992 vykazovala zemé HDP o vysi cca
2,3 miliard dolard. Do roku 1999 se HDP Moldavské republiky propadlo témér na po-
lovinu, coz je s ohledem na oslabeni amerického dolaru béhem 90. let minulého sto-
leti extrémni Upadek. Od roku 2000 se hospodafstvi Moldavské republiky postupné
vzmaha a v poslednich letech zaziva rapidni vzestup. V roce 2008 zemé vykazala HDP
presahujici 6 miliard dolarg.*

Moldavskou ekonomiku v soucasné dobé ovliviiuje predevsim postupné ote-
virani zapadnich trhd pro vyrobky této zemé. Pfestoze pro zemédélské vyrobky mimo
EU je velmi obtizné proniknout na spolecny trh evropské sedmadvacitky, Moldavska re-
publika ziskala moznost vyvazet vybrané produkty vcetné vina a destilatd, které tvofi
jeden z nejvyznamnéjsich moldavskych vyvoznich artikld. Ani Ruska federace vsak ne-
branila vstupu moldavskych vyrobkd na svij trh. Tato tendence ale v roce 2006 ustala
diky rdznému odmitnuti ,Kozakova memoranda" ze strany Moldavské republiky. Ruska
federace nasledné uvalila embargo na dovoz moldavskych vin, coz pro zemi znamenalo
pokles exportu a tim i pfijm0.2* | kvdli tomu moldavska produkce v zemédélstvi i pro-

33) http://web.worldbank.org/WBSITE/EXTERNAL/COUNTRIES/ECAEXT/MOLDO-
VAEXTN/0,,contentMDK:20190402~menuPK:302276~pagePK:1497618~piP-
K:217854~theSitePK:302251,00.html, 4. 10. 2010.

34) Russian wine move draws protests: http://news.bbc.co.uk/2/hifeurope/4860454.
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myslu trvale klesd, zatimco posiluje nabidka sluzeb. Nicméné export zemé se postupné
dostava do Utlumu aimport prekvapivé stoupa. Pricinu takto nevyvazenych tendencilze
spatrovat v prisunu zahranicniho kapitalu do zemé prostrednictvim moldavskych pracov-
nikd v zahraniéi. Velmi zevrubné a obtizné ovéfitelné odhady tvrdi, ze témér 30-50 %
obéziva v zemi pfichazi od moldavskych obcand pracujicich v EU.*

Podnéstfi se na rozdil od Moldavské republiky zpocatku dostalo do naprosté
zavislosti na ruském trhu, a to jak v oblasti odbytu vyrobkd podnésterského primyslu,
tak i z hlediska dodavek strategickych surovin a zemédélskych produktd. Diky své geo-
grafické poloze Podnéstiinemélo jinou moznost, nez zaméfit svoji ekonomiku na Ruskou
federaci, ktera jako jedina garantuje jeho samostatnost. Na druhou stranu podnéster-
ska vlada deklaruje, Ze oblast obchoduje s necelou stovkou statd svéta, mezi které patfi
v prvnifadé Ruska federace, USA, Ukrajina a dale staty EU i samotna Moldavska repub-
lika. V obdobilet 2000-2005 se HDP zemé Udajné navysilo o vice nez 200 %, pricemz se
v roce 2008 pohybovalo kolem 800 miliond americkych dolarg.*®

Informace o podnésterské ekonomice je vsak nutné prijimat s patfi¢nou obe-
zfetnosti, a to z nékolika ddvodd. Rétorika vlady Igora Smirnova je protkana prohlase-
nimi, jez jsou pochybna. Zemé napriklad deklaruje, Ze ma otevreny pfistup na trhy EU
iUSA.¥ Skutecnostivsak je, ze zadny ze statd mimo EU, pokud neni soudasti evropského
hospodarského prostoru, nema otevreny pfistup na trhy Unie. Naopak, Evropska unie
své trhy bedlivé strezia obchodovanis neuznanym statem je pro nivice nez rizikové. Pro-
niknuti Podnéstfi nazminéné trhy je tedy mozné, ale nikoli v masivni mite a ¢asto pouze
prostfednictvim Sedé ekonomiky. Avizovany narist HDP Podnéstfio 200 % za pét let je
bezpochyby vyraznym Uspéchem. Nicméné z hlediska statu, jehoz ekonomika je v trans-
formaci a privatizaci, nejde o nijak zafny vykon. Podnésterska vlada navic odvozuje své
Uspéchy od faktorg, které nejsou relevantni. Za sv(j Uspéch povazuje pfistup obyvatel-
stva k ,vydobytkdm zapadni kultury", které Udajné dokaze Uspésné kombinovat se
socialnim statem komunistického tipu.* Je proto nutné konstatovat, ze relevantni in-
formace o ekonomické bezpecnosti Podnéstfi nelze ziskat, pokud nemaji byt vyplodem
politické propagandy.

stm, 4. 10. 2010.

35) http://www.moldova.org/page/the-economy-banking-system-and-monetary-poli-
cy-7-eng.html, 4. 10. 2010. Tuto skutecnost [ze doloZit tim, Ze navzdory nizkému cestov-
nimu ruchu existuje v Kisinévé extrémni pocet sméndren.

36) Srovnej: http://pridnestrovie.net/howisthepeople.html, 2. 10. 2010.

37) Tamtéz.

38) Do téchto zahrnuje predevsim pocitacové hry, zapadni filmy, fastfoody nebo super-
markety.

39) Srovnej: http://pridnestrovie.net/taxonomy/term/44, 2. 10. 2010.
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Skutecnosti viak je, Ze ekonomicky vyvoj podnésterské spolecnosti ved| ke
zjevnému formovani oligarchické spolecnosti typické pro postsovétskeé staty. Kupnisila
obyvatelstva je v porovnani se staty vyspélych ekonomik minimalni. Existenci extrémni
stratifikace spole¢nosti podtrhuiji sité obchodnich retézcl, benzinovych pump a fotba-
lového klubu*® ve vlastnictvi jediné obchodni spolecnosti s nazvem , Sheriff*. Ta je hma-
tatelnym dOkazem vytvoreniimpéria Uzké a extrémné bohaté elity, s niz se poji jména
jako Viktor Gushan a llia Kazmaly (zakladatelé obchodni spolecnosti Sheriff) ve spolu-
pracis lgorem Smirnovem a jeho synem Vladimirem Smirnovem, ktefi vytvareji pro pod-
nikani spolecnosti vhodné legislativni prostredi a vztahy se zahranic¢im.*

PFi hodnoceni ekonomické bezpecnosti Podnéstri a Moldavské republiky je
nutné akceptovat skutecnost, ze obé zemé maji odliSnou hospodarskou orientaci s po-
dobnymi vysledky. Moldavska republika relativné prosperuje, ale predevsim diky za-
hrani¢nimu kapitalu, ktery prichazi formou ,Sedé ekonomiky" pfes moldavské pracov-
niky v EU. Podnéstfi je naopak pIné zavislé na ekonomice Ruské federace, ktera se zemi
ochotné spolupracuje s cilem udrzenivlivu v regionu. Pro celou oblast jsou specifické dva
faktory. Zaprvé, vytvareni oligarchické spolecnost generujici majetnou skupinu vlast-
nikd vyrobnich prostfedkd a dale stfedni a nizsi vrstvu, jejiz kupni sila se pohybuje hlu-
boko pod rovni primeéru vyspélych ekonomik. Zadruhé, obé zemé ekonomicky ovliv-
nuje Ruska federace, kterd ovlada dodavky plynu, ropy ajinych strategickych surovin do
celého regionu. Rusky Gazprom jiz nékolikrat vyuzil svych pohledavek vi¢i Moldavské
republice k prosazovani politickych cild Ruské federace v zemi.*

Otazka podnésterské suverenity
Soucasny vztah mezi Podnéstiim a Moldavskou republikou vyplyva ze smlouvy , Agreement
on principles of Transnistrian military conflict peaceful settlement in the Republic of Mol-
dova”, ktera upravuje i spole¢nou spravu pomysiné hranice obou zemi trojici Ruska federace
—Podnéstfi—Moldavska republika. Ustanoveni mirové operace a dohled OBSE v3ak nefesi
otazku podnésterské existence jako suverénniho statu. Tu Ize tradi¢né hodnotit z hlediska
tri prvkd statnosti, které vykazuji svrchované staty uznané jakozto subjekty mezinarodniho
prava —Uzemi, obyvatelstvo a vykon vefejné moci (Cepelka, Sturma 2008: 53).

V pripadé Utvaru jakym je Podnéstfi Ize hovorit o faktické vnitfni suverenité.
V zemi existuje moc zakonodarng, vykonnd i soudni. Dle mocenské teorie Ize vnitini suve-
renitu zemé spatfovat iv jeji schopnosti zajistit spravu Uzemi i bezpeénost obyvatelstva.
Formalné je vlada schopna zemi spravovat a vykonavat zakladni administrativni Ukony

40) FCTiraspol.

41) The British Helsinki Human Rights Group: http://www.bhhrg.org/, 4. 10. 2010.
42) http://economie.moldova.org/news/moldovagaz-debt-to-gazprom-at-us18bn-
140799-eng.html, 4. 10. 2010.
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byrokracie statu. Podnéstfi nabizi svym obyvateldm jistou miru participace na politickém
Zivoté, coz dokazuje existence nékolika politicky stran i konani voleb, jez podnésterska
vlada oznacuje za zcela transparentni a demokratické. Své tvrzeni nicméné nemize opi-
rat o vysledky dohledu OBSE, ktera oznacuje volby v Podnéstfi za pfinejmensim nepro-
hledné.** Podporu vldda naléza i u obyvatel, ktefi se radéji hlasi k legitimité vlady Igora
Smirnova, nez aby akceptovali navrat k Moldavské republice.

S vnitfni suverenitou statu a podporou obyvatelstva pak souvisi snaha podnés-
terské vlady o vybudovani zcela odlisné identity odklangjici se od Moldavské republiky.
Podnéstiise pokousisebe samo definovat jako historicky odliSny statni Utvar od celé ob-
lasti Moldavie a jakékoliv moldavské naroky na vychodni bieh Dnéstru oznacuje za ile-
galni. Dle podnésterské vlady existuje nékolik faktickych argumentd, které ji opraviuji
k vyuziti prava na sebeurceni:

1. Podnéstfi historicky nikdy nebylo soucasti Moldavské republiky —ani pred
vznikem SSSR ani béhem jeho existence ¢i po jeho rozpadu

2. Podnéstti disponuje zcela odlisnym sociokulturnim prostredim, které je
diametralné odlisné od prostredim Moldavské republiky

3. Oba vyse zminéné argumenty pak podnésterska vlada opird o odlisny his-
toricky vyvoj vychodniho a zapadniho bfehu Dnéstru, ktery jiz je od roku
600 pr. n. |. nezavisly, pokud nezohledriujeme sjednocujici vlivy rozsahlych
fisi a pozdéji SSSR.*

Vnitfni suverenita Podnéstfije sice velmi slozitd, ale jeji existence je akceptovatelna. Pro
zkoumani z hlediska mezindrodnich vztahd viak nehraje primarni vyznam nebot Utvar
je schopen plnit zakladni funkce statu a nelze hovofit o tom, Ze by Slo o rozpadly stéat Ci
o stat slaby ve smyslu vnitini suverenity. Na druhou stranu oligarchicka spole¢nost a vliv
Ruské federace mize do jisté miry konstruovat tuto vnitni suverenitu a pfipadny odklon
ruského vlivu by mohl vést k vyrazné destabilizaci zemé.

Druhy aspekt podnésterské suverenity vychazi z mezinarodniho prava
vefejného a je opérnym bodem pro Uzemni naroky Moldavské republiky. Ta ozna-
Cuje vznik Podnéstfi za ilegalni a Utvar chape jako separatistické Uzemi své zemé
pod nadvladou nasilné dosazené autoritarské oligarchie. Moldavska republika je
ochotna poskytnou Podnéstfi ,nejvyssi moznou miru autonomie" nicméné neak-
ceptuje vznik samostatného statu, ktery byl umoznén prechodnou politickou ne-
stabilitou v zemi.*

43) http://www.osce.org/search/?lsi=1&q=transnistria+election&res=html, 4. 10. 2010.
44) http://pridnestrovie.net, 4. 10. 2010.
45) Victor Osipov: 23. zafi 2010. In: Radio Free Europe
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Argumenty Moldavské republiky podporuje i problematika mezinarodniho
uznani Podnéstfi. Jiz bylo zminéno, ze pro existenci svrchovaného statu jakozto sub-
jektu mezinarodniho prava je nutné, aby disponoval zékladnimi prvky statnosti, mezinéz
patti Uzemi, obyvatelstvo a suverenita resp. vykon verejné moci. K faktickému uznani
statu je ale zaroveri nutné, aby dodlo k takzvanému mocenskému ,prosazeni se" (Ce-
pelka; Sturma 2008: 56). ,Prosazeni se" je specifické tim, e dochazi k uznani ze strany
jiz prosazenych statl, které s nové vzniklym statem udrzuji napriklad kontrakty (pre-
devsim ve formé mezindrodnich smluv). Zaroven existenci nového statu nezpochybnuji
nebot tento stat je schopen se prosadit a to nejen na vlastnim Uzemi, ale i na poli me-
zinarodniho spolecenstvi, ve smyslu OSN. Podnéstfi bezpochyby disponuje Uzemim,
hranicemi, obyvatelstvem i vnitfni suverenitou, nicméné o ,prosazeni se" nelze hovo-
fit, a to ani pfi zohlednéni faktu, ze Ruska federace udrzuje s oblasti kontrakty. Nebot
samotnd Ruska federace je v podstaté aktérem, jenz se na Uzemi Podnéstii mocensky
prosadil.

Jedinou moznost, jak Podnéstfi mdze ziskat nezpochybnitelnou vnéjsi suve-
renitu a s tim spojenou subjektivitu, predstavuje oficialni i faktické uznani jiz etablova-
nymi staty. Oficidlné neni presnéji stanoveno, jaky pocet jiz uznanych statd musi své
uznani projevit, aby mohla byt zemé povazovana za svrchovany suverénni statni celek.*®
Kontraktorni vazby s Ruskou federaci a uznani ze strany nékterych Uzemi (viz vyse) vsak
k utvoreni samostatného podnésterského statu, jakozto svrchovaného subjektu mezi-
narodniho prava, nepostacuje.

Vzhledem k uvedenému je evidentni, ze Podnéstfi nemdze uvazovat o vlastni
statnosti navenek a ani o pristupu k mezinarodnim smlouvam ¢i o vstupu do mezina-
rodnich organizaci jako jsou OSBE, Spolecenstvi nezavislych statd, EU, NATO ¢i OSN.
Své Clenstvi v téchto organizacich mize odvozovat pouze od ¢lenstvi Moldavské re-
publiky, od niz se distancuje. Skutecnosti vsak je, Ze narok na podnésterské uzemi ze
strany Moldavské republiky je dalsim spornym bodem. Ani v soucasnosti neni jasné,
zda Moldavska republika mdze pozadované Uzemi ovladat a tim se na ném prosadit.
Jakkoliv je historicky vyvoj bézné a pfitom nepresné interpretovan tak, ze Podnéstfi
vzdy bylo soucasti Moldavské republiky, v sou¢asné dobé jde o Uzemi fakticky ovla-
dané Ruskou federaci.

http://www.rferl.org/content/Moldova_Says_Transdniester_Separatists_Not_Ready_
To_Compromise/2166416.html, 2. 10. 2010.

46) Napriklad Kosovo bylo uzndno pouze nékolika desitkami statd, které predstavuji
v porovnani's celkovym poctem statd svéta mensinu. Na stranu samostatnosti Kosova se
nicméné postavili natolik vyznamni aktéfi mezindrodnich vztahd, jako jsou USA & EU,
coZ do jisté miry postacuje k tomu, aby jeho predstavitelé mohli uvazovat o samostatné

svrchované statnosti.
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Z vyse uvedeného vyplyva, ze Podnéstfinadale bojuje o vojenskeé a ekonomické
zajisténi existence své statnosti, coz mdzeme povazovat jako hlavni oblasti pro preziti
statu. Nema vsak dostatecné materialni zazemi, a proto je zcela odkazané na mocenské
zajmy Ruské federace a na vzyvani mezinarodniho prava na sebeurceni ¢i ochranu oby-
vatel pred agresi Moldavské republiky. Situace vSak nenapovida tomu, ze by v oblasti
pravo skutecné vladlo, a to i diky podivnym argumentacim a procesim vné i uvnitf statu.
Pro Podnéstfi je tak paradoxnim Stéstim, ze se Moldavska republika rozhodla spojovat
svoji budoucnost se Severoatlantickou alianci a Evropskou unii, nebot pravé to posiluje
zajem Ruska federace o tuto oblast jejiho blizkého zahranici. Existence statu zavisla na
vlivu vnéjsiho aktéra v podani Ruské federace vsak odsuzuje Podnésttfi k jisté strnulosti,
a to jak v oblasti dynamiky zmén bezpecnostnich priorit s posunem ddrazu na ekono-
micky rozvoj, tak v moznosti presunu dirazu na liberalnéjsi pojeti statu zahrnujici napfi-
klad i lidska prava. Podnéstti tak sice ma de facto zajisténou existenci a kratkodobé vy-
hrava svij boj o samostatnost. Moznost posunout vyvoj v oblasti k tomu, abychom mohli
problém nahlizet neoliberalnim prfistupem a pfipustit zaklady pro vznik pozitivniho miru
Cirozvoje demokracie a lidskych prav je vak v soucasné dobé minimalni.

Zavér: perspektivy situace v Podnéstri
Podnéstri nepredstavuje pouze anomalni politicko-geograficky jev na mapé Evropy, ale
jedna seizdroj napétia potencialniho konfliktu. Navic je podnésterska oblast s nejasnym
statusem a autoritarskym rezimem, nad kterou neuplatnuje svoji jurisdikci zadny suve-
rénni stat, spojovana s fadou jevy, jez ohrozuji bezpecnost okolnich zemi i Evropy jako
takové —jedna se zejména o hospodarskou kriminalitu, obchod s lidmi, neprdhledny ob-
chod se zbranémi apod. Z téchto dvodd je zasadni otazkou budouci status Podnéstfi.
Pro budouci status Podnéstri pripadaji teoreticky v Uvahu Ctyfi scénare. Podle
prvniho by Podnéstfi uznalo svrchovanost Moldavska nad svym Uzemim. Takovy scénar
by vyhovoval mezinarodnimu spolecenstvi, zejména EU, nebot by nepfedstavoval zmény
politickych hranic v Evropg, oslabil by vliv Ruska v Podnéstfi a mohl by znamenat konec
autoritarského rezimu a organizovaného zlocinu v Podnéstti. Tato varianta je nepred-
stavitelna: v dobé, kdy probihala jednani o moznostech setrvani Podnéstii v rémci Mol-
davska (viz vyse), se jednajici strany nedokazaly shodnout na formé (autonomni oblast
vs. federace/konfederace) koexistence. V poslednich nékolika letech je navic podobna
diskuze bezpredmétna, nebot podnésterska politicka reprezentace i obyvatelstvo ne-
pripoustéji moznost, ze by se Podnéstfi stalo integralni souc¢asti Moldavska.
Pozadavkem podnésterskych politicko-ekonomickych elit i obyvatelstva je
existence Podnésterské republiky jako nezavislého statu. V roce 2006 se v Podnéstfi
uskutecnilo referendum (spolecné s prezidentskymi volbami), ve kterém se obyvatelé
méli vyjadrit k budoucimu statusu Podnéstfi, pficemz volili mezi nezavislosti a setrvani
v Moldavsku. Podle podnésterskych zdrojd se 97,1 % voli¢a (pfi volebni G¢asti 80 %) vy-
jadfilo pro nezavislost (Sanchez 2009: 160-161). Vzhledem k nazoru vétsiny obyvatel
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Podnéstfi a jednostrannému vyhlaseni nezavislosti z roku 1990, respektive 1992 a fun-
govani oblasti jako de facto statu (ve smyslu vnitini suverenity) zavisi ziskani pIné su-
verenity na vnéjsich aktérech. Témito aktéry jsou staty a organizace, pfedevsim OSN,
které by musely Podnéstfi uznat jako nezavisly stat. Vzhledem k tomu, Ze za poslednich
témér 20 let, kdy je otazka statusu Podnéstfi neuzaviena, neuznal suverenitu Podnés-
tfi ani jeden ¢lensky stat OSN, a to ani Ruska federace. Nic nenasvédcuje tomu, ze by se
mezindrodni vnimani Podnéstfi mélo v dohledné dobé zménit, a to pres analogicky pfi-
pad Kosova, jez ziskalo nezavislost v roce 2008 a svym prikladem posililo nadéje nékte-
rych separatistickych oblasti na uznani suverenity. Podnéstti tedy nemdze poditat s do-
sazenim vnéjsi suverenity a jeho nadéje na nezavislou statni existenci je miziva.

I v pfipadé, ze by se Podnéstfistalo nezavislym statem, bylo by stéle zcela za-
vislé na externi (rozuméj ruské) vojenské a ekonomické podpore. Vzhledem k Zivotné
ddlezitym vazbam Podnéstfi na Ruskou federaci a z opacné perspektivy ruskym za-
jmdm a vlivu v oblasti je dalSim moznym scénafem vélenéni Podnéstii do Ruské fede-
race. Podnéstfi by se tak stalo ,druhym Kaliningradem" — tedy ruskou exklavou zna¢-
ného strategického vyznamu.*” Tento scénar je zmifiovan spise na podnésterské nez
ruské strané (pred nékolika lety Celni politicti predstavitelé Podnéstfi kalkulovali s va-
riantou, ze v pripadé ziskani nezavislosti, by se Podnéstri pficlenilo k Ruské federaci —
viz napf. /Sanchez 2009: 161/). MoZnost pfipojeni Podnéstii k Ruské federaci je krajné
nepravdépodobna, nebot Rusko by podobnym krokem spise ztratilo, nez ziskalo. Sou-
Casny status quo Podnéstri Rusku zarucuje zachovani vsech strategickych i ekonomic-
kych z4jmd: Rusko v Podnéstfi disponuje vojenskymi zakladnamia v ruském vlastnictvi
jsou dilezité prdmyslové podniky. V pripadé, ze by doslo k de iure oddéleni PodnéstFi
od Moldavska a priclenéni k Ruské federaci, znamenalo by to dalsi naruseni tézko bu-
dovanych, kfehkych a korektnich vztahd mezi Ruskem a Evropu (ve smyslu EU, respek-
tive NATO), nebot podobny krok by byl rozhodné interpretovan jako dalsi dikaz roz-
Sirovani vlivu Ruska v tzv. blizkém zahranici a dokonce teritoridlni expanze. Ne ze by
Rusku zejména v poslednich letech na jeho obrazu v Evropé zélezelo, oviem v pfipadé,
ze mOze za pomérné vysokou cenu ziskat to, ¢imz jiz de facto disponuje, je jeho postoj
pochopitelny. Postoj Ruska nejlépe ilustruje vyrok prezidenta Medvedéva uvedeny jiz
vySe v textu — jde o pozadavek ,zvlastniho statusu" pro Podnéstri. Vzhledem k faktu,
ze ,zvlastni status" jiz Podnéstefi témér dvacet let ma, a Rusku, jakozto nejvyznam-
néjsimu hraciv oblasti, tento status vyhovuje, pak se stézi v dohledné budoucnosti do-
¢kame vyrazné zmény statu quo Podnéstfi.

Zachovani stavajiciho nejasného statu quo Podnéstfi jako kvazistatni struktury
bez vnéjsi suverenity a existujici pouze diky patronaci a podpore Ruska je ¢tvrtym a pa-
trné jedinym realistickym scénarem vyvoje v Podnéstii v dohledné dobé. Jednani o bu-

47) BliZe viz napf. (Leichtovd 2009).
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doucnosti Podnésti mezi Moldavskem, Podnésttim, Ruskem, Ukrajinou a dalSimi aktéry
dosud nepfinesla zadny vysledek. Za stavu, kdy aktéri, ktefi by status chtéli zménit, ne-
maji moznost svoji vizi prosadit (Moldavsko, Podnéstfi, EU) a aktéfi, ktefi maji dostatek
vlivu na prosazenizmén, zménu nepozaduji (Rusko), je zména statusu Podnéstfi neprav-
dépodobna.

Jestlize bychom méli zhodnotit impulsy, které by vedly k vyjasnéni ¢i zméné
statusu Podnéstefi, pak teoreticky prichdzeji v Uvahu dva. Ke zméné by muselo dojit
v pfipadé, ze Rusko dobrovolné oslabi svij zajem v Podnéstfi a stahne vojenské jednotky.
V tom pripadé by si situace v oblasti zfejmé vyzadala urcitou formu mezinarodni
pritomnosti (mise OBSE, EU apod.) a nové nastalé podminky by vsechny aktéry donutily
hledat moznosti nového statusu. Druhym impulsem by mohl byt proces pfijimani
Moldavska do Evropské unie. EU bude na Moldavsko apelovat, aby odstranila disledky
zakonzervovaného konfliktu a doslo k vyFeseni otazky statusu Podnésti pro Evropskou
unii prijatelnym zpdsobem. | v tomto pfipadé vSak bude zasadni postoj Ruska a posun
neni zarucen ani v pripadé, ze Moldavsko vstoupi do EU — dikazem je situace na Kypru
a existence Severokyperské turecké republiky, jez ostatné predstavuje strukturuy, ktera se
Podnéstfi svym charakterem velice blizi.
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Daniela Blahutkova

Job — Rothiv Roman prostého clovéka.
Prispévek k interpretaci

(s reflexi Ceského prekladu studie
Claudia Magrise: Daleko odkud.
Joseph Roth a vychodozidovska tradice)

The article written on the 70 anniversary of the death of the Austrian Jewish writer Joseph
Roth (1894 —1939) deals with the contemporary reception of Roth internationally and in the
Czech Republic and reminds of one of Roth’s most famous novels Job. The story of a Sim-
ple Man (1930). In a dialogue with the international literary science it reflects on the spe-
cific form of East Jewish ethos and assimilation as well as other topics which "the story of
a simple man” brings up for discussion.

Kli¢ovd slova: Joseph Roth, Claudio Magris, vychodoevropsi Zidé, Job, Pochod Radeckého,
Rakousko-Uhersko

Key words: Joseph Roth, Claudio Magris, Eastern European Jews, Job, Radetzky March,
Austria-Hungary

Predkladana stat je vénovana dilu rakouského zidovského spisovatele a Zurnalisty Jose-
pha Rotha, od jehoz Umrtivroce 2009 uplynulo sedmdesat let. Némeckojazycna literarni
verejnost toto vyrocisnadno zaregistrovala, uz jen proto, ze nakladatelstvi Kiepenheuer
& Witsch, nékdejsi Rothdv primarni vydavatel, zasobilo pulty némeckych a rakouskych
knihkupectvi dvéma rothovskymi biografiemi.! V ¢eském prostiedi by toto vyroci proslo

1) STERNBURG, Wilhelm von: Joseph Roth. Eine Biographie — kniha némeckého publici-
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viceméné tise, nebyt vyznamného pocinu italianistek Katefiny Vinsové a Gabriely Cha-
lupské, které prelozily obsdhlou studii italského germanisty Claudia Magrise: Daleko od-
kud. Joseph Roth a vychodoZidovska tradice.

Zminme Uvodem aspon letmo, co preklad témér 40 let staré Magrisovy studie
méni na povédomi o Rothovi u ¢eské ¢tendfské obce. Joseph Roth je i mimo germanis-
tické kruhy do jisté miry znam zejména diky trojimu vydani jeho ‘rakouského’ romanu
Pochod Radeckého (1934, 1969 a 1986) a také diky poprevratovému prekladu jeho “Zidov-
ského’ romanu Job, nasledovanému vinou divadelnich a rozhlasovych adaptaci, ktera do-
sud neopadla.? Ur¢itou zajimavosti je, ze ackoli je v Cestiné k dispozici celkem devét Ro-
thovych romand a nékolik kratsich proz, do prekladu Magrisovy obsahlé studie nevysla
zfejmé zadna odbornad publikace, pdvodni, ani prekladova, ktera by prohlubovala pové-
domi ¢i stimulovala debatu o dile nebo Zivoté spisovatele, jehoz dnes zahranicni literarni
véda zfetelnéji nez dfive fadi k vyznamnym autordm tzv. stfedoevropské prozy. Roth je
u Cechd zndm bud jako autor ‘rakouskych’ romand, anebo jako autor Joba, tj. ‘Zidov-
ského’ roménu —aniv predmluvach, doslovech nebo skrovnych literarnévédnych statich
vénovanych Rothovu dilu nenajdeme interpretaci Rotha jako autora Pochodu Radeckého
asoucasné Joba. Tato dvé oddéleni Rothovy prozy byla ostatné dlouho pojednavéana bez
provazani i mimo ceskou literarni védu, ovsem relevantnim zpdsobem to zménily pravé
Magrisovy interpretace — evropskou i americkou germanistiku ovlivnily uz v 70. a 80. le-
tech 20. stoleti. Magris se vyznamnou mérou zaslouzil o to, ze rothovské badani vykrocilo
z prostoru vzpominek na spolecensky angazovaného zurnalistuy, spisovatele, Rakusana...
(‘rudy Roth’ 20. let, monarchista a konzervativec vemigraci ve 30. letech) a uvédomilo si
Rothovy kofeny ve vychodozidovské kulturnitradici, spletenec zidovskych, austroslavic-
kych a némeckych vlivd v jeho tvorbé i dominanci tématu, tak pfiznacného pro 20. sto-
leti: ztraty existencialnich opor. Nutkani vypravét o vpadu moderny a sekularizace do ar-
chaického, religiozné strukturovaného zivotniho prostoru je skutec¢né spodnim tonem
mnoha Rothovych préz a zminéna Magrisova studie to brilantné zviditeliuje. Zasazuje
rothovskeé badani do Sirsiho kontextu vychodozZidovské kulturni a literarni tradice, vsima
si analogii a pribuznosti mezi rothovskymi tématy a tématy literatury psané v jidis, ale
sleduje Rotha i ve vztahu k soucasnikdm takfikajic zapadni literarni tradice a jejich reflexi

sty, Ctivé shrnujici poznatky relevantnich rothovskych biografii a interpretaci; LUNZER,
Heinz; LUNZER-TALOS, Victoria: Joseph Roth. Leben und Werk in Bildern — pfepracované
vydani biografie z r. 1994. Z obou tituld je zfejma snaha uplatnit vytéZek letité akade-
mické prace u Sirsiho ctendrského publika.

2) Napr. Job Jana Antonina Pitinského a Martina Dohnala, nastudovany v 90. letech
brnénskym Hadivadlem (cena Alfréda Radoka za rok 1996), nebo dramatizace Marty
Ljubkové a Martina Frantisaka, uvadénd od r. 2008 ostravskym Divadlem Petra

Bezruce.
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politicko-historického vyvoje Evropy po . svétové valce (fada Uvah je vénovana napr. Ro-
bertu Musilovi); analyzuje Rothovu kritiku burzoazni kultury a odkryva hybridni povahu
Rothova citéni, rozepjatého mezi zidovsko-slovansky Stetl a ovzdusi zapadoevropskych
velkomést. V komplexité vhledu byla Magrisova studie ve své dobé vysoce nadstandardni
aprilomova —a je dosud, procez je jeji preklad i dnes prinosem.

Rubem vyznamného pocinu je oviem jiz naznaleny fakt, ze v Cechach kniha
nedorazila do optimalniho prostredi. Dosud nebyla vydana zadna rothovska monogra-
fie, prebaly Pochodu Radeckého i internetové stranky stale poskytuji zavadéjici zivoto-
pisné informace, nebyla pfelozena asi polovina Rothovych préz a z jeho eseji a objemné
zurnalistické pozUstalosti vibec nic. Magrisova publikace predpoklada znalost téchto
text0 a dat, je psana dosti narocnym jazykem, nevysvétluje elementarni zivotopisné ani
literarné-historické souvislosti. Mimo germanistické prostredi zOstane pfinejmensim
z ¢asti malo srozumitelnou a nutno podotknout, Ze na tom ma podil i preklad, napf. tim,
jak bez padného ddvodu vystavuje na odiv Magrisovu zalibu v prokladani textu némec-
kymiterminy, anebo tim, Ze pfes zna¢nou historicitu studie nenabizi prdvodni komentar
Ciaspon prilezitostné prekladatelské poznamky. Vydaniknihy se ujalo nakladatelstvi Se-
fer, jisté pravé pro Magrisovu Sifi zabéru a zminény vhled do souvislosti vychodozidov-
ské kulturni a literarni tradice. Toto rozhodnuti zasluhuje ¢tenardv vdék; spolu s nim se
ovdem vnucuje otazka, co bude kolem Rotha v Cechéch dal.

V Evropé a Americe ma rothovska literarnévédna debata tradici, byt se etab-
lovala az v 60. letech. Vedle Claudia Magrise ji vyznamné formovali napf. Americ¢an Da-
vid Bronsen, Némci Fritz Hackert, Hermann Kesten, Hartmuth Scheible nebo Katharina
Ochse, Rakusané Ingeborg Siltemeyer, Margarethe Willerich-Tocha, Wolfgang Mdller-
Funk, Joseph Strelka a fada dalSich. Jsou mezi nimi specialisté na Rothovu biografii, na
jeho zurnalismus, na ranou tvorbu, na ‘rakouské romany’ i na jakysi celostni, paradig-
maticky nahled. V nékterych Usecich rothovské debaty existuje v soucasnosti viceméné
badatelska shoda, u jinych jsou prispévky dosud riznorodé a piné kontroverzi. Takto je
tomu napf. v ohledu na roman Job (Hiob, 1930), jednu z Rothovych nejuspésnéjsich proz.
V Ceském prostredi se povédomi o ni aktualizovalo diky pfekladu Miroslava Petficka
zr.1991;% nasledné divadelni adaptace prispély k tomu, Ze je vlasté predmétem dosud
aktualni recepce. Snad tedy ma smysl nabidnout v nasledujicim pohled na germanistic-
kou debatu, vedenou kolem tohoto dila.*

Shoda ohledné Joba existuje potud, zZe jde o prozu, ktera po delsim obdobi
Rothovy rané tvorby ohlasovala cosi nového. Roth se ve 20. letech etabloval nejprve
jako zurnalista, poté i jako autor angazovanych, spolecenskych romand - byl dokonce

3) Prvnipreklad Joba vysel v r. 1934 (Praha: Kvasnicka a Hampl).
4) K vykladu v ndsledujicim uZivam vybranych pasazi ze své dizertacni prdce, obhdjené
na FF MU v Brné v r. 2006 (viz Bibliografie).
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oznacovan za prikladného protagonistu tzv. nové vécnostiv literature. Z jeho sedmi ra-
nych romand ma &esky Etendf k dispozici EtyFi (Hotel Savoy, Pavuéina, Uték bez konce
a Zipper a jeho otec), mize si tedy udélat urcity obraz o tom, jak vypadala tehdejsi
Rothova reportazni, socialné a kulturné kriticka nota (hodnoty zapadoevropského
méstanského prostredi po I. svétové valce jsou zde nasvécovany sarkasticky, hlavni
postavy osciluji mezi touhou prosadit se v dravé kazdodennosti a naprostym odvra-
tem od svéta, opakované je pfitomna valecna zkuSenost vykorenéniijasnozfivy po-
pis zrodu nacismu v maloméstackém prostredi). Romany se odehravaji vesmés v za-
padni Evropé (kromé Hotelu Savoy), topos prazdnoty a ztraty hodnot predstavuje
v krajni podobé zejména Berlin.

Roman Job tuto sérii, jak bylo feceno, ukoncil. Roth se v ném tematicky i ge-
ograficky presunul na periférii, mimo socialni prostfedi burzoazni Evropy, a poprvé se
nostalgicky zahledél do minulosti — coz je poloha, ktera ho ve 30. letech nejvice pro-
slavila, zejména v Pochodu Radeckého (Radetzkymarsch, 1932). Tento obrat byva ¢asto
interpretovan tak, Zze Roth se po zklamanich z politického vyvoje Evropy ve 20. letech
—ktery mél pfilezitost sledovat jako korespondent Frankfurter allgemeine Zeitung a dal-
Sich prestiznich listd nejen v Némecku, ale také napf. ve Francii nebo Rusku — odvratil od
reflexe soucasnosti a dal prednost jakémusi literarnimu exilu v minulosti. To je ovsem
vice rothovské klisé nezli celd pravda. Socidlné-kritické mysleni pdsobi ve viech eta-
pach Rothovy tvorby, ale v ranych romanech ze zapadoevropského burzoazniho pro-
stiedi, kde je socialné-kriticka nota takfikajic jako na dlani, unika pozornosti, z jakych
tvorba; perspektiva, z niz exkluzivni 'zapadni’ Zurnalista a spisovatel pohlizi na hod-
noty ‘své” kultury, prosvita u? z eseje Zidé putujici (Juden auf Wanderschaft, 1927). Jiz
v tomto eseji, vénovanému problematice migrace zid{ z valkou ponicenych vychodo-
evropskych oblasti, je patrné, Zze Roth reflektuje hodnoty evropského zapadu ze stano-
visté mezi civiliza¢nim centrem a takfikajic periferii. Konfrontace hodnot centra a pe-
riferie je Rothovo celoZivotni téma a svébytnym zpdsobem je pojednava i Job. Roman
prostého clovéka.

Job, literarni tematizace vychodozidovské problematiky, je po formalnistrance
velmi klasicky vypravény pribéh chudého Zida a jeho rodiny v carském Rusku a poté
— kolem I. svétové valky —v Americe. V centru pfibéhu stoji rusky zid Mendel Singer,
ktery Zije s rodinou zpUsobem, jakym Zily ‘statisice” pfed nim. V jeho dennim rytmu,
urc¢ovaném modlitbou a nabozenskou ortodoxii, neni mista pro inovace azmény —jeho
cas je cyklicky: plyne od Sabatu k Sabatu, od zimy do zimy. Archaicka idyla, v niz chu-
dého Mendela ¢tenar Uvodem romanu potkava, se vsak brzy ukazuje jako klamny do-
jem. PFibyvajici mérou je zfejmé, Ze jeho rodina je vystavena tlaku i spise jakémusi
viru, ktery ji pohlcuje a rozemila: v ramci ran osudu, které na ni dopadaj, jsou jeji cle-
nové unaseni rdznymiasimilaénimi proudy. Jediny Mendel se vtomto procesu ukazuje
jako neménny, vzdorujici.
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Jak vz bylo zminéno, jediny z Rothovych romang, ktery se cele odehrava
v zidovském prostredi®, je pfedmétem rozmanitéjsich a kontroverznéjsich interpretaci,
nez jaké se rozvinuly kolem jinych préz téhoz autora. Nazory na to, jak vazné ¢ijak ironicky
Roth saha po biblické predloze, jak vérohodny ¢i jak kycovity je zavérecny zazrak (vzkfi-
Seni Mendelova otcovstvi pfichodem domnéle ztraceného syna), o ¢em vypovida obraz
rodiny a zda se Roth Jobem odvraci ¢i neodvraci od aktualnich spolecenskych témat, se
liSi az k naprosté protichddnosti. Zasadni je v této souvislosti rozpor mezi interpretacemi
zdUraznujicimi, Ze roman je v prvni fadé nostalgickym ohlédnutim intelektuala za nena-
vratné mizejicim svétem, a interpretacemi, které Ustfedni téma nalézaji v Rothové podani
forem asimilace. Prvni skupina se vesmés odvoldva na vyse zminéného Claudia Magrise,
ktery svym chapanim romanu prekracuje horizont Uzce Zidovské tématiky a sleduje prede-
vsim téma krize patriarchalni rodiny — roman je mu v SirSim smyslu obrazem generacniho
konfliktu, pfitomného v rdznych formach nejen ve vétsiné Rothovych romang, ale v proze
jeho soucasnikd vibec (srv. MAGRIS 1974, s. 152-164). Druha skupina, z niz Ize jmenovat
napr. izraelského germanistu Gershona Shakeda (SHAKED 1986) ¢i Némku Dorothee Ge-
Ihard (GELHARD 2004) naproti tomu vychazeji ze starozakonniho podtextu romanu, je-
hoz vyUsténi spattuji v tématu asimilace: v Singerovych détech nalézaji jeji formy; jedina
zivotaschopna, Menuchimova®, je emancipace prostrednictvim uméni. Shaked i Gelhard
v romanu nachdzeji syntetickou tematizaci dvou starozakonnich ptibéhd — nejen Joba, ale
(v Menuchimovi) téz Josefa (odloucen od rodiny, domnéle mrtev, dochazi uznania vaznosti
v Egypté a v opétovném setkani s rodinou se stava jejim Stéstim a zachranou a umoziuje
jejiintegraci do ciziho prostredi). Gelhard, ktera vedle toho pfipominai paralely Menuchim
—Mojzis” av zavéru romanu Menuchim — Elids?, interpretuje vyUsténi romanu z Rothovy “di-

5) Je jedinym s explicitné Zidovskym namétem, prestoZe Zidovské postavy hraji roli tak-
rka ve vsech Rothovych romanech (leckdy se u vyznamnych aktéri objevuje jen drobnd
zminka o Zidovskych predcich — a ukdZe se dileZitou pro interpretaci).

6) Menuchim je Mendeliv nejmladsi syn, od détstvi nemocny. Pfi emigraci je zanechdn
v Rusku a ¢asem povazovdn za mrtvého. Setkani Mendela a Menuchima (slavného hu-
debniho skladatele) tvori zminény rozporuplné prijimany happyend romanu.

7) “Text romanu odkazuje znovu a znovu formou bodovych tematickych a narativnich
citatd na Mojzisov pribéh, od Zivota v Egypté aZ po smlouvu Izraele s Bohem (...). OdloZe-
né dité, fakt, Ze vyristd jako adoptované v cizim prostredi, zjeveni se Boha v hoficim keri
(Menuchim poprvé promluvi pfipoZaru v domé), more, piseri vitézstvi a predevsim smlou-
va Boha s Izraelem, to vse tematizuje Ziti a preZiti v ciziné." (GELHARD 2004, s. 122)

8) Mendel a Menuchim se setkdvaji o Velikonocich. Béhem ritudlu (Seder), kdy je symbo-
licky ocekdvdan prichod Elidse, vejde k Mendelovi dveimi, otevienymi pro proroka, Me-
nuchim. Postavy MojZise a Elidse, k nimZ Roth dle Gelhard Menuchimem odkazuje, maji

pak tuto sémantiku: “Predstavuje-li Mojzi$ spise zlom v tradici a novy svazek, pak Elias
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alektiky vlastniho a ciziho": namisto totalizujiciho gesta pohlceni Zidovského elementu (ci-
ziho, mensinového) nezidovskym (vlastnim, vétsinovym), jez negativné poznamenad osudy
vétsiny clend Singerovy rodiny, v Menuchimovi Roth nabizi “cestu ke smifeni mezi nesjed-
notitelnymi poly,” (GELHARD 2004, s. 123), tj. k oddémonizovani asimilace, ktera pak ne-
znamena odcizeni a sekularizaci, ale vytvoreni spole¢ného (zidovského a nezidovského)
prostoru pomoci uméni, a ktera navic smifuje generace. Dle Gelhard neni nahoda, ze smi-
fujicim prvkem je hudba (Menuchim — hudebni skladatel): “Se zfejmym odkazem na cha-
sidismus, prosadivsi se v Halici v poloviné 18. stoleti jako obrozenské hnuti, které mélo otidst
zazitou vladou rabind a které se vyjadrovalo Zivot oslavujicim tancem namisto zboZnosti od-
vracenou od svéta, vytvari Roth starym uménim hudby, presnéji pisné, most mezi tradicni zpé-
vavou modlitbou a modernim svétem koncertd, mezi naboZenstvim a sekularizaci, mezi naivni
lidovou virou a osvicenstvim." (GELHARD 2004, s. 125)

Zminéné interpretace, pracujici s odkazy romanu na starozakonni texty a podtr-
hujici vyznam Menuchimovy linie déje, snadnéji nez jiné interpretacni proudy prijimaji ‘za-
zracny’ zavérromanu, vnémz Roth (jedinkrat ve své proze) vyjadril v ohledu na budoucnost
néco jiného nez skepsi. Vétsinu interpretd vsak poloha, v niz Roth zazrak podavg, irituje.
Nékteri, jako napfiklad Ritchie Robertson, jej odbyvaji prosté jako nevérohodny: “Pohdd-
kova aura obklopujici Menuchimovo znovuvynoreni ukazuje, jak je takovy zazrak vlastné ne-
mozny. Potvrzuje moudrost zazracného rabina, avsak ukazuje, jak Uplné ztratil moderni svét
s takovou moudrosti kontakt. Pohadkova aura skyta chatrnou masku beznadéjné zprave."
(CHAMBERS 1991, s. 185) Z jinych ddvod0 se zavér Joba jevil nestravitelny ortodoxnim
zidovskym kruhm — uz bezprostredné po vydani kritizovaly hybridnost a neautenti¢nost
‘zidovského' romanu a zavérecny zazrak oznacovaly za blasfemii.’

Nezpochybnitelné je to, Ze Roth se, jak bylo naznaceno, Jobem dotkl dvou té-
mat, kterd v dobé vzniku romanu nebyla neaktualni ¢i okrajova: asimilace (déti) a tradice
(Mendel). Zatimco téma asimilace vybizi k interpretaci, zaloZzené na rozboru vztahu in-
dividua a socidlniho milieu, téma tradice, které v romanu dava prostor obrazu konzerva-
tivni zidovské individuality, otevira jinou debatu: hlavni postava romanu, Mendel Singer,
neniv dialogu s dobou, ale s Bohem.

Je pevnym uchovdvatelem viry." (GELHARD 2004, s. 125)

9) Reiner FREY (1983, s. 134) odkazuje zvldasté na kritiku A. Suhla v Jidische Rundschau,
36 (1. 4. 1931), s. 162. V ramci novéjsi interpretace se této kritické pozici dostdava porozu-
méni'v (celkové nijak protirothovské) studii Gershona Shakeda: Wie jidisch ist ein jidich-
deutscher Roman? (in SHAKED 1986, s. 81-94) Izraelsky literdrni védec zde polemizuje
s neZidovskou predstavou o autenticnosti, ‘nefalSovanosti” Rothova obrazu vychodniho
Zidovstvi. Upozorriuje, Ze naméty Jobova druhu jsou zpracovdny spise v jidis a Ze Roth se
nejen volbou némciny stylizuje a prizpdsobuje nezidovskému adresatovi, ktery vsak neni

vybaven pro porozuméni nékterym prvkim jeho transpozice starozakonni latky.
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Magris se o postavé Mendela Singera a étosu, ktery reprezentuje, vyjadfuje
takto: “Salomon Maimon rekl, Ze Zidovska mordlka je ‘pravy stoicismus’; Job predstavuje
epos tohoto stoicismu, neznicitelného individudlniho étosu, ktery se v rozporu s jakoukoli so-
ciologickou dimenzi odvoldva na neménny hodnotovy kodex. (...) V Jobovi se Zidovstvi stava
Sifrou individualni a vertikalni dimenze, kterd se vzpira vsem sociologickym omezenim. (...)
V oblasti tohoto étosu je rodina, v niZ individualno kli¢i, nositelkou univerzality; je rodinou—
archetypem (...).” (MAGRIS 1974, s. 159)

V duchu tohoto humanismu ztélesnuje tedy Mendel Singer — jehoz misto v ro-
mané je predevsim v roli otce, patriarchy —rothovskou vertikdlni, individuaini skutecnost,
konfrontovanou s horizontalni socialni realitou, jejiz radikalni podobu Roth podava v ob-
razu Ameriky.!* Jak si opét vSima Magris, Mendel0v pribéh neni typickym pfibéhem vy-
stéhovalectvi; neexistuje v ném zadna dialektika individua a spolecnosti, jen hyposta-
zovany kontrast. “Skutecna konfrontace Zidovského svéta a americké spolecnosti v Jobovi
chybi, dochazi jen ke stretu dvou monolitd, pricemz socialni otdzky jsou utopicky a zkrat-
kovité preklenuty a prevedeny na moralni rovinu.” (MAGRIS 1974, s. 153—154)" Tuto dia-
gnozu Ize oviem rozsifit na obé ¢asti romanu: absence Mendelova vztahu k socidlnu je
patrna i v prvni, ruské ¢asti osudd jeho rodiny. Mendel Singer, “spravedlivy, [ktery] pred
zadnym Bozim trestem neutikal,” (ROTH 1991, s. 15)*? se podrobuje Ufedné nafizenému
ockovani proti nestovicim, posild syny k povinnému odvodu, vydava se nesrozumitel-
nému Urednimu postupu pfi vyfizovani zadosti o vycestovani rodiny. Ale tim vsim jen
stoicky pfijima zminéné ‘Bozi tresty’. Obcansky vztah Mendela Singera k statu, vnémz
Zije, neexistuje. Mendel0v kontakt s nezidovskymi osobami — napfiklad s ruskym léka-
fem, ktery ho ockuje a sou¢asné mu nabizi vyléceni Menuchima, se sedlakem Sameski-
nem, ktery ho veze vytizovat administrativni zalezitosti do mésta, s uredniky ve mésté
—je podobné nezadany, dochazi k nému jen v ramci procesd, jejichz hybatelem je statni
moc. Mendela jinak v prvni ¢asti romanu potkavame pouze v divérné znamém, zidov-
ském prostredi: doma, kde udi, ji, spi, atd., anebo na cesté do synagogy. Pfimo v synagoze

10) Rozliseni vertikalni a horizontdlni dimenze reality pochdzi od Josepha Rotha, z jeho
kulturné-pesimistické predndasky Vira v pokrok (Glauben an Fortschritt, 1936, cesky ne-
vyslo). Vertikalita Rothovi znamend duchovni, etickou hloubku, kterd je urcujici pro stav
kultury. Horizontdlno zase odkazuje k panstvi ducha ve smyslu pouhé technicko-organi-
zacni racionality. Jako pouze horizontdlni hodnoti Roth pokrok v sekularizovanych
promyslovych spolecnostech zapadni Evropy a Ameriky.

11) Na némeckou verzi Magrisovy studie se zde odvoldavdm proto, Ze predloZeny text
vznikl z ¢asti uZ pred vyjitim jejiho Ceského prekladu (ponechdvam vlastni preklad cito-
vanych pasdzi).

12) Takto uvdadim ceskou verzi romdnu v prekladu Miroslava Petficka z r. 1991 (Job.

Roman prostého clovéka, Praha: VysSehrad).
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pak Mendela zachycuje jen jedna scéna v romané: poté, co se stane nahodnym svédkem
Mirjaminych (tj. dcefinych) libanek s kozakem, stravi zde noc a modli se za spravné roz-
hodnuti, co dal. Jedina dalsi osoba, pfitomna v modlitebné, spi— coz podtrhuje intimitu
Mendelova vztahu k Bohu a soucasné odsouva stranou spolecensky vyznam synagogy.

Primatem Mendelova vztahu k Bohu neotfese ani vlekla krize patriachalnich
hodnot, jiZ je rodina Singerova podrobena. Krize v Mendelové rodiné vykazuje nejasny
mechanismus; jeho pUsobenilze nejprve vystopovat v mlhavych poukazech na Zeninu ne-
spokojenost se svym Udélem a na pozvolné odcizeni manzel0 jakoZ i v ‘predzvéstech ne-
Stésti’ (viz Miriamin Uték do katolického kostela). Narozeni nemocného ditéte je dalsim
symptomem negativniho pohybu, jehoZ projevy se mnozi, aby dosahly maxima v ame-
rické ¢asti romanu. Chudy a neprakticky Mendel je v oc¢ich manzelky Debory vic a vic
slabochem, dcera Mirjam se rozhodné nehodla provdat “za néjakého Mendela Singera”
(ROTH 1991, 5. 97), nejstarsi syn Jonas se da jako pacholek k sedlakovi, protoze “vZ jsem
to u vds nemohl vydrzet” (ROTH 1991, s. 55). Druhorozeny Semarja, ktery chce z0stat
“Zidem jako m{j otec Mendel Singer” (ROTH 1991, s. 39), vyméni otcovskou tradici za
americky Zivotni styl a nejmladsi Menuchim, ztélesnéné nestéstirodiny, je zdanlivé zcela
mimo déni. Mendel, vzdorujici duchu doby a vSemu svétskému, se musi vyrovnat s osa-
mocenosti i uprostied svych nejblizsich. “Bih obdaril jeho bedra plodnosti, srdce vyrov-
nanosti a ruce chudobou” (ROTH 1991, s. 9), manzelce Debofe vsak dal do vinku veskrze
pragmaticky étos, zfejmy napriklad z jejiho vztahu k penézdm a jinym zdrojim zisku. Na
nabidku lékarfe uzdravit Menuchima v ruské nemocnici, kterou Mendel z nabozenskych
ddvodd odmitd, reaguje Debora pozitivné, motivovana bleskovou Uvahou: “Uzdravi ho
zadarmo.” (ROTH 1991, s. 16n) Kdyz se rodina rozhodne opustit Rusko, déla si Debora
nadéje na zisk z prodeje domu; Mendel je nicméné ukon¢i rozhodnutim darovat dom ro-
diné, kterd se postara o nemocného Menuchima, odsouzeného zUstat.**

Amerika predstavuje v rothovské imaginarni topografii, ktera ma intertextu-
alni charakter a obdafuje mista déji Rothovych préz paradigmatickou sémantikou (srv.
MULLER-FUNK 1989, s. 52-67) “extrémni rozvinuti negativniho obrazu evropsko-méstan-
ské civilizace” (JUERGENS 1977, s. 120); odtud plyne i Rothovo spojeni tohoto geografic-
kého i duchovniho prostoru s nejhlubsi krizi patriarchalni tradice, predstavované Men-

13) Na okraj zmirime, Ze rozdilnost muZovy a Zeniny osobnosti (jiZ ze mimochodem Cist
v kontinuité s genderovymi stereotypy Rothovy prézy vibec) byvd interpretovina i jako
odkaz na dvé vétve vychodoZidovské viry — ortodoxii a chasidismus.

14) Podobné jako Juergens interpretuje rothovskou Ameriku i Frey (1983), pfedevsim
v éastilll, kde zddrazrivje anti-patriarchdlni charakter tohoto socidlniho prostredi (ddava
mu privlastek vaterlos). Magrisovi (1974, s. 154) je rothovska Amerika coby prostor ma-

sové kultury obrazem iracionalni nivelizace v$eho, co reprezentuje Zidovskd individualis-
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a hrozba nasili, dva tradi¢ni zdroje stradani Zid0 v carském Rusku. Stédra Amerika rozhlo-
dava integritu Zidovstvi zevnit, pfimo z nitra rodiny: ze Semarji udéla podnikatele Sama,
z Debory marnivou navstévnici kin a divadel, z Mirjam emancipovanou ‘girl". Formalni Ucta
prokazovana Mendelovi jeho détmi jen chatrné zastira propast, ktera se mezi generacemi
otevira —a Mendel zmény bezmocné a stoicky prijima. Ani bezmocné otcovstvi vsak jesté
neni nejnizsim stupném jeho amerického osudu. Poté, co Sam v |. svétové valce padne za
Ameriku, Debora zemfe Zalem nad ztratou Sama a Mirjam se nasledkem nemravného Zi-
vota zblazni, je Mendel svého otcovstvi zbaven do slova a do pismene. Jonas a Menuchim
(oba v Rusku) jsou pro néj mrtvi a ti, kvdli kterym odjel do Ameriky, také.

Teprve ztratou rodiny dosahne Mendelovo utrpeni nejhlubsiho bodu: Mendel
se v zoufalstvi pokusi zic¢tovat s Bohem. Odhodlan spalit své modlitebni predméty, “(...)
stal Mendel pred otevienym ohném a fval a dupal. V rukou drZel cerveny sametovy vak, ale
nehodil jej do ohné. Nékolikrat jej pozved! do vyse, ale jeho paZe opét klesly. Jeho srdce bylo
plné zloby vici Bohu, ale v jeho svalech jesté sidlila bazeri pred Bohem. Padesat let, den co
den, tyto ruce rozkladaly modlici plast a opét jej skladaly, rozvazovaly modlitebni feminky
a obtdcely je kolem hlavy a levé paZe, oteviraly tuto modlitebni knihu, listovaly v ni a opét ji
zaviraly. Nyni'se ty ruce zdrdhaly uposlechnout Mendeldv hnév.”(ROTH 1991, s. 163) Men-
del sv0j svazek s Bohem neznici, ale Utocisté a vyraz vzpoury proti nepochopitelnym Bo-
Zim trestdm nalezne v apatii, proloZzené obc¢asnym rouhacskym gestem (chodi na veprové
v italské ¢tvrti, nechava si platit U¢ast na modlitbach). V takovém rozpoloZeni se poprvé
v zivoté ocita za hranicemi rodinného Zivota — svoji pozdni socializaci nese zcela Ihostejné
a tajné shromazduje penize, aby odjel umfit zpét do Ruska. Po necekaném shledani se
synem Menuchimem vSechny Mendelovy strazné konci. Jeho vztah k Bohu a svétu na-
byva ztracené harmonie a ¢tenar zjistuje, Ze Mendel Singer je nehledé na to, ¢im prosel,
na konci romanu stejny, jako byl na zacatku.

Roman koncivzkrisenim Mendelova otcovstvi a tudiz jeho identity. Zavérecny
zazrak (shledani's vlivnym, slavnym synem, jehoz uzdraveni predpovédél Debore chasid-
sky rabin) provazi dojem harmonizace Mendelova byti ve vsech jeho aspektech. Tento
happyend zfejmé neni prost urcité ironie — to ¢tenafi, obezndmenému s Rothovou pro-
zoy, signalizuje uz Mendelova radostna nadéje na navrat do Evropy. Je Evropa po |. své-
tové valce zaslibenym mistem patriarchd? Rothovy romany fikaji, ze nikoli. Menuchim
nadto k otci pfichazi z nezidovskych pomérd, proslaveny pod jménem Alexej Kossak (coz
asociuje slovo "kozak’, Mendelovu no¢ni miru a pfi¢inu odchodu z Ruska). Roth, zda se,
dava ¢tenati na vybranou: zistat na jim zaprisahané roviné konkrétna a neobjektivizo-
vatelna, v niz jediné se zazrak odehrava, anebo knihu zavfit rozladén. Smysl Mendelovy
linie romanu mozna spravné chape Juergens, kdyz srovnava Joba (1930) s Rebélii (1924):
mentalné prosty hrdina spolecensko-kritického romanu Rebélie zbozné véfi v byrokra-

ticka humanitas (jejimz nositelem je Mendel Singer).
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ticky systém rakousko-uherské monarchie a je pravé jim nemilosrdné semlet. Rothdv po-
stulat moralniho Upadku areligidzniho prostredi zde Usti v tezi, ze ani Bih se o spolecen-
skou mizérii na takovém svété nestara. Job, transpozice vztahu individuum — spole¢nost
vindividuum — B0h chce naznacit, “Ze Bih se jesté o lidi stard"; tato nadéje vsak existuje
jen za cenu rezignace na predstavu, ,Ze by clovék mohl jesté svét napravit” (JUERGENS
1977, 5.120). Anebo ma pravdu Magris, ktery tézisté romanu vidi v Rothové obrazu vy-
chodozidovské rodiny jako sféry a Uschovny klasickych, univerzalnich lidskych hodnot.
Tim, Ze se zavérem romanu uprostred ran osudu (tj. negativnich, vnéjsich socialnich vliv()
potvrzuje Mendelovo otcovstvi a patriarchalni svrchovanost, “navrhuje Roth jako vycho-
disko z tyranie a otroctvi masové spolecnosti, kterou prezentuje prostrednictvim rozpolceni
vychodniho Zida v Americe a slabosti Mendelovych déti, restauraci vychodoZidovské rodinné
hierarchie (jejiz represivni prvky zamlcuje ve prospéch pozitivnich) a individudlniho stoicismu”
(MAGRIS 1974, 5.158).

Magris nepochybné mifi do ¢erného, kdyz ukazuje, Ze Roth, radikalni kritik za-
padoevropského burzoazniho prostredi, pravé v Jobovi nacrtl pozitivni méstanskou fyzi-
ognomii. Jak rozumét tomu, ze synonymem neporusené individuality, lidstvi, osobnostni
integrity je mu starosvétsky, zidovsky otec rodiny? “Je to vpravdé chvala klasiky, nikoli prilis
vzdalend (...) méstanské klasice, kterou Goethe (...) stavél jako stabilizujici silu proti déjinnému
revoluénimu chaosu. Klasicky aspekt vychodoZidovské literatury je pro Rotha zcela autonomni

hodnotou, neinstrumentalizovanou v ideologii jedné politické tridy proti jinym politickym tri-
dam s jejich ideologiemi, nybrz ucelem o sobé — kfehkym ostrivkem stésti a skepse vici svétu,
ktery individualitu vzdy nicil." (MAGRIS 1974, s. 126) Tento obraz humanismu a soukromi
podle Magrise fadi Rotha do Sirokého kontextu zidovské literatury 20. stoleti, vedle Isaaka
Bashewise Singera, Schaloma Asche, Else Lasker-Schiler a dalsich.*®

Roth si byl védom, ze v Jobovi stavi pomnik duchovnimu prostredi, které zanika,
a restaurativni gesto romanu ¢i konce romanu ma tedy predevsim symbolicky vyznam.
V tomto smyslu je Job do jisté miry blizky holdu, ktery Roth o dva roky pozdéji vzdal za-
niklé rakousko-uherské monarchii Pochodem Radeckého (Radetzkymarsch, 1932). Ostatné
obaromany spojuje i inscenace zidovsko-slovanského vychodu coby mista mytické prehis-
torie déjd a osudd, svazanych tak ¢i onak s civiliza¢nimi centry (Viden, New York). Pravé

15) Magris v této souvislosti rovnéz pfipomind, Ze takto zaloZeny Zidovsky stoicismus se
vaze na individualistickou kulturu 19. stoleti a na klasicky humanismus ¢tendr Lessinga
a Schillera, v némz osobni mordlni védomi jesté nenahradila mordlni indiference sekula-
rizovaného, konzumné spolecenského charakteru (a Ze se s timto étosem Roth identifiko-
val, je zfejmé napr. ze zminéného eseje Juden auf Wanderschaft, kde Roth tvari v tvar
proméndm némecké spolecnosti po I. svétové vdlce oznacuje za nositele této pro néj au-
tentické némecké kultury pravé vychodni Zidy. Srv. ROTH 1990a, in HACKERT 1990,
5. 828)
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tomuto svazku mohl odolavat Mendel Singer, ale uz zadny z hrdind dalsi Rothovy prozy.*¢
.Biirger ohne Zeit und Gesellschaft" (MAGRIS 1974, 5. 136), tj. nezavislost individua na spo-
lecensko-historickém prostredi, na svétské moci, na nadindividualnim socialnim organismu
prestava byt pro Rotha myslitelna. A v sepéti se systémem ztraceji jeho postavy nevinnost,
mimochodem zcela ve smyslu teorie Gyérgye Lukacse: hledajice autentické hodnoty, nalé-
zaji (v prostfedi uréovaném sménnou hodnotou) jen jejich degradované, zprostredkované
podoby —a samy jsou tomuto prostredi natolik poplatny, Ze i jejich hledani se déje degra-
dovanymi, nepravymi cestami. To uz je ovSem jina rothovska kapitola.

Summary

The introductory part of the presented article shows the difference in the reception of
the work of the Austrian Jewish writer Joseph Roth in international and Czech literary
discussion. It points out the interpretation deficit and the lingering view on Roth as gi-
ven by his contemporaries (biographism, cliché red Roth of the 1920s, escape into the
myth of the 1930s, naive old pro-Austrian attitude). The first part of the article also con-
tains revelations about a famous criticism recently translated into Czech (C. Magris: Lon-
tano da dove).

Then attention is paid to Roth’s famous “Jewish’ novel Job: firstitis put into the
context of Roth’s work and introduced as a point from which (undoubtedly) Roth moves
from novels criticizing the society in his early work. Then a dialogue with international
literary-theoretical discussion deals with topics which the novel puts forward, especially
the forms of assimilation and East Jewish ethos, Roth'’s picture of the periphery and cen-
tre, universality or relevance of Roth’s narration and its cultural and critical potential.

In conclusion Job is once again put into the context of the development of Ro-
th’s work; the move to thematisation of the Habsburg myth in Roth’s prose in the 1930s
is shown as connected to the discussed topics.
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NabozZenské prondsledovani Zidd
Almohady a otazka Maimonidovy
konverze k islamu

7

Religious persecution of Jews under the Almohads and the question of Maimonides
conversion to Islam

During the 12t century has been the majority of Jewish society in the North-West Africa and
Andalusia forced by the Almohad religious movement to convert to Islam. Their suffering
and trial describe simultaneously Muslim and Jewish sources. Some Jews opted for martyr-
dom, but major part of them, when faced with option of conversion or death has chosen to
embrace outwardly Islam. Maimonides whose family has shared the lot of its community
has expressed the opinion that the Jew is allowed in time of such persecution as experien-
ced under the Almohads to profess feignedly Islam in other to save ones life, but he must
strive to leave the realm of direct pressure as quickly as possible. Maimonides’ view sheds
light also on the story of his personal conversion to Islam which is included in two Muslim
sources. Scholars who brush aside the possibility of his conversion base their persuasion not
only on denying the credibility of Arab sources but especially on the assumption that 1) his
later apostasy from Islam and return to Judaism would not be left unpunished by Muslim
authorities; 2) and that the slightest hint on his supposed conversion is absent in the Jewish
sources and particularly in writings of Maimonidean controversy. The present article tries
to answer both objections.

Klicova slova: Zidovsko-muslimské vztahy, Almohadé, Maimonides, konverze, Maghrib
Key words: Jewish-Muslim relations, Almohads, Maimonides, conversion, Maghrib
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Otézka konverze nejvétsiho zidovského stfedovékého filozofa a teologa Maimonida
(1138-1204) k islamu, o niz hovofi nékolik arabskych pramend, zaméstnava badatele
jiz od potatku badani o jeho Zivoté a dile. Rada vyznamnych uéencd a zakladateld skoly
Wissenschaft des Judentums pocinaje Elijahem Carmolim se klonila k pfijeti téchto své-
dectvi,jini, stejné véhlasni badatelé? predstavu Maimonidovy konverze dirazné odmi-
tali a povazovali ji za zlovolny vymysl jeho nepratel. Taz nazorova rozkolisanost panuje
také mezi soucasnymi badateli. Cilem predlozeného pfispévku neni tuto spornou otazku
rozhodnout, nybrz spiSe poukazat na slabiny nékterych argumentd odpdrcd ,faktu Mai-
monidovy konverze" a predlozit prameny, jez stoji v centru badatelského diskurzu. Nej-
prve je vSak nezbytné nastinit historicky kontext ,Maimonidovy konverze".?

1. Pronasledovani v Maghribu a Maimonidovo Pojednani o pronasledovani

Vitézstvi Almohadskeé berberské dynastie (1130-1269, al-muwahhidin, ,vyznavacl jedinosti
Bozi", tawhid) nad jinym berberskym hnutim Almoravidd (al-murabitin) v severozapadni Af-
rice provazely nasilné Utoky jak proti muslimdm nesdilejicim touz interpretaciislamu, tak proti
kiestandm a ZidOm, majicim visldmu status dimmijd—,chranéného obyvatelstva®. Pfesto jsou
paradoxné roky vlady Almohadské dynastie povazovany za zlaté obdobi Maghribu. Béhem
tfi nebo ¢tyf let po smrti almoravidského vidce ‘Altho ibn JUsufa roku 1143 se Alimohadé pod
vladou ‘Abdulmu’mina (1130-1163) — nastupce Ibn Tomarta (zemrel 1130), zakladatele to-

hoto nabozenského hnuti—zmocniliznacné ¢asti severoafrickych drzav Almoravidské dynastie
a zavedli program nabozenské perzekuce. Deklarovanym heslem hnuti bylo Sifit ,,spravné"
chapani Bozi jedinosti (tawhid) mezi muslimy a predevsim Almoravidy, upadnuvsimido bludu.
Teologické omyly se Almohadé snazili vymytit likvidaci Almoravidd, nepoddajnych kmeno-
vych vdcl, Spanélskych kiestanskych sil pronikajicich ze severu a v neposlednitadé také ne-
zUclastnénych divakd historického déni. Do 50. let 12. stoleti se Almohadé zmocnili rozsahlého
Uzemi zapadni Afriky, sahajiciho od Atlantského oceanu po vétsinu Uzemi dnesniho Alzirska,
azaroveniijihozapadni ¢asti Andalusie véetné mésta Cordoby. V 60. letech své severoafrické
drzavy rozsifili o Tunis a Tripolis a dobyli i zbytek muslimské ¢asti Andalusie.*

Od druhé poloviny 11. stoleti do 13. stoleti tak mUzeme sledovat proménu
dfive tolerantni politiky vi¢i tzv. ,chranénému obyvatelstvu®.* Vétsina Zid§ podle shod-

1) MUNK, Salomon, 1842, s. 47; GEIGER, Abraham, 1850, s. 9-10; GRAETZ, Heinrich,
1894, VI, s. 269, pozn. 3.

2) FRIEDLANDER, Moritz, 1946, s. xviii.; MARGOLIOUTH, David, 1901, s. 539-541;
BERLINER, Adolf, 1971, s. 104-130.

3) Vprepisu hebrejstiny jsem se fidil normou D v pravidlech navrZenych a zdGvodnénych
v ¢ldnku Pavla Cecha a Pavla Sladka, 2009, s. 305-339.

4) LE TOURNEAU, Roger, 1969.

5) VON GRUNEBAUM, Gustayv, 1970, s. 180-190.
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ného svédectvi zidovskych i muslimskych pramenl formalné konvertovala kislamu a se-
trvala ve svych sidlidtich, ostatni uprchli do Almohaddm nepodléhajici ¢asti Spanélska.
V Maghribu tak vznikl jev muslimskych krypto-Zidd, s nimz se o n&kolik stoleti pozd&ji
mozeme setkat ve fenoménu conversos v kiestanském Spanélsku. Na rozdil od kiestan-
stvi, které almohadské perzekuce vyhladily z mapy severozapadni Afriky, judaismus tlaku
islamizace z dlouhodobé perspektivy odolal, a pfestoze Zidovské komunity nucené kon-
vertovaly kislamu, po ¢tyrech generacich se v celku neporusené navratily zpét k judais-
mu.® Néktefi historici rozsah zkazy a utrpenizpisobeného Almohady dokonce srovnavaji
s osudem Zid0 v oblasti Ryna béhem kfizackych tazeni, ale na rozdil od mnozstvi zalo-
zpévd (ginot) a kronik popisujicich utrpeni stfedoevropskych komunit, v andaluské a ma-
ghribské oblasti tento druh literatury rozvinut nebyl, a proto se o ném dochovalo jen ne-
mnoho zprav.” Casteény pohled na rozsah pronasledovéni, konverzi a zabijeni Zid{ skyta
nékolik zprav z pera soucasnych i pozdéjsich basnikd a historikd. Jediny dochovany za-
lozpév, zacinajici versem Béda, na Sefarad dopadlo z nebes zlo, pochazi od basnika a ko-
mentatora Bible Avrahama ibn ‘Ezry (1089-1164). Podle nékolika alternativnich verzi
vném lbn ‘Ezra nafika nad nasilnym zanikem fady severoafrickych a andaluskych komu-
nit véetné komunit v Cordobé a Fasu. Prestoze jejich autor Ika nad zabijenim a zajimanim
Zid®, o nucenych konverzich k islamu se nezmifiuje. Pouze jedna verze Zalozp&vu zmifiuje,
e ve méstech Fas a Dar‘a byli Zidé postaveni pfed volbu: konverze, nebo smrt.?

O pronasledovani v Maghribu se Maimonides zmiriuje jen stru¢né v Dopisu do Je-
menu (1172), adresovaném jemenskeé Zidovské komunité, jez zazivala podobné pronasledo-
vani. V Dopisu si Maimonides stézuje na ,vladce v jemenskeé zemi, jenz Izraeli nafidil konverzi
aprinutil vsechen <lid> na mistech, kterd ovladl, opustit nabozenstvi, zrovna tak, jak to u¢inili
Berbefi®v Maghribu".**V listu zroku 1199, vnémz si Maimonides styska nad Upadkem Zidov-
ské vzdélanosti v islamskych zemich, prohlasuje, Ze se ,nam jiz také doneslo, jakymi prona-
sledovanimi kvdli nasim hfichdm prosla mésta Maghribu".** Maimonides vsak ve svém dile
o0 sobé nikde nehovofi jako o obéti almohadského pronasledovani v Maghribu.

6) Pro ddvody odlisného osudu téchto dvou komunit viz LEVTZION, Eliezer, 1990,
5. 8-15; BEN-SASSON, Menahem, 1990, s. 16-37.

7) COHEN, Mark R., 1994, s. 180-189; BEN-SASSON, Menahem, 2010, s. 47-72.

8) ROSIN, D., 1894, s. 29-32; SIRMAN, Hajim, 1939, s. 31-35; HIRSCHBERG, Hajim Z.,
1965, I, 5. 89-93; DINABURG, Ben-Zion, 1930, I1/1, s. 103-109.

9) Doslova Kenaanci, termin, jimz stfedovéka hebrejstina obvykle oznacovala Slovany.
Maimonides zde nezvykle jménem Kenaan oznacuje berberskou dynastii Almohadd,
vlddnouci v Maghribu v letech 1150-1180; pro Berbery stfedovéka hebrejstina obvykle
uZivala pojmenovani Pelistim, viz KRAUSS, Samuel, 1935, s. 406-407.

10) MAIMONIDES, 1952, s. 4; BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 112.

11) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 338.
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Historik a filozof Avraham ibn Da’ud v kronice Sefer ha-gabala (sepsano 1161)
oplakava zniceni center studia Tory a Upadek zidovské vzdélanosti po vIné pronasledo-
vani, zajimani, konverzi a krveproliti v letech 1141-2 od Maroka po al-Mahdiju v Tunisu
nasledovné:

Po smrtirabiho Josefa ha-Leviho <ibn Migase> blahé paméti'? nastaly Izraeli
dny nouze, zlovolnych ustanoveni a naboZenského pronasledovani (Smad),**
vjejichz dUsledku lidé opustili své domovy. Ti, kdo byli urceni k smrti, byli usmr-
ceni, kdo méli zahynout mecem, zhynuli mecem, kdo mél zemfit hladem, ze-
mrel hladem, a ti, kdo byli predurceni k zajeti, byli vzati do zajeti. Nadavkem
k JeremjasSovu proroctvi ti, kdo méli konvertovat, pred Ibn Tdmartovym me-
¢em konvertovali[...] A jméno Izraele jiz vice nebylo zmifiovano."**

Vyznamny pramen pro poznani stavu zidovskych obci béhem vlady Almohadd predstavuje
dopis zledna roku 1148 od Seloma ben AbG ZikrT ha-Kohena ze Sigilmasy, vyznamného ma-
ghribského karavanniho mésta. O déni v Maghribu se Selomo doslechl ve Fustatu od Zidov-
skych a muslimskych ocitych svédky, jimz se podafilo z Maghribu uprchnout. Pocet obéti
ve Fasu autor dopisu odhaduje na 100 000 a v Marrakesina 120 000; tato nadnesena Cisla spis
nez o skutecném poctu obétivypovidaji o rozsahu tragédie, jiz prosli ociti svédci pronasledo-
vani. V Tilimsanu Almohadé Udajné zabili viechny obyvatele kromé Zid0, ktefi se zachranili
konverzikislamu. Po obsazeni Sigilmasy, ktera se Utocnikim vzdala bez boje, Almohadé inici-
ovali disputacis cilem presvéd¢it Zidy pfijmout islam. JelikoZ viak sedmimési¢ni disputace ke
kyzenému cili nevedla, nové ustanoveny vlddce mésta Zidy (v rozporu s isldmskym pravem)
postavil pred ultimatum: konverze, nebo smrt. Sto padesat ¢len( obce podstoupilo muced-
nickou smrt, ostatni v Cele s sigilmaskym soudcem, chtéjicimu zabranit dalSimu krveproliti,
konvertovali. V Andalusii se méla dobyta Uzemi prostirat az po Sevillu a Tortosu. ,Vsechny ko-
munity Maghribu jsou kv{li nagim hfichdm vyhubeny, nezistal nikdo oznaéujici se za Zida od
Bigaje (Bougie) po Gibraltar; budto viichni konvertovali, nebo zahynuli,* pie Selomo.*®

12) Spanélsky rabin a pfedstaveny Zidovské akademie v Lucené, kde zemrel roku 1141.
13) V talmudické literature termin Smad oznacuje situaci, kdy pohanskd autorita vyda
zakaz praktikovat naboZenska prikazani.

14) ABRAHAM IBN DA’UD, 2005, s. 66 hebrejska ¢ast; s. 88 anglicka ¢ast. Prestoze Ibn
Da’vd prondsledovani spojuje se jménem Ibn Tamarta (z. 1130), dobyvani Maghribu
a Andalusie zapocalo aZ s ndstupem Ibn Timartova ndstupce ‘Abdulmu’mina. Pozdéjsi
Zidovsti historikové Cerpaji své informace ze Sefer ha-qabala. Avraham Zacut tento zdroj
cituje doslova (1857, s. 214); stejné tak Cini Josef ha-Kohen v Sefer ‘emeq ha-bacha, s. 19.
Ibn Verga michd historii s legendami a uddlosti klade mylné do roku 1112 (1947, s. 21-22)
15) TOLEDANO, Ja‘aqov Mose, 1927, s. 449-458; HIRSCHBERG, Hajim Z., 1965, |,

72173

Ne vzdy se museli Zidé sidlici na Gzemich dobytych AlImohady rozhodnout na
misté, zda konvertuji, zemfou mucednickou smrtianebo opusti sva bydlisté. Arabsky his-
torik Ibn al-QiftT (1172-1248) uvadi, e ‘Abdulmu’min Ziddm a kfestanim stanovil Ihdtu,
do kdy maji bud odejit ze zemé, nebo pfijmout islam. Majetek téch, kdo zistanou a ne-
konvertuji, mél propadnout statu a jejich krev padnout na jejich hlavu.*® LhGtu vymére-
nou k vedeni disputace s Zidy ‘Abdulmu’min nestanovil pouze v Sigilmase, ale také na
dal3ich mistech. Podle Ibn Vergovy agadické verze pronésledovani se Zidé v Maghribu
po prikazu konvertovat pokouseli s ,kralem" vyjednavat a nabidli mu vSechen svij ma-
jetek, vyjednavani viak ztroskotala a mnoho komunit nasledné konvertovalo k islamu.
O mésic pozdé&ji kral zemfel a jeho syn natlak na Zidy zmirnil, take se mnozi navratili
zpét k judaismu, zatimco ostatni z obavy, Ze jde o lécku, nadale po mnoho let pro forma
vyznavaliislam.?’

Svétlo na pribéh nabozenského pronasledovani zidovskych komunit v Ma-
ghribu vrha kniha Tibb al-nufis al-salima (Hygiena zdravé duse) rabiho Jehudy ibn ‘Agnina
(asi1150-1220). Tento autor Zijici v Maghribu je pro nds vyznamny proto, ze se s Maimo-
nidem sezndmil b&hem jeho pobytu v Maghribu. Jim li¢eny obraz utrpeni Zid( se nicméné
nevztahuje na situaci let padesatych, nybrz osmdesatych a devadesatych, kdy chalifa
Ab{ Josuf Ja‘qub al-Mansor (1184-1199) obnovil diskriminaci dimmijd. Ibn ‘Agnin popi-
suje konfiskaci dédictvi Zidd, zakaz obchodovat, vlastnit otroky, Zenit se s muslimkami
a povinnost nosit odév odlisujici se od odévu muslimg.*®

Zpravy o nucenych konverzich kfestand a Zid0 v severni Africe nesky-
taji pouze dila hebrejskych, ale také muslimskych historikd. ‘Abdalwahid ibn ‘Al7 al-
Marrakusi, narozeny roku 1185, popisoval roku 1224 zanik nemuslimskych komunit
v Maghribu takto: ,V celém Maghribu se nenaléz4 jedind synagoga ani kostel. Zidé
vyznavaji veFejné islam, modli se v meSitach a nechavaji své déti ¢ist Koran. Ziji v sou-
ladu s nasim nabozenstvim a zakonem. Presto jen BUh vi, co se skryva v jejich srdcich
a co se déje v jejich domech." Al-Marrakusi dale li¢i nevzhledny typ odévu, ktery al-
mohadsky chalifa natidil ZidOm nosit. NaFizenim nogeni odlisného odévu, tzv. gijaru,

s. 93-94; GARCIA-ARENAL, M., 1997, s. 231-241. Srov. GOITEIN, Shelomo Dov, 1973,
V, s. 59-61; I, 5. 300.

16) IBN AL-QIFTT, 1903, s. 317-318.

17) SELOMO IBN VERGA, 1947, s. 21-22.

18) HALKIN, Abraham, 1953, s. 104-107.

19) V Maghribu se namisto gijar pouZival termin Sikla. Viz AL-ZARKASI, 1289, s. 11;
srov. FAGNAN, E., 1894, s. 294-298. Rabi Jehuda ibn ‘Agnin toto odliSujici znameni na-
zyvd Sunajna, zdrobnélina od Sanija, coZz ma v jeho vykladu znamenat , nizkost" (hugna),
,nebot vzhled a podoba, kterou pro nds (muslimové) zvolili, ma vyjadrovat nejvétsi niz-
kost, odpornost a zavrZeni®. Viz TOBI, Josef, 1995, s. 332-333.
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a dal$imi omezenimi zamys3lel konvertované Zidy oddé&lit od muslimské spole&nosti
kvili (oddvodnénym) pochybnostem o upfimnosti jejich konverze. Natidil jim proto
nosit tmavomodry (kublr) odév s velmi Sirokymi rukavy, splyvajicimi k chodidldm,
a osklivy dlouhy zavoj misto turbanu. Tato nafizeni z roku 1198 méla dosahnout dvou
protichGdnych cild: ochranit vétsinovou muslimskou spole¢nost pred nebezpedim
Ljudaizovani® a vyvinout na Zidy tlak k pfijeti muslimské identity. Zidé se podle al-
Marrakusiho véemozné snazili toto nafizeni odvratit, ale jediné, ¢eho u Abd Ja‘qibova
nastupce Abl ‘Abdulldha dosahli, byla zména barvy odévu a nahrazeni zavoje turba-
nem zluté barvy. Al-Marrakusi uvadi, ze v dobg, kdy psal své dé&jiny, Zidé v Maroku
tento zluty odév stale jesté nosili. ?°

Ve 14. stoleti, kdy byla vlada Almohadd jiz pouhou historii, zaznamenal mus-
limsky historik Samsuddin al-Dhahabi (1275-1348) rozhovor tradovany Taguddinem ibn
Hamawijou, ktery na dotaz, ,pro¢ nejsou v muslimském Maghribu zadni dimmijové a jak
je mozné, Ze se zde nenaléza jedina synagoga ¢i kostel?", dostal od Ibn ‘Atiji, sekretafe
almohadskych vladcd, odpovéd, ze kdyz ‘Abdulmu’min roku 1147 dobyl Marrakus, svolal
Zidy a kiestany k ndboZenské disputaci, po jejimz skonéeni jim piedloZil volbu pFijmout
islam, nebo zemfit.

Poté jim dovolil jesté po urcitou dobu setrvat na misté, aby méli moznost zba-
vit se nemovitosti, prodat majetek a opustit zemi. Vé&tsina Zid0 rychle ptijala
islam, prestoze pouze formalné, a majetek si tak zachovala. Krestané odesli
do Andalusie a jen mala ¢ast z nich pfijala islam. Almohadé znicili synagogy
a klastery na celém svém Uzemi, takze Zadny modlosluzebnik <kfestan> nebo
nevé&Fici <Zid> nevyznava bezvérectvi.?!

20) ABDULWAHID AL-MARRAKUST, 1963, s. 383; MUNK, Salomon, 1842, s. 40—41.
Fattal al-Marrakusiho vyjadfeni ohledné neexistence synagog a Zidd vyzndvajicich is-
lam povazuje za pfehnané. FATTAL, Antoine, 1958, s. 173. Prestoze Zidovskd komunita
v Maghribu formalné konvertovala, muslimové ji naddle povaZovali za oddélenou skupi-
nu a ostrakizovali ji. Diky tomuto tlaku ze strany vlady si Zidovskd komunita na rozdil od
konvertovanych kfestani zachovala svou strukturu a po Ctyrech generacich se mohla
vcelku neporusena navratit zpét k judaismu. Neddvéru v upfimnost jejich konverze vyja-
dril chalifa Aba Jasuf slovy: ,Kdybych si byl jist o jejich bezvérectvi, zabil bych muZe, ro-
diny vzal do zajeti a jejich majetek ucinil podilem muslimd. Ja vSak ohledné nich nemam
Jasno." Srov. HIRSCHBERG, Hajim Z., 1965, |, s. 148-150; BEN-SASSON, Menahem,
1990, 5. 16-37,

21) MUNK, Salomon, 1842, s. 42-43. Hodnovérnost tohoto svédectvi zpochybnil COR-
COS, David, 1967, s. 141-143.
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Dalsi svédectvi o situaci v Maghribu pfinasi Pojedndni o prondsledovani (Igeret smad, znamy
rovnéz jako Ma‘amar gidus ha-Sem), jehoz autorstvi se tradi¢né pfipisuje Maimonidovi.?? Ten
ho napsal pfed rokem 1165 v odpovéd'na responzum jistého ugence,?> na néhoz se Zidé po-
staveni pred volbu bud'pronést islamskeé vyznani viry (Sahada), nebo zemtit mucednickou
smrti (z pohledu Zidd), obratili s 24dosti o jeho pravni ndzor. Obsah dotazu maghribskych
ZidG Maimonides shrnul (nebo citoval) v dvodu pojednani takto: MdZe Zid ve chvili pronasle-
dovani pronéstislamské vyznaniviry, ,aby si zachranil zivot a aby se tak jeho synové adcery
nerozplynuli mezi narody, nebo ma radéji zemfrit a vyznani nepronést, nebot ho vaze povin-
nost k MojziSové Tdre, pokoj mu, a toto vyznani vede k opusténi vSech prikazani?"

Rabin, na n&hoZ se Zidé z Maghribu obratili, kategoricky odmital moZnost
tfeba i pod natlakem konvertovat k islamu, protoze islam (stejné jako néktefi ge’onim)
povazoval za modlosluzbu. Z toho ddvodu zastaval stanovisko, aby Zid postaveny pred
volbu konverze, nebo smrti, radéji volil smrt. Je zfejmé, Ze svym postojem odmital takeé
argument konverze ,kvOli détem®. Podle n&j by se takto konvertovany Zid stal géjem a za
pfikazani Tory, jez by tajné dodrzoval, nejenze neobdrzi zadnou odménu od Boha, nybrz
jimi jesté vice rozmnozi sv{j hrich:

Kdo se navenek chova jako gdja v skrytu jako Izraelec, prec je géjem! ... Kdyz né-
kdo z nasilim obracenych vstoupi do domu jejich modlitby <tj. mesity>, aby se tam
pomodlil—tfebaZe nepronese jediné slovo—, a poté vejde do svého domu a modli
se, pridava tak svou modlitbou ke svému htichu dalsi provinéni a nepravost.?

Maimonides po vzoru svého otce? takovy pravni nazor rozhodné odmital. Nejprve zkritizo-
val u¢encovu odpovéda jeji netaktnost, a poté vypodital povinnosti Zid{ nalézajicich se na
Uzemi, vnémz dochazi k ndbozenskému pronasledovani. Maimonides ptripoming, Ze u¢enci
Talmudu pozadovali, aby Zid ve chvili pronasledovani nepfestoupil na vefejnosti ani jediné
nepatrné pFikazani. Clovék, ktery obétuje svdj Zivot, podle Maimonida jisté ziska velkou
odmeénu v zivoté pfistim, ale zddraznuje, ze u¢enci Talmudu nikdy nenafridili, aby byl nékdo
potrestan, natoz zabit, jen proto, Ze neobétoval svij Zivot pro Boha. Soucasné pronasle-
dovani se navic ni¢im nepodoba tém minulym: Islam podle Maimonida neni modlosluzbou

22) Maimonidovo autorstvi Pojednani o prondsledovani zpochybnil DAVIDSON, Herbert
A., 2005, s. 501-509.

23) TOLEDANO, Ja‘agov Mose, 1911, s. 33 tvrdi, Ze onim rabinem byl Jehuda ben Susan
ha-Kohen. Maimonides by se viak nevyjadioval takto urdzlivé o svém uciteli, ktery pfi
prondsledovdnich roku 1165 odmitl vyznat isldm a zemrel mucednickou smrti. Viz niZe.
24) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 37, 45-46.

25) SCHLOSSBERG, Eliezer, 1991, s. 95-107.
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(jak vyslovné uvadiv Dopisu ‘Ovadjovi, konvertitovi)* a Almohadé Zidy nenuti pfestoupit
prikazani Tory, nybrz pouze Usty vyznat viru v pravost Muhammadova prorockého Uradu.
O nékom, kdo radéji podstoupi mucednickou smrt, je tieba fici, ze ,dodrzel prikazani (nebo
.Vvykonal nabozensky chvalyhodny ¢in“, miswa) a Ze jej za to u Boha, On je vzneseny, ceka
velikd odména, protoze sebe sama vydal k posvéceni Boha." Pfesto ale Maimonides do-
dava, ze kazdému, kdo se na néj obrati s dotazem, zda se ma nechat zabit, nebo pronést
Sahadu, radi, ,aby radéji pronesl vyznani a nenechal se usmrtit", nicméné musi usilovat
o dodrzovani co mozna nejvétsiho poctu prikazani Tory. Ten, kdo musel proti své vili pod
hrozbou nasili konvertovat, se musi podle Maimonidova nazoru co nejvice zdrzovat doma
a hledat pfilezitost, jak co nejdfive opustit oblast pronasledovani bez ohledu na ztratu ma-
jetku nebo rodiny. BoZi odména nalezi i tomu, kdo navzdory nebezpedi a strachu o sv{j Zi-
vot dodrzuje prikazani Tory, prestoze danou oblast neopusti.?’

Maimoniddv postoj k ,posvéceni Boziho jména" (gidus ha-sem) nezapfe kul-
turni vliv islamské spoleénosti, v niz Zil. Zatimco Zidé ve stfedovéké kFestanské Evropé
ve chvilich ndbozenskych pronasledovanivétsinou volili smrt nez konverzi, v islamskych
zemich tomu bylo zmnoha ddvodd naopak.?® Jeden z téchto dGvodd spociva na vislamu
zakotveném konceptu zvaném tagija, ,obezfetnost", ktery muslimovi v pfipadé nabo-
zenského pronasledovani dovoluje zatajit svou pravou viru za UCelem preziti, aby se k ni
nasledné po prejiti pronasledovani navratil zpét.»

Maimonides si byl védom, Ze heroicky postoj (jako v pfipadé Sigilmasy) mize
zaujmout jen hrstka jedincd, ale on jakoZto duchovni autorita (po prikladu sigilmaského
soudce), musel brat zfetel na neheroickou vétsinu, zachranit ji pred duchovni rezignacia na-
bidnout ji ddstojné preziti, dokud perzekuce neustanou. Maimonidovo pfipusténi konverze
k isldmu neni podminéno tim, aby se ,synové a dcery nerozplynuli mezi narody", i kdyz si
byl jisté védom sily pout, jimiz clovéka k mistu vazou déti a rodina. Proneseni sahady s ci-
lem odvraceni akutniho nebezpecismrti, jak Maimonides vyslovné fika, je pouze docasnym
feSenim, po némz musi nasledovat odchod na misto, kde je mozné svobodné praktikovat

26) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 169.

27) Maimonides neni'v ndzoru na platnost obéti pfi pronasledovani konzistentni. Na ji-
ném misté téhoZ pojednani totiz tvrdi, Ze odmitnutim pronést sahadu a zvolenim si smrti
Zid za souéasného prondsledovdni nepodstupuje mucednickou smrt, nybrz se naopak
dopousti hfichu, za néjz ponese vinu. Pravé tyto protimluvy a dalsi ddvody vedou David-
sona k domnénce, Ze Maimonides neni autorem dopisu. Hartman naopak zastavd ndzor,
Ze Maimoniddv postoj je plné v souladu s halachou a Ze bere ohled nejen na halachickou
argumentaci, ale i na spolecenské a psychologické nasledky svého pravniho rozhodnuti
(HALKIN, Abraham, 1985, s. 46-90).

28) GROSSMAN, 1998, s. 27-46.

29) LEWIS, 1984, 5. 82-85.
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naboZenstvi. Maghribsti Zidé — stejné jako jejich souvérci v Jemenu®® —nemaji své setrvani
na misté po fingované konverzi ospravedIriovat svymi pouty k domovu a péci o déti: , Argu-
ment toho, kdo se vymlouva na ddm a syny, v pravdé neobstoji: Nikdo nevykoupi ani bratra,
neni schopen vyplatit Bohu sam sebe (Z 49,8)", ,necht opusti svij ddm, déti i viechen svij
majetek" a,,nesmi na onom misté za zadnou cenu z0stat, nybrz ma vse opustit a jit dnem
inoci, dokud nenalezne misto, kde bude moci vyznavat své ndbozenstvi; svét je velky a Si-
ry."3! Z pozdéjsiho vyvoje pronasledovani v Maghribu vime, Ze dokonce zdanliva konverze
kislamu nedokéazala vzdy ochranit Zidovskou vychovu déti, jak dosvédcil Maimoniddv ob-
divovatel rabi Josef ibn ‘Agnin v knize Tibb al-nufds al-salima, podle néhoz po Umrti kon-
vertovanych Zidd Aimohadé odebirali jejich sirotky, aby je vychovavali podle islamu.?

Maimonides rozhodné odmital i vymluvu maghribskych Zid, ktefi své se-
trvani na misté pronasledovani pojili s ocekavanim brzkého prichodu mesiase, ktery je
odtamtud prenese do Svaté zemé. Takové souvérce povazoval za hfisniky, ktefi klamou
sami sebe a ke hfichu svadi i ostatni. Mezi témi, kdo nedbali Maimonidovy vyzvy k od-
chodu z mista pronasledovani a dal Zili jako krypto-Zidé, stél i jiz zmifiovany rabi Josef
ibn ‘Agnin. Ten o sziravém pocitu provinéni z konverze po letech pise:

Vseho utrpeni, jimz jsme byli zkouseni, se nam dostalo po pravu, a nejen to, za-
slouzili bychom simnohonasobné vic, podle miry znesvéceni Boziho jména, za
néz je vymeéren nesmirny trest. Za néj ma byt spolecné trestan ten, kdo se ho
dopousti jak Umyslng, takinetmysIné. Kdyz po nas zadali konverziazménu na-
bozenstvi, méli jsme se nechat radéji zabit a nedopoustét se prestoupeni.®

~Maimonidova konverze“

K pochopeni Maimonidova postoje k nedobrovolné konverzi k islamu a vyzvé k urychle-
nému opusténimista pronasledovani je vyznamnai jeho osobnizkusenost. Onsamsro-
dinou ve véku deseti let** uprchl pred pronasledovanim Almohadd po dobyti Cordoby

30) ,, Proto ti, kdo jsou prondsledovani, maji utéct, uprchnout a uchylit se do pousti a vy-
prahlych pustin a nelitovat odlouceni od rodin a ztrdaty majetku, nebot toto vse je jen
nepatrnou <obéti> ndleZejici Bohu, Krdli krdlé a Vlddci viehomira." BOUSEK — RUKRI-
GLOVA, 2010, s. 125. Podobné chvdli konvertitu ‘Ovadju, ktery ,opustil svého otce, ro-
disté i lid mocného kralovstvi, poznal svym srdcem <pravdu> a pfimkl se k ndrodu." Viz
tamtéz, s. 171.

31) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 68.

32) TOBI, Josef, 1995, s. 329-330; BEN-SASSON, Menabem, 1990, s. 28.

33) TOBI, Josef, 1995, s. 337. K osudim Zidovské komunity za almohadského prondsle-
dovani viz HALKIN, Abraham, 1953, s. 101-110; CORCOS, David, 1967, s. 137-160.

34) Maimonides se narodil 30. bfezna 1138 (14. nisan 4898), a nikoli — jak se tradicné
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roku 1148. Rodina po nékolikaletém putovani roku 1159 nebo 1160 nalezla Utocisté ve
Fasu, maghribském centru zidovské vzdélanosti.* Zde — jak se tradi¢né tvrdi— Maimoni-
ddv otec, rabi Majmin, sepsal Igeret ha-nehama (List Utéchy), jehoz cilem bylo maghrib-
ské Zidy v pronasledovéni utésit a upevnit jejich viru v jedine¢nost Mojzisovy prorocké
osobnosti a jeho Tory a ve vyvolenost Izraele.*® Sa‘adja ibn Danan, posledni zidovsky
soudce v Granadg, v tomto prechodu do srdce almohadské fiSe ve svém genealogickém
dile Ma’amar ‘al seder ha-dorot spatiuje prani Maimonidova otce, aby jeho synové Mose
a David studovali v akademii rabiho Jehudy ibn Susana ve Fasu.’” Roku 1165 vsak chalifa
Ab{ Ja'qib JUsuf (1163-84) rozpoutal nové perzekuce s cilem konvertovat ahl al-dimma,
,chranéné obyvatelstvo", jimz mohla teoreticky padnout za obét i Maimonidova rodina.
Maimoniddv ucitel rabi Jehuda ibn Susan odmitl pfijmout islam a radéji volil mucednic-
kou smrt. Zazitek jeho martyria se podle Ibn Danana stal Maimonidové rodiné signalem
k odchodu do Svaté zemé.*®

O Maimonidové konverzi se paradoxné nedoviddme z zidovskych pramend,
nybrz z dél dvou arabskych historikd Ibn al-Qifttho (1172-1248)*° a Ibn AbTal-Usajbi‘y
(zemrel 1270).“° Oba shodné uvadéji, Ze Maimonides béhem pronasledovani Almo-

uvddi — roku 1135 (14. nisan 4895). Viz GOITEIN, Shelomo Dov, 1980, s. 155; DAVID-
SON, Herbert A., 2005, s. 7-14.

35) Fas mél mit podle Jagatova (1179-1229) geografického slovniku nejvétsi Zidovskou
populaci v Maghribu (Kitab mu‘¢am al-buldan, sv. 3, s. 842).

36) SIMMONS, L. M., 1890, s. 62-101, 337-369. Majmdnovo autorstvi neddvno zpo-
chybnil WASSERSTEIN, David J. (2006), s. 410-418.

37) SAADJA IBN DANAN, 1856, s. 30. K rozpakim badateld ohledné ddvodu, pro¢ se
Maimonidova rodina vydala do Fasu, vnémz rovnéz dochdzelo k prondsledovani, viz BA-
RON, Salo Wittmayer, 1957, sv. 3, s. 291, pozn. 7. Pravy divod patrné tkvél v paradoxné
liberalnéjsi politice Almohadd vici tamnim jinovércdm ve srovnadni's odlehlejsimi castmi
Jejich impéria. Viz CORCOS, David, 1967, s. 157.

38) SCHREINER, Stefan, 2004, s. 285-290. Maimonidova sestra Mirjam zdstala v Ma-
ghribu. Viz GOITEIN, Shelomo Dov, 1980, s. 165.

39) Gamaluddin Aba al-Hasan ‘Aliibn Jasuf ibn Ibrahim ibn ‘Abdalwabid al-Sajbani al-Qifti
se narodil do egyptské ucenecké a Urednické rodiny. Kdyz dosahl Ibn al-Qifti patndctilet, byl
jeho otec jmenovdn hlavnim pomocnikem al-Qadiho al-Fadila (vezira a Maimonidova patro-
na), jenz tehdy sidlil v Jeruzalémé, kam za nim rodina presidlila. V Jeruzalémé Ibn al-Qifti se-
trval do roku 1201 a po letech putovani se usadil v Aleppu, kde Zil aZ do své smrti.

40) Muwaffaquddin Aba al-Abbas Abmad ibn al-Qasim ibn AbT al-Usajbi‘a se narodil
na konci 12. stoleti v Damasku. Ibn Abi al-Usajbi‘a studoval medicinu v Damasku
a Kahire. Roku 1234 byl jmenovadn lékarem v Damasku a roku 1234 v Salabuddinové

nemocnici Ndsirija v Kahire, kde se spratelil s Maimonidovym synem Avrahamem. Ibn
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hadd nedobrovolné konvertoval k isldamu a po svém prichodu do Egypta se navratil
zpét k judaismu. V Kahife pozival pfizné a ochrany vezira Al-Qadtho al-Fadila (zemfrel
1200),“* avsak ke sklonku zZivota (1189/90) Maimonida nafkl maghribsky muslimsky
u¢enec a basnik Ibn Mu‘i$a,*? Ze v mladi vyznaval islam, neboli obvinil ho z apostaze,
jiz muslimské pravo tresta (v pfipadé muze) smrti.** Al-Qadi al-Fadil vsak zbavil Mai-
monida obvinéni na zdkladé Usudku, ze nedobrovolna konverze k islamu neni podle
koranského vyroku: Nebudiz Zadného donucovani'v ndaboZenstvi! (2:256; la ikraha fi’l-
din) pravné platna.

Zaklada-li se Ibn al-Qiftiho a Ibn AbT al-Usajbi‘ovo svédectvi na pravdé, coz
néktefi badatelé z nejriznéjsich divodl popiraji, pak nejvétsi zidovsky stredovéky te-
olog a filozof Zil po jistou dobu jako muslim. Protoze Ibn Qifttho verze, obsazena v jeho
lexikonu uéencd Ta’rich al-hukama’(1230-1235), dava nahlédnout nejen do osobniho
Maimonidova prfibéhu konverze, ale také do déji v Maghribu obecné, prekladame zde

prislusnou pasaz celou:

Kdyz se ‘Abdulmu’min ibn ‘AlT al-Komf al-Barbari zmocnil Maghribu, vyhla-
sil v zemich, nad nimiz panoval, ze Zidé a ki'estané maji byt vyhnani. Stano-
vil jim Ihdtu <k odchodu> a zavazal se tém z nich, ktefi konvertuji k islamu,
setrvaji na svém misté a budou se nadale starat o své Zivobyti, Ze budou mit
stejna prava a povinnosti jako muslimové. Kdo vSak setrva v ndbozenstvi své
komunity, ma budto odejit pfed vyprsenim jim stanovené Ihdty, nebo zdsta-
ne-lii po jejim uplynuti pod vladou panovnika, propadne svou dusi i majet-
kem. Kdyz byl tento rozkaz vynesen, odesli nemajetni, ale ti, kdo méli velky
majetek a bylo jim lito jejich rodin a majetkd, zUstali a pfijali naoko islam,
avsak ve skrytu <vyznavali> bezvérectvi. MUsa, syn Majmondy, byl mezi témi,
kdo takto ve svych méstech jednali: zOstal na svém misté. Kdyz jednal na-
oko v souladu s ritualy isldmu, pFidrzel se jen nékterych jeho jednotlivosti,
jako ¢teni Kordnu a modlitby. Tak jednal, dokud se mu nenaskytla prilezitost
odejit, poté co v dobé k tomu potfebné shromazdil svij majetek, opustil An-

Abi Usajbi‘ova otce, ocniho lékare, ucil mediciné sam Maimonides. MAYERHOF, Max,
1930, 5. 451-452.

41) Ke vztahu Abdarrabima ibn ‘Alr al-Fadil al-Bajsaniho k Maimonidovi viz KRAEMER,
Joel L., 2004, s. 19-20, 25-27.

42) Abd al-Arab ibn MuTsa al-Kinanr al-Sabti zemrel roku 1189. 1bn Mu‘Tsa mél v Ma-
ghribu pomoct Zidovi jménem Abi Misa, jemu? kvili néjakému precinu hrozila smrt.
Néktefi badatelé Abd Mdsu ztotozriuji s Maimonidem. Viz MUNZ, J., 1912, s. 30; HES-
CHEL, Abraham Josua, 1982, s. 47.

43) FATTAL, Antoine, 1958, s. 169; HEFFENING, W., Murtadd, sv. 7, s. 635-636.
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dalusii a zamifil do Egypta, kde se usadil mezi Zidy ve mésté Fustatu. Zde
otevrené praktikoval své nabozenstvi. Usadil se ve ¢tvrti Masasa a zivil se ob-
chodovanim s drahymi kameny a tak podobné. Lidé se u néj ucili filozofii. To
se délo v poslednich dnech egyptské dynastie ‘Aliho, tj. Fatimovc0. [...] KdyZ
se vlady v Egypté chopil al-Mu‘izz a zanikla vlada Aliho dynastie, vzal jej pod
ochranu al-Qadral-Fadil ‘Abdurrahim ibn ‘AlTal-Bajsani, popatfil na néj milos-
tivé a stanovil mu mzdu. [...] Na konci svych dni prosel protivenstvim zpUso-
benym jednim muZem, soudcem z Andalusie, znamym jako AbG al-‘Arab ibn
MuTsa. Ten se s Maimonidem po svém pfijezdu do Egypta setkal a mél s nim
priohledné jeho konverze kislamu v Andalusii. Ostouzel jej a chtél mu usko-
dit. V tom mu vsak zabranil ‘Abdurrahim ibn ‘AlT al-Fadil, jenz pravil: ,Vynu-
cend konverze kisldmu neni pravné platna."*

Svédectvi Ibn Hamawiji a Ibn al-Qiftitho shodné hovofi o volbé mezi islamem nebo
exilem, nikoli o konverzi pod hrozbou smrti. Ibn al-Qifti tak ve svém podani Maimo-
nida zahrnul mezi ty, kdo konvertovali nikoli ze strachu o vlastni Zivot, nybrz z touhy
zachranit rodinny majetek. Stézi Ize toto konstatovani usmitit s Maimonidovymi vy-
roky z Dopisu do Jemenu a Pojednadni o prondsledovani, kde své souvérce nabada, aby
v pfipadé nabozenského pronasledovani opustili majetek i rodiny a vyhledali Utocisté
v pousti. Je pravdépodobné, Ze Ibn al-Qifti Cerpal své informace od Maimonidova ob-
libeného Zaka rabiho Josefa ibn Sim‘ona, pro néhoz Maimonides napsal formou dopisG
Privodce tapajicich. Ten podle téhoz lexikonu prozil v Maghribu stejny osud apostaty
jako Maimonides a po presidleni do Aleppa se stal Ibn al-Qiftiho blizkym pfitelem.*
Existuji vSak také ddvody pro napadeni hodnovérnosti obsahu Maimonidova hesla
v Ibn al-Qiftiho lexikonu u¢encd, nebot udava nepresné datum Maimonidovy smrti
(605 A.H., tj. 1208/9) a ponékud nepresné lic¢i okolnosti provazejici vznik jeho dila na
téma zmrtvychvstani.

al-anba’ firabaqat al-atibba’ (Pramen zprav o tfidach lékard) o generaci mladsiho egypt-
ského historika Ibn AbT Usajbi‘y, jenz své informace patrné ¢erpal od Maimonidova
syna Avrahama, s nimz pracoval v kdhirské nemocnici al-Nasirija, nebo od svého otce,
jenz studoval medicinu pod Maimonidovym vedenim. Proto ani v hesle ,Maimonides"

44) IBN AL-QIFTT, 1903, s. 317-319.

45) ,Kdy? byli Zidé a kfestané v oné zemi pfinuceni pfijmout islam nebo exil, dodrZoval
vskrytu své ndboZenstvi. A protoZe se mohlvolné pohybovat, vymyslel si plan, jak presid-
lit do Egypta. Jeho plan vysel a on odjel i se svyym majetkem. Prijel do Fustatu a pripojil se
k Masovi, synu Majmianovu z Cérdoby, pfedstavenému Zidd v Egypté." IBN AL-QIFTT,
1903, s. 392.
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necituje z Ibn al-Qiftiho knihy, jak hojné &ini u Fady jinych hesel. Ibn AbT Usajbi‘a uvadi:
,Rika se, ze pfedstaveny <egyptskych ZidG> Msa na Zapadé (al-magrib) konverto-
val k isldmu, naudil se Koran nazpamét a zabyval se islamskym pravem. Kdyz poté
zamifil do Egypta a usadil se ve Fustatu, od islamu odpadl|.**® Ibn AbT Usajbi‘a jako
misto Maimonidovy konverze uvadi al-maghrib, coz se zda odporovat Ibn al-Qiftiho
Udaji, podle néjz konvertoval v Andalusii, odkud mél podle jeho podani utéct primo
do Egypta. Toponymum al-magrib vsak v arabské terminologii oznacovalo oblast se-
verozapadni Afriky i Andalusii. Tato okolnost tedy nemdze slouzit jako argument pro
nehodnovérnost obou pramend; navic Maimonides termin al-magrib mnohokrat uzil
pro Andalusii.” ZOstava tedy otazkou, kde doslo ke konverzi. Pfestoze Bernard Lewis
hovofi jednoznaéné o Spanélsku,*® domnivam se spolu s Joelem L. Kraemerem, Ze
k Maimonidové konverzi mohlo dojit spiSe ve Fasu béhem perzekuci rozpoutanych
chalifou Abd Ja‘qib JUsufem v 60. letech 12. stoleti, jeZ Maimonida podnitila k opus-
téni Maghribu a k cesté na Vychod.

Je pfiznacné, ze otazka Maimonidovy konverze byla velmi emotivni pfede-
vsim u starsich badatelG Zidovského vyznani. Recentni prace zabyvajici se Maimonidem
shodné stanovuji, Ze za soucasného stavu badani nelze otazku Maimonidovy konverze
jednoznacné kladné nebo zaporné zodpovédét, coz jim presto nebrani vyjadfovat sva
osobni minéni, v nichz se kloni k jedné ¢i druhé alternativé: Bernard Lewis nejprve ar-
gumenty pro a proti Maimonidové konverzi oznadil za vyrovnané, ale pozdéji o ni hovo-
fil jako o faktu, a tyz nazor zastavaji také Joel L. Kraemer a Sarah Stroumsa. Mordechai
A. Friedman konverzi pfipousti a Herbert A. Davidson a Mose Halbertal se k ni stavi spiSe
odmitave.*

Odpirci Maimonidovy konverze a néktefi dalsi badatelé zakladaji svdj po-
stoj predevsim na zpochybriovani hodnovérnosti svédectvi obou arabskych autord.
Ibn al-Qifttho kniha podle nich obsahuje fadu nepresnosti, které vrhaji stin na auto-
rovu ddvéryhodnost coby historického pramene, a Ibn AbT Usajbi‘a uvadi zpravu o jeho
konverzi slovy ,fika se" (gila), jako by ji sém nepovazoval za hodnovérnou.*® Zastanci
konverze namitaji, ze Ibn al-QiftT byl Maimonidovym soucasnikem a nemohl si vymys-

v

let pfibéh o Ibn Mu‘TSovi, ktery zmiriuji nebo nari poukazuji historici Ibn Abi Usajbi‘a,

46) IBN ABTUSAJBIA, 1998, s. 538.

47) BLAU, Joshua, 1991, s. 293-294; tyZ, 1993, s. 43-50.

48) LEWIS, Bernard, 1984, s. 100.

49) LEWIS, Bernard, 1945, s. 178-180; tyZ, 1984, s. 100; KRAEMER, Joel L., 2008,
5. 123-124; STROUMSA, Sarah, s. 10, 15, 59-61, FRIEDMAN, ‘Agiva Mordechaj, 2002,
s. 31-37; DAVIDSON, Herbert A., 2005, s. 9-28; HALBERTAL, Moshe, 2009, s. 31-32.
50) CORCOS, David, 1967, s. 137, pozn. 1; LEWIS, Bernard, 1945, s. 178; BERLINER,
Adolf, 1971, 5. 110-111.
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Ibn ‘Adim (1192-1262) a Samsuddin al-Dahabi (1274-1348).5* Maimonides sam, podle
nich, svou konverzi nepfimo ptiznal v Dopisu o prondsledovani, kde se zastava konver-
titd z fad Zid0 a odmita ndzory radikald, ktefi je vylucovali ze spoleenstvi Izraele. Po-
cit vlastniho selhani zde vyjadfil slovy proroka Jeremjase: Lezime v hanbé, prikryti po-
hanou, nebot jsme hresili proti Hospodinu, svému Bohu, my i nasi otcové (3,25).52 Navic
opusténim Maghribu a pfiplutim do Akka se Maimonides podle vlastnich slov ,zachra-
nil z pronasledovani/konverze" (we-nisalti min ha-Smad).>

OdpUrci jeho konverze jednak namitaji, Ze zastani se konvertitd nedokazuje,
ze k nim patfil také Maimonides, ale nejcastéji své zaporné stanovisko opiraji o dva di-
vodné argumenty: Prvni — vedle zpochybriovani hodnovérnosti zprav arabskych histo-
rikG — poukazuje na okolnost, Ze je nepravdépodobné, aby muslimsky panovnik dovolil
konvertitovi k islamu, aby se navratil k svému dfivéjSimu nabozenstvi, nebot by tim po-
rusil ustanoveni islamského prava, které nedovoluje odpadnuti od isldmu ani v pfipadé
nasilné konverze.** Druhy — z mého pohledu zavaznéjsi — argument se opira o fakt, ze
zprava o Maimonidové pripadné konverzi nezaznéla v rdmci kontroverze, kterou Zidov-
Sti ucenci rozpoutali kolem Maimonidova dila jesté za jeho Zivota a zvlasté po jeho smr-
ti.** Jeho oponenti by si jisté nenechali ujit pfilezitost zminit ve svych mnohdy ostrych
vypadech proti Maimonidovi informaci o jeho konverzi k islamu, ktera by jej jisté diskva-
lifikovala jakoZzto kodifikatora Zidovského prava.

Prvni argument je problematicky z pohledu islamského prava i praxe, jak se
nam ukazuji v soudobych pramenech. Andalusky soudce Ibn al-‘Attar (10. stoleti) totiz
sepsal spis ureny notardm o procedufe konverze kislamu — Kitab al-wata’iq wa’l-sigillat
(Kniha statnich dokumenti a seznamy) —, v némz stanovil, ze , kdyz se dokaze, ze nékdo
konvertoval z pfinuceni nebo ze strachu, je mu dovoleno navratit se <k pdvodnimu na-

51) Podle Ibn ‘Adimovy a al-Dahabiho verze si Maimonides ze strachu, Ze bude odhaleno
Jeho odpadnuti od islamu, po 1bn Mu TSové prijezdu do Kahiry najal najemného vraha, aby
1bn Mu‘iSu sprovodil ze svéta, coz také vykonal. KRAEMER, Joel L., 2008, s. 119-121.

52) BOUSEK - RUKRIGLOVA, 2010, s. 54.

53) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 42.

54) SCHACHT, Joseph, 1964, s. 187.

55) SILVER, Daniel Jeremy (1965). Tato kontroverze nezdstala skryta ani muslimdm
a krestanim. Syrsky krestan zidovského pivodu Abd al-Farag Gregorios ibn al-1bri (ze-
mrel 1286) ve svém dile Ta’rich muchtasar al-duwal prevzal pasaz o Maimonidovi od Ibn
al-Qiftiho i s dvéma vétami, které se v 1bn al-Qiftiho lexikonu lékard nedochovaly: ,[Mai-
monides] byl znalec Zidovského zdkona a sepsal o ndboZenstvi Zid§ knihu zvanou al-
Dalala (Provodce). Nékteri z nich ji chvali, jini hani a nazyvajiji al-Dalala (Svidce). V An-
tiochii a Tripolisu jsem potkal skupinu Zidd pivodem ze zemé barbarskych Frankd a ti
Maimonida proklinali a kacefovali." LEWIS, Bernard, 1945, s. 175.
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bozenstvi> a nemusi setrvat v islamu". Taktéz se vyjadfuje také dalsi andalusky pravnik
al-Gaziri (zemFel 1189/90), MaimonidGv souasnik, ktery psal stejné jako Ibn ‘Attar z po-
hledu malikovské pravni Skoly. Pfestoze tato pravni rozhodnuti nemohou prokazat, zda
Maimonides konvertoval, ¢i nikoli, ukazuji, Ze al-Fadilovo rozhodnuti zprostit Maimonida
obvinéni a dovolit mu navratit se zpét k judaismu, protoze jeho konverze byla nedobro-
volna, nebylo v dané dobé vyjimecné protipravni.*®

S podobnym postojem se setkavame také v Egypté za vlady fatimovského
chalify al-Hakima, ktery dovolil Ziddm a kiestandm navrat k pGvodnimu ndboZenstvi po
pronasledovanich, ktera predtim sam zinscenoval.’” Rovnéz v jemenském Adenu se mohli
Zidé roku 1202 oteviené (a navic v disledku Maimonidovy intervence u sultana) navratit
k judaismu poté, co je pfedtim jemensky ajjubovsky panovnik al-Malik al-Mu‘izz Isma‘Tl
(1197-1202) pFinutil ke konverzi.*® V obou pfipadech Zidé museli zaplatit daf z hlavy,
gizju, zpétné za obdobi, kdy byli oficialné muslimy.

Druhy argument, predkladany odpGrci Maimonidovy konverze, upozoriiuje
na okolnost, Ze v pripadé pravdivosti pfibéhu konverze by se o ni jeho nepratelé beze-
sporu neopomenuli zminit ve svych polemikach s Maimonidovym uéenim. Zidovské pra-
meny vsak o Maimonidové Udajné konverzi zcela ml¢i. Salo W. Baron z toho vyvozuje,
Ze pribéh konverze si vymyslili jeho muslimsti zavistivi kolegové, Iékafi na ajjobovském
dvore.* Tento argument je zaloZen na predpokladu, ze konverzi k islamu povazovali Mai-
monidovi soucasnici za nepfijatelnou a ze ten, kdo z ddvodu zachrany Zivota naoko kon-
vertuje k islamu, se dopousti vazného hfichu, za néjz si zaslouzi pokarani. Tento pred-
poklad popira samotny Maimonides v Dopise o prondsledovani, kde v ddsledku toho, ze
isldm (na rozdil od kFestanstvi) neni modlosluzbou, stanovil, Ze Zid postaveny pfi prona-
sledovani pred volbu smrti, nebo proneseni sahady, ma jednat v souladu s prikazanim:
Budes jimi <tj. prikazanimi> Ziv, a konvertovat.®® Ani v dobovych dokumentech nenalé-
zéme slovni vypady proti tém, kdo nucené odpadli k islamu. Z vy3e uvedeného Selomova
dopisu o soudci Zidovské obce v Sigilmase, ktery ukon¢il zabijeni Zidd rozhodnutim kon-
vertovat spolu se zbytkem obce, se neozyva jediné slovo vytky. Totéz plati o dokumentu
referujicim o konverzi jemenského nagida rabiho Madmuna a spolu s nim celé obce bé-
hem pronasledovani roku 1199, v némz bychom rovnéz marné hledali pokarani konver-
titd nebo pochvalu pro ty nemnohé, ktefi , posvétili Bozi jméno" mucednickou smrti.®

56) ABUMULHAM, Monserrat, 1985, s. 71-83.

57) IBN TAGRIBIRDI, 1909-1929, sv. 2, s. 63; LEV, Yaacov, 1988, s. 82—89.
58) GOITEIN, Shelomo Dov, 1973, s. 212-218.

59) BARON, Salo Wittmayer, 1958, sv. 8, s. 250.

60) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 65-66.

61) FRIEDMAN, Agiva Mordechaj, 2002, s. 163-165.
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O Maimonidové konverzi se dochoval jesté dalsi pfibéh, tentokrat z pera histo-
rika Salahuddina al-Safadiho (1297-1363). Ten vypravi, Ze Maimonides se béhem plavby
z Maghribu na Vychod modlil vecerni modlitby tarawih v mésici ramadanu spolu s ostat-
nimi muslimskymi cestujicimi. Podle al-Safadiho verze dospél Maimonides nejprve do
Egypta a nasledné odcestoval do Damasku, kde vylécil nemocného soudce Muhijuddina
ibn al-Zaktho.®? Jako odménu za uzdraveni Maimonides od soudce zadal, aby o pét let
nazpét antedatoval kupni smlouvu na dim, ktery nedavno zakoupil. Po svém pfichodu
do Egypta zacal Maimonides pracovat na al-Fadilové dvore. Jednoho dne do Kahiry za-
vitali Maimonidovi spolucestujici z lodi a fekli, ze se s nim coby muslimem modlili mod-
litby tarawih. Maimonides vsak vynal smlouvu, z niz vyplyvalo, ze do Damasku dorazil jiz
pred pétilety, kdy zde také koupil dim, jak dosvédcuje soudcdv podpis na kupni smlouvé,
a tudiz se s nimi v inkriminovanou dobu nemohl plavit. Al-Fadil soudcdv podpis poznal,
a tak Maimonides pomoci své vychytralosti dosahl zamitnuti vzneseného obvinéni.®

Margoliouth, ktery tento dokument prelozil, pfibéh o Udajné Maimonidové
Isti odmitl na zakladé chybné datace obsazené v dokumentu a odeprel mu jakoukoli his-
torickou hodnotu. Friedman, jenz zminény pribéh rovnéz povazuje za smysleny, sina roz-
dil od Margolioutha polozil otazku, kdo a za jakym Gcelem vymyslel ptibéh, podle néjz
Maimonides dvakrat nebo tfikrat obelstil muslimy: prvné tim, ze se na lodi vydaval za
muslima, a proto byl zahrnut do spole¢né modlitby; podruhé soudce Ibn al-Zakiho tim,
Ze jej pozadal o antedatovani kupni smlouvy; potreti svého patrona al-Fadila, kdyz mu
antedatovanou kupnismlouvu predlozil, a tak si zachranil Zivot. Friedman vyjadfil nazor,
ze folklorni pribéh o Maimonidoveé chytrosti, ¢i spise vychytralosti, a hlouposti a naivité
muslim0 se k al-Safadimu donesl z zidovského zdroje.® Je-li tato domnénka spravna,
pak potvrzuje vy3e vyjadieny fakt, Ze Zidé nespatfovali nic zavrzenihodného na pFedsti-
rané konverzi k islamu ve chvili pronasledovani a naopak se domnivali, Ze je tfeba jej za
jeho lest chvalit. Paradoxné by tak tento Zidy vymysleny a tradovany piibéh piedstavo-
val svédectvi o Maimonidové pravdépodobné konverzi, na jehoz zakladé by bylo mozné
zpochybnit tvrzeni téch badateld, ktefi moznost Maimonidovy konverze odmitaji z di-
vodu neexistence zminky o ni v zidovskych pramenech.

62) Safi‘ovsky pravnik (1155-1201) blizky Salabuddinovi, jen? jej jmenoval vrchnim
soudcem Aleppa.

63) MARGOLIOUTH, David S., 1901, s. 539-541.

64) FRIEDMAN, Agiva Mordechaj, 2002, s. 36. Al-Safadiho pfibéh vsak lze ¢ist i jinak,
a sice jako jeden z protiZidovskych pamfletd, jez zacaly vznikat v mamlickém obdobi.
Z poloviny 13. stoleti napf. pochdzi spis al-Gawbariho pojedndvajici o tricich riznych
Svindlitd, v némz autor varuje i pfed obmyslnosti Zzidovskych lékard. Tvrdi, Ze jsou mezi
Zidovskymi lékari taci, kteri svym pacientdm poddvayji Skodlivé léky a jsou ochotni je na
prani pacientova dédice i usmrtit. DE GOEJE, Michael Jan, 1886, s. 508-10.
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Nové nalezené Poznamky o Egyptu
z pera Ceskeho frantiskana
P. Christiana Schneidera (1742-1824)*

The article presents a manuscript work on the eighteenth—century Egypt penned by the Francis-
can missionary, Christianus Schneider, who spent nearly 27 years of his life in Egypt and adjoining
regions and ranks among the illustrious friars of the Czech Franciscan province to have had been
to the Middle East. Nonetheless, the autograph of his Latin Annotationes in £gyptum has been
rediscovered only recently. It comprises 276 large format pages and is divided into three parts.
The first part deals with geography and topography of Egypt, the second one comprises of many
ethnographic, anthropological and sociological facts, while the last one contains the country’s
history of the last one hundred and fifty years, including the Bonaparte’s expedition.

This essay gives the first glimpse of the manuscript of which the present writer
is preparing a critical edition accompanied by a Czech translation.

Kli¢ova slova: Christianus Schneider, Frantiskani, misie, Egypt, cestopisy, Napoleonova ex-
pedice do Egypta
Key words: Christianus Schneider, Franciscans, Egypt, travelogues, Napoleon's expedition

to Egypt

1) Clanek je dil¢im vystupem grantového projektu feseného v Nadaci pro déjiny kultury
ve stfedni Evropé a podporovaného Grantovou agenturou Ceské republiky (projekt
¢. 401/09/2079). Pivodni verze byla 27. unora 2009 prednesena na kolokviu Orientalia

Antiqua Nova v Plzni.
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Uvodem
Evangelizace v Sirokém smyslu toho slova patfi mezi Ustfedni Ukoly, které serafinsky
otec FrantiSek (1182-1226) svym nasledovnikdm zanechal k naplnéni pozadavku snazit
se v poslusnosti, prostoté a Cistoté zit ,podle svatého Evangelia“.1

Kdyz svétec z umbrijského Assisi formuloval feholi nového rfadu, mél z ,nevéri-
cich* naléhavé pred ocima predevsim muslimsky Zivel, ktery v uplynulych staletich zaplavil
nejen Arabsky poloostrov a oblast Hidzazu, ale také Svatou zemi, severni Afriku a dokonce
Ibersky poloostrov, a kfestanska Evropa ho v dobé sv. FrantiSka pochopitelné chapala jako
primarné nepratelsky a nebezpecny. FrantiSek si pravé do uvedenych oblasti pral smérovat
misijni Usili a sdm se v tom stal prkopnikem, kdyz se béhem kfizackého obléhani Damietty
(arab. Dimjat) roku 1219 Udajné setkal se samotnym sultdnem al-Malikem al-Kamilem.? Od
jeho dob frantigkani pUsobi pfedeviim na svatych mistech Palestiny.> Casem se jejich pGsob-
nost rozsitilaina Egypt,*s ¢imz byla spojena i dlouhodoba snaha proniknout do Etiopie.®

Prvotni naivni Usili o evangelizaci muslimG bylo brzy pfesmérovano ke staro-
orientalnim neboli pfedchalkedonskym kfestandm. Mezi né patfi mj. egyptsti koptové
a kiestané v Etiopii, které Rimskokatolicka cirkev povazovala za heretiky a schismatiky,
protoze mezi obéma tabory lezely vdzné neshody ve formulaci nékterych (zejména kris-
tologickych) ¢lankd viry a v roviné cirkevnépravni autority.

Reholnici, ktefi ke kfestandm do blizkovychodnich oblasti odchazeli, museli
byt napfed odborné skoleni, a pobyt v orientalnim pdsobisti je k tomu obohatil o auten-

tické zkusenosti s témito oblastmi a jejich obyvatelstvem.® Nékteri z misionard se odhod-

1) Lat.: ,secundum formam sancti Evangelii" (FRANTISEK z Assisi, 1995, s. 14).

2) Z novéjsi literatury viz napf. HOEBERICHTS, Jan, 2001; JEUSSET, Gwenolé, 2006;
TOLAN, John, 2009; HOOSE, Adam L., 2010. Cesky nap# KROPACEK, Lubos, 2003.

3) Uvodem do nejstarsich misijnich aktivit frantiskanského Fadu na Blizkém vychodé je
VAN DER VAT, Odulphus, 1934. Nejstarsi déjiny frantiskanské pfitomnosti ve Svaté zemi
Jsou pojedndny v LEMMENS, Leonhard, 1916; prepracovanou italskou verzi je RONCA-
GLIA, Martiniano, 1954.

4) Strucny prehled viz v LEMMENS, Leonhard, 1929, s. 18-25; MANFREDI, Gaudenzio,
1958. Historicky prehled azZ po 20. stoleti viz v MANFREDI, Gaudenzio, 1967, s. 89-108;
pro prvni polovinu 18. stoleti viz COLOMBO, Angelo, 1996.

5) Obecny prehled vizv TEKLEHAYMANOT, Ayele, 1983; pro 17. stoletiviz DA NEMBRO,
Metodio Carobbio, 1971; pro 18. stoleti viz DA NEMBRO, Metodio Carobbio, 1973. Ko-
mentovand dokumentace k prvnim desetiletim frantiskanskych misijnich kontaktd s Eti-
opii byla publikovdana v SOMIGLI DI S. DETOLE, Teodosio, 1928, a MONTANO, Giovanni
Maria, 1948.

6) Na obvyklé fadové studium filosofie a teologie poskytované domovskou provincii na-

vazovalo studium v fimské radové koleji u San Pietro in Montorio (o tom vice v KLEIN-
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lali své jedine¢né znalosti a zkusenosti zachovat pisemné —at uz formou naucnych spisg,
nebo prirucek, nebo jen ,prostych" denikd. Neobycejnou cenu takovych na bezprostredni
zkuSenosti zaloZenych pisemnosti neni jisté nutné zvlast zddraznovat.

Mezi frantiskanskymi misionafi pisobicimi ve Svaté zeminebo v Egypté a Eti-
opii se zejména od 17. stoleti objevuji také bratfi z Ceskych zemi. Néktefi z nich prozili
na Blizkém vychodé vétsinu svého dospélého Zivota, néktefi se domd jiz nikdy nevratili.
Nékolik synG ceské frantiskanské provincie béhem 18. stoleti zastavalo nejvyssi Urad Cili
prefekturu egyptské misie; byli jimi Jakub Rimaf v letech 1737-1751, Bruno Veit v letech
1766-1773 a Christian Schneider v letech 1792-1797. Po dobu nepfitomnosti egyptského
prefekta béhem let 1726-1728 zastaval Cyril Partusch Urad vice-prefekta misie. Také
mezi misionafi ve Svaté zemi nalezneme vyjimecné osobnosti, jakymi v 17. stoleti byli
napt. Matthias Berndt, jenz byl v prvni poloviné 17. stoleti kvardianem jeruzalémského
konventu (NA, RF, kn. 104, f. 119r), nebo P. Electus Zwinner, jenz byl komisafem Svaté
zemé a stravil tam Ctyfi kratsi obdobi, mj. také jako kvardian, a to az do své smrtiv Bet-
Iémé roku 1668 (NA, RF, kn. 104, f. 129v).” A¢koli pozd&ji pfestoupil do Fimské provin-
cie, zminitIze i véhlasného Dominika Germana ze Slezska (1588-1670), ktery byl velkym
znalcem a prekladatelem Koranu, publikoval nékolik zasadnich praci o arabském jazyce
a byl lektorem arabstiny v fimské misijni koleji San Pietro in Montorio.? | ¢eska frantis-
kanska provincie, zasvécena svatému Vaclavovi, se tedy moze chlubit nékolika vyjimec-
nymi osobnostmi, jejichz pisemné svédectvi k ndm dokaze hovofit dodnes. Predstavit
dlouho nezvéstny spis jednoho z nich je Ukolem této studie.®

Zivot a misijni pdsobeni otce Christiana Schneidera®
Christianus Schneider se narodil 23. ledna 1742 v Polomu u Mikulova. Pochazel z né-
mecké moravské rodiny*, ale zjevné ovladal i cestinu.*?

HANS, Arduino, 1930) zaméfené na arabstinu (pfipadné i dalsi jazyky) a kontroverzni
teologii. V arabstiné se feholnici zdokonalovali i po svém pfichodu do misie, aby mohli
ndleZité pisobit mezi mistnim obyvatelstvem.

7) O Berndtovi a Zwinnnerovi je vice pojedndno v ZIMOLONG, Bertrand, 1941, zejm.
s. 250-258.

8) O ném vice vZIMOLONG, Bertrand, 1928, a KLEINHANS, Arduino, 1930, s. 75-87.
9) Pro obsirnéjsi pojednadni o organizaci, charakteru a vyvoji misijniho pdsobeni frantis-
kand v oblasti si dovolim odkdzat na vlastni dvod k edici a prekladu druhého dilu Itinera-
ria Remedia Prutkého (Praha: KLP; v tisku).

10) Neni-li uvedeno jinak, ddaje v tomto Zivotopisném nacrtu se zakladaji na Schneide-
rové autobiografickém spise Beschreibung (SCHNEIDER, Christianus, 1821, passim).

11) Viz nap# NA, RF, kn. 115, f 20°; kn. 116, f 11'; kn. 118, f. 19"

12) Ze ovlddal oba jazyky, je zaznamendno napf. v: NA, RF, kn. 116, f. 11'; kn. 118, f. 19",
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Slavné sliby jako frantiskansky rfeholnik slozil 12. srpna 1761 v Moravské Tre-
bové.’* Poté pokracoval v fadové formaci a roku 1768 v Olomouci absolvoval fadové
studium teologie, nacez ziskal kompetence kazat v némciné.* Jako kazatel pak pUso-
bil v Praze a Brné.

Kdyz se Schneider rozhodl pro povolani misionare a provin¢ni ministr mu k tomu
dal svoleni, ode3el se roku 1771 pfipravovat do Rima. Nakonec byl 7. bfezna 1772 jmeno-
van na sedm let misionarem pro Egypt** a jiz 1. ¢ervna pristal v Alexandrii. V Egypté se mu
postupné stalo domovem nékolik mist, kde frantiskani tehdy pUsobili: Qahira, Naqqgada,
Farsuta Dzirdza. Po nékolika letech stravenych v Egypté byl vyslan, aby se jako prvnifran-
tiskan od expedice Remedia Prutkého pokusil zaloZit misii v Etiopii. Z Qahiry tehdy ode-
Sel22. ¢ervence 1778 a ze Suezu se doplavil az do Mokky (arab. al-Muchd) na rudomorské
strané Uziny Bab al-Mandab pti Usti Adenského zalivu vplyvajiciho do Indického oceanu,
s umyslem zajistit tam zakladnu pro snahy o proniknuti do Etiopie. To se mu vSak nepo-
dafilo a v ¢ervnu 1779 byl zpét v Qahire. Poté pUsobil v jihoegyptském mésté Dzirdza.

Pozdéji byl na roky 1792-1799 jmenovan prefektem celé egyptské misie.*®
V této hodnosti mél povinnost mj. navstévovat a vizitovat vsechny frantiskanské mi-
sijni stanice v zemi. V roce 1796 mu bylo umoznéno navstivit svata mista v Palestiné.

Nakonec, po témér 27 letech stravenych v misijni oblasti, Schneider 10. Unora
1799 odplouva z Alexandrie (SCHNEIDER, Christianus, 17997, IIl, s. 54-55) a po slozité
plavbé pres Smyrnu teprve 18. kvétna pfistava v italském Terstu. Odtud se pfes Padovu,
Viden a Brno dostava do Prahy. Poté se vraci do Brna a UpIné posledni roky svého Zivota
travi v Jindfichové Hradci. Christianus Schneider zemfrel 12. bfezna 1824 a byl pohtben
u kostela sv. Trojice v JindFichové Hradci.

ANNOTATIONES IN £AGYPTUM

Pojednani o obsahové strance spisu a jeho vypovidaci hodnoté bude predchazet formalni
popis rukopisu a bude také nastinéno, po jakych cestach se ubiralo dosavadni badani,
¢imz budou shrnuty i déjiny rukopisu samého.

Zakladni popis rukopisu®”

Papirova rukopisna kniha Annotationes in £gyptum je dnes pod signaturou 1 JH 9 ulo-
Zenav byvalém cistercidckém klastere ve Zlaté Korung, kde sidli Oddéleni rukopisd a sta-
rych tiskd JihoZeské védecké knihovny v Ceskych Budé&jovicich. Vazba je polokoZens, roz-

13) Viz napf NA, RF, kn. 115, f. 20; kn. 116, f. 11 kn. 118, f. 19"
14) Viz NA, RF, kn. 315, f. 13",

15) Viz dekret v: NA, RF, ka. 65, inv. & 2115, f. 34.

16) Viz dekret v: NA, RF, ka. 65, inv. & 2115, f. 31.

17) Viz také kodikologicky popis v: RYBA, Bohumil, 1987, s. 252-253.
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méry desek 35,3 x 22,5 cm. Jedna se o autograf psany v latinském jazyce a Citajici 276
velkoformatovych stran textu (34,5 x 21 cm), pficemz kazda strana obsahuje obvykle
kolem 55 radkd, coz dohromady cini pres 400 normostran v prepisu. Samostatna pagi-
nace kazdého ze tfi dild je pGvodni a je mozno ji shrnout takto: |, viii + 124 (recte 128); 11,
ii + 79 (recte 78); 11, iv + 56. Na konci rukopisné knihy je pfipojeno sedm obrazovych pfi-
loh,*® pfevzatych — vétsinou prokazatelné — z jinych publikaci.

Schneider rukopis vytvoril (nejspise kratce) pred svym odjezdem z Egypta,
Udajné ,jak pro svou vlastni potrebu tak i pro lepsi obezndmenost svych nasledovnikd
s Egyptem" (SCHNEIDER, Christianus, 17997, I, iii).1 S nim rukopisna kniha putovala az
do frantiskanského konventu v Jindfichové Hradci, kde jeji autor i zemfel. Z dalSich osudd
zatim vice nevime. Pravdépodobné viak v Jindfichové Hradci z0stala az do zruseni klas-
tera a zabaveni cirkevniho majetku ¢eskoslovenskym statem na pocatku padesatych let
20. stoleti. Z JindFichova Hradce poté spolecné s knihovnami dalSich zrusenych jihoces-
kych klasterd a jinych cirkevnich instituci presel rukopis do historickych sbirek Statni vé-
decké knihovny v Ceskych Budé&jovicich, kde se dostal do rukou Bohumilu Rybovi béhem
prace na soupisu rukopisd, ale jinak zOstal az dodnes lezet bez povSimnuti.

Déjiny badani

Relevantnich praci o tomto spisui o jeho autorovi je hrstka a mizeme si dovolit predstavit
je zde vSechny. Prvni publikace se objevila jiz roku 1851, kdy literat a jindfichohradecky
patriot Franz Fischbacher otiskl v ¢asopise Libussa vzpominkovou esej o Schneiderovi,
jenz v Jindfichové Hradci prozil posledni Iéta svého sivota.?? Fischbacher o jeho Zivot-
nich osudech pise na zékladé jediného jemu zndmého rukopisu — Kurze Lebens— und Rei-
sebeschreibung eines Blinden mit verschiedenen Anmerkungen, ktery Schneider nadiktoval
roku 1821 jako vzpominky na sv{j pestry zivot.?! Jiz Fischbacher vSak zarover pozname-
nava, ze Schneider, podle jeho vlastnich slov, pry uz dfive napsal jesté jiné, latinské dilo,
o némz ale neni pisateli nic zndmo (FISCHBACHER, Franz, 1851, s. 438).

Zminénou rukopisnou knihu Kurze Lebens— und Reisebeschreibung znal i A. Ry-
bicka, autor hesla o Schneiderovi v Riegrové slovniku nau¢ném vydaném roku 1870; i on
se zminuje o tom, ze by pry mél existovat rukopis Annotationes, ale ani on ho osobné ne-
vidél (RYBICKA, Antonin, 1870, s. 339).

18) Osma z priloh, na kterou se v textu odkazuje, se dnes v rukopisné knize nenachazi
a nejspise se ztratila.

19) Lat.:, [...] tam pro privata mea quam successorum meorum majori aliquali £gypti
notitia aliquas annotationes breviter conscribere velim."

20) Viz FISCHBACHER, Franz, 1851.

21) Dnes je rukopis pod signaturou I/7 uloZen v rukopisné sbirce Statniho okresniho archi-

vu JindFichdv Hradec.
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Schneidera pak na zdkladé Fischbacherova eseje roku 1876 v jednatficatém
svazku svého biografického slovniku reflektuje C. von Wurzbach.?2

Dalsi odborné prace zminujici otce Christiana pochazeji az ze tficatych let 20. sto-
letiajsou spojeny s osobou jindfichohradeckého gymnazialniho profesora Jana Muka.?* | on
pracoval s rukopisem Lebens—und Reisebeschreibung, jejz nalezl v profesorské knihovné gym-
nazia, ale o jeho osudech a cesté, kterou se do knihovny dostal, nic urcitého nevi.?* Na zakladé
Schneiderovych slov z tohoto rukopisu upozorriuje i on na Udajnou existenci latinského ruko-
pisu Annotationes, ale ten povazuje za nedochovany (MUK, J[an], 1933 (25), s. 6).

Dalsi pGvodni prace o Schneiderovi publikovany jiz nebyly a moderni prehledové
publikace bez vyjimky vychazeji z Fischbacherova a Mukovych ¢lankd; ohledné existence
rukopisné knihy Annotationes jsou proto i ony v zavislosti na svych zdrojich skeptické.?

Autor téchto radka teprve pred nékolika lety — béhem pripravnych pracik edici
Itineraria Remedia Prutkého OFM — narazil na rukopis Annotationes v rukopisné sbirce Ji-
hoceské védecké knihovny, a o nalezu v roce 2004 referoval na mezinarodni konferenci
Egypt and Austria® a zaroven se o ném zminil i ve studii publikované téhoz roku v Praz-
skych egyptologickych studiich.?’ V soucasné dobé pfipravuje kritickou edici originalniho
textu a jeho Cesky preklad, ktery bude dopInén o komentar a Uvodni studii o otci Chris-
tianovi a jeho rukopisné knize.

Obsah spisu a jeho hodnota

Skromny nazev, ktery Schneider pridélil svému rukopisnému dilu, zdaleka neodpovida
jeho faktickému rozsahu a pojeti. Poznamky o Egyptu Cili Annotationes in £gyptum jsou
¢lenény na tfi ¢asti (lat. partes), z nichZ prvni je vénovana zemépisu a mistopisu Egypta
s cetnymi popisy architektonickych a archeologickych pamatek; druha se zabyva zivou
pfirodou zemé na Nilu, zemédélstvim, femesly a realiemi soudobého Egypta, i pestrou
skladbou obyvatel v roviné etnické i nabozenské; posledni ¢ast autor zasvétil novodo-
bym déjindm Egypta a politickym udalostem za posledni zhruba jedno a pdl stoleti. Tyto
tri zakladni ¢asti se dale déli na tzv. &isla (lat. numeri, v dnesni terminologii snad knihy),
ty pak na paragrafy, které podle nasich zvyklosti mGzeme pokladat za kapitoly. Vidime
tedy, ze dilo ma pevnou vystavbu. Jeho latka je dovedné uttidéna. Rukopis Annotatio-

22) Viz WURZBACH, Constant von, 1876.

23) Viz MUK, J[an], 1933; MUK, Jan, 1935a; MUK, J{an], 1935b; MUK, Jan, 1936.

24) Byvalé jezuitské gymndzium bylo obnoveno az r. 1807 (srov. MUK, Jan, 1957, s. 9).
25) Jmenujme napf. tyto prace: KUNSKY, Josef, 1961, s. 290-291; GRULICH, Rudolf,
1981, s. 145-146, 178, 187 MARTINEK, Jifi a Miloslav MARTINEK, 1998, s. 377: SEIBT,
Ferdinand, LEMBERG, Hans a Helmut SLAPNICKA, 2000, s. 709.

26) Viz publikovany pfispévek: DOSPEL, Marek, 2005.

27) Viz DOSPEL, Marek, 2004.
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nes vznikal postupné, jesté pred odjezdem autora z Egypta, coz ho kvalitativné odlisuje
od autorova druhého rukopisu — Beschreibung, které vzniklo jako plod diktovanych velice
osobnich vzpominek misionare az v kmetském véku.

Christianus Schneider v Egypteé a prilehlych oblastech stravil témér 27 let Zivota
av Uloze prefekta misie procestoval pfivizitacich opakované takika cely Egypt. Diky tomu
jsou jeho slova zaloZena na dlouhodobé zkusenosti umozriujici vhled do problematiky sou-
dobého Egypta, ackoli je nezbytné predpokladat, ze latku cerpal i z jemu dostupnych pu-
blikaci. Jeho text je v druhé ¢asti pIny etnografickych, antropologickych a sociologickych
pozorovani riznych slozek obyvatelstva. Schneider si jako katolicky misionar pochopitelné
s vétsi citlivosti vsima slozité naboZenské situace a zabyva se koptskym kfestanstvim, is-
lamem, roli katolickych misionard i jejich vzajemnym potykanim. Kdyz popisuje starovéké
pamatky, obvykle udava zemépisnou polohu a dalsi méricské Udaje, pfi citacich mistnich
jmenuvadiijejich znéniv arabstiné, kterou bezesporu ovladal, jak dosvédcuje i jeho kore-
spondence. Poté co v zavére¢né ¢asti rukopisu pojednava o administrativnich reformach
18. stoleti a jejich dopadu, li¢i nakonec i udalosti kolem francouzské invaze, jiz byl o¢itym
svédkem a jejiz dUsledky sam pocitil, kdyZz kvdli namorniblokddé musel dlouhé mésice Ce-
kat, nez mohl odplout zpatky do Evropy. Za poznamku stoji také to, Ze Schneider nebyl
prislusnikem naroda, ktery by mél v Egypté kolonialni a mocenské zajmy, coz se nemohlo

Xxw

Lpozitivné" neprojevit zejména v této posledni ¢asti rukopisu.
Historika novodobych déjin Blizkého vychodu bude jisté zajimat, ze Schnei-
der zachytil své autentické dojmy a védomosti o Egyptu pravé ve zlomové dobé na konci
18. stoleti, tedy na prahu éry modernizace. Schneider byl v Egypté svédkem doby, kdy
do sebe uzavrena a stagnujici muslimska spole¢nost poznala nardstajici prevahu Zapadu
a zacinala se snaZzit o modernizaci, zatimco vsak cele vézela v chronickych potizich po-
litického i hospodarského charakteru. Také v oblasti egyptského sebevédomi a vztahu
k vlastni predislamskeé ¢i neislamské minulosti a jejim pamatkam je tato éra zlomova.
Schneider byl zkratka svédkem doby zasadniho vnitropolitického i kulturniho zvraty,
ktery zapocal Napoleonovou expedici (1798-1801) a pokracoval vladou Mehmeda (Mu-
hammada) “Aliho Pasi (1805-18438).

Pro konkrétnéjsi predstavu o obsahové strance Schneiderova spisu je nize uve-

den jeho Uplny obsah.?®

28) Latinské znéni odpovidd originalnimu textu a vychdzi z nadpist umisténych primo
vzahlavijednotlivych kapitol; ceské znéni je provizornim prekladem. Pravopis psani ¢islic
v rukopise kolisé a prevazuji v ném fadové Cislice, obvykle psané zkratkami (napf. 22);
v tomto soupisu je psani sjednoceno na zdkladni Cislice; fimské Cislice jsou kromé oznace-
ni ¢dsti rukopisu sjednoceny na arabské. Kulaté zavorky slouZi k rozvedeni zkratek, spica-
té zavorky obsahuji text doplnény podle jiného mista v rukopisu (predevsim podle dilcich
seznamd kapitol v Gvodu jednotlivych asti) nebo podle smyslu.
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Pranotanda / Uvodni poznamky
Pars | / Prvni éast

Index partis | / Obsah prvni ¢asti
Num(erus) 1 partis primae: De £gypto in genere / Cislo 1 prvni ¢asti: O Egyptu obecné

§1 <De Agypto in genere sive revolutionum Agypti brevis notita>
O Egyptu obecné ¢ili kratké pojednani o prevratech v Egypté
§2 De situ et confiniis Agypti
Poloha Egypta a jeho hranice
§3 De flumine Nili
Reka Nil
§4 De inundatione Nili

Nilské zaplavy

§5 De populatione Agypti
Egyptska populace

§6 De variis nationibus, quae hodie A£gyptum inhabitant

O narodnostech, které se dnes v Egypté vyskytuji

<Numerus> 2: De provinciis, urbibus et oppidis £gypti/ Cislo 2: O egyptskych provinciich,
méstech a mésteckach

<De divisione £gypti>

§1 Clenéni egyptské zemé
§2 De Zgypto Inferiori
Dolni Egypt
53 De Allexandria aliisq(ue) civitatibus et oppidis in provincia Beheri

O Alexandrii a dalSich vétSich méstech a mésteckach v provincii Bahri

De civitatibus et oppidis principalibus in provincia Garbije, vulgo
§4 Delta contentis
O vétsich méstech a mésteckach v provincii Garbija, lidové Delta

De civitatibus et oppidis principalibus in provincia Scharkije sive
parte Orientali contentis

§5 0 vétsich méstech a mésteckach v provincii Sarkijja ¢ili ve vychodni
Casti [Delty]
De antiquis civitatibus Mempbhis, Babilon, Fostad, Chataja, El Kaha-
ra et Heliopolis

§6

O starobylych méstech Memfis, Babylon, Fustdt, Chataja, El Kahara
a Heliopolis
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§7 Cairum

Kahira

De suburbanis Cairi Polak, Cairum Vetus, Giise
§8 Kahirska predmésti Buldk, Starda Kdhira, Giza

De mensura Nili ab Arabis makias dictus
§9 Nilometr, arabsky nazyvany makias

De aliquibus solemnitatibus omni anno in Cairo celebrari solitis
§10 O nékolika slavnostech, které se kazdoroc¢né v Kahire konaji

De peregrinatione da Cairo in Meka
§11 O poutich z Kahiry do Mekky

De pyramidibus Z£gypti
§12 Egyptské pyramidy

De antiquorum Zgyptiorum sepulchris seu mumiis
§13 O hrobech starovékych Egyptan a o mumiich

De reliquis civitatibus et oppidis a Cairo usq(ue) Benessoef Meridi-
§14 em versus situatis

Zbyvajici mésta a méstecka lezici od Kahiry na jih az k Beni Suef

De provincia Fajum
§15 Provincie Fajjum

<Numerus> 3: De provincia Agypti media sive Thebaide Inferiori ejusq(ue) civitatibus
et oppidis principalibus / Cislo 3: Prostiedni egyptska provincie ¢ili Dolni Thébais, a jeji
vétsi mésta a méstecka

<Numerus> 4: De provincia Agypti Superiori sive Thebaide Superiori ejusque urbibus
et oppidis principalibus / Cislo 4: Hornoegyptska provincie ¢ili Horni Thébais, a jeji vétsi
mésta a méstecka

§1 <Civitates et oppida principalia a Tachta usque Girge>
Vétsi mésta a méstecka od Tachty po Dzirdzu
§2 Civitates et oppida principalia a Girge usque Dandara
Vétsi mésta a méstecka od DzZirdZi po Denderu
§3 De civitatibus et oppidis principalibus a Dandara usq(ue) ad anti-

quam Thebaidis metropolim
Vétsi mésta a méstecka od Dendery aZ po starovéké hlavni mésto

Thébais

§4 Civitatis Thebaidis ex parte fluminis Orientali descriptio
Popis mésta Thébais na vychodnim brehu Nilu

§5 Civitatis Thebaidis ex parte fluminis Occidentali descriptio

Popis mésta Thébais na zapadnim brehu Nilu
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§6 De sepulchris regum
Hroby krald
§7 Reliqguarum urbium oppidorumg(ue) usque Assuan sub Tropico

Cancri situatum descriptio
Popis zbylych mést az k Asuanu leZicimu na Obratniku Raka

Nu(merus) 5: Elenchus urbium, oppidorum, pagorum totius Agypti, secundum
provincias, elevationis gradum et ordinem, quo sibi succedunt / Cislo 5: Soupis mést,
méstecek a vesnic celého Egypta, v usporadani podle provincii, zemépisnych souradnic
a poradi, v jakém po sobé nasleduji

Pars Il / Druha ¢ast
Elenchus partis Il / Obsah druhé casti
Numerus 1/ Cislo 1
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§1 De climate Zgypti
Egyptské podnebi

§2 De productis terrae £gypti
Produkty egyptské zemé

§3 Animalia domestica
Domdci zvifectvo

§4 Animalia silvatica
Divoké zvifectvo

§5 Animalia amphibia
Obojzivelnici

§6 Volatilia domestica et silvatica
Doméci i divoké ptactvo

§7 De piscibus, reptilibus et insectis
Ryby, plazy a hmyz

Numerus 2 / Cislo 2

§1 Corporum constitutiones
Télesna stavba

§2 Genera linguarum
Jazyky

§3 Habitationes
Bydleni

§4 Victus
Strava

§5 Amictus
Odév
§6 Morbi
Choroby
Numerus 3/ Cislo 3
§1 Educatio prolium et respectus parentum et seniorum
Vzdélavani potomkd, ucta k rodi¢m a starSim
§2 Solitudo mulierum earumque conversationes
Opusténost Zzen a o ¢em si rozpraveéji
§3 Vita domestica virorum, conversationes et divertimenta
Soukromy Zivot egyptskych muzd, o ¢em si rozpravéji a ¢im se bavi
§4 Cultus religionis
NaboZenské obrady
§5 Superstitiones
Povérecné praktiky
§6 Nuptie
Svatby
§7 Sepulturae
Pohiby
Numerus 4 [ Cislo &4
§1 Scientize et artes
Védy a uméni
§2 Manufacturae
Remesla
§3 De confectione salis amoniaci et pullorum ex ovis galinarum exclu-
sione
Vyroba soli amoniaku a lihnuti slepicich kufat z vajec
§4 Agricultura
Zemédélstvi
§5 Venationes et piscationes
Lov a rybolov
§6 Com<m>ertia
Obchod
§7 Mensura, pondera et moneta

Miry, vahy a ména
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Pars 1l [ TFeti éast
Numerus1/Cislo1
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§1

Forma gubernii £gypti sub Selim Ill., Turcarum imperatore in Cairo
introducta
Podoba vladnuti zavedena v Kahire za tureckého cisare Selima IIl.

§2

De modo et forma divanum sive consilium convocandi, et de justi-
tia in illo administrata

O zpUsobu a podobé svolavani divanu cili poradniho sboru a o spra-
vedInosti, kterd se v ném vykonava

§3

De mutatione guber<n>ii Cairini ac strage omnium Bey tempore
divani, et novo gubernio ab Abrahim Odo Bascha a<c>quisito

0O zméné ve spravé Kahiry a o pobiti vSech bejl v ¢ase konani diva-
nu, a o nové vladé, kterou pro sebe ziskal Abrahim Odo Pasa

§4

De gubernio schiech Hamam, principe Arabo in Z£gypto Superiori
O vladdé Sejcha Hamama, vidce beduinskych Arab( v Hornim Egypté!

§5

De morte Abrahim Kiehie et exilio Aly Bey
Smrt Abrahima Kiehie a vyhnanstvi Aliho Beje

§6

Aly Bey triumphans Cairum ingreditur, Hasseen Bey trucidatur
Ali Bej vitézné vstupuje do Kahiry, Hasseen Bej je zabit

§7

Aly Bey schiech Masser efficitur, Hebraei telonio privantur. Exercitus
contra schiech Hamam expeditur, qui profugus maerore moritur

Ali Bej se stava $ejchem Egypta, Zidé prichazeji o myto. Vyslano
vojsko proti Sejchovi Hamamovi, jen? p¥i Gté&ku umird zalem.

§8

Keiakli pristina authoritate privantur et fuga Achmet Caschef
Keiaklové zbaveni své dosavadni moci, Uték Achmeta Kasifa

§9

Quaedam facta rigorosa Aly Bey
Nékolik pFisnych skutk( Aliho Beje

§10

Nova expeditiones ab Aly Bey duce Mohamet Bey contra Mekam
et Syriam
Nova taZeni Ali Bejova vedend Mohametem Bejem proti Mekce a Syrii

§11

Mohamet Bey in Zgypto Superiori profugus, fraudes Abdrochman
Aga, mors Ajub Bey
Mohamet Bej prcha do Horniho Egypta; Abdrochman Aga osnova
Isti; smrt Ajuba Beje

§12

Mohamet Bey Cairum victor ingreditur, et fuga Aly Bey
Mohamet Bej vstupuje do Kahiry jako vitéz a Ali Bej prcha

§13

Nova expeditio a Mohamet Bey in Syriam, ejusg(ue) mors
Nova vyprava Mohameta Beje do Syrie a jeho smrt

§14 Schisma inter domum Aly Bey et Mohamet Bey et variz inter eos
bellorum vicissitudines
Rozkol mezi domem Aliho Beje a Mohameta Beje, a jejich rozli¢né
valec¢né osudy

§ 15 Abrahim Bey secunda vice gubernator Cairi et Z£gypti, et secunda
dissensio inter domum Aly Bey et Mohamet Bey
Abrahim Bej je podruhé guvernérem v Kahire a Egypté; druhd ne-
shoda mezi domem Aliho Beje a Mohameta Beje

§16 Exilium Hass<ee>n Bey
Vyhnanstvi Hassna Beje

§17 Fames et pestis in £gypto
Hladomory v Egypté

§18 Hassan Bascha a soltano cum exercitu contra Mamalukos expeditus
Cairum expugnat
Hassan Pasa byl s vojskem od sultana vyslan proti Mamalukim
a dobyva Kahiru

§19 Mamaluki in primo conflictu cum Abdin Bascha victoriosi
Mamaluci vitézi v prvnim ozbrojeném stretu s Abdinem Pasou

§20 Mamaluki in secundo conflictu fugitivi
Mamaluci se pti druhém ozbrojeném stretu dali na Gték

§21 Hassan Bascha a sultano revocatur et Ismain Bey de novo guberna-
tor Cairi constituitur
Hassan Pasa povolan sultdnem zpét a Ismain Bej nové ustanoven
guvernérem Kahiry

§22 Pestis gravissima in Cairo. Ismain Bey moritur, Abrahim Bey tertio
primus Cairi gubernator confirmatur
Velice vazny mor v Kdhife. Umird Ismain Bej, Abrahim Bej je potreti
potvrzen v Ufadu prvniho kdhirského guvernéra

§23 Fames in Cairo
Hlad v Kahire

Numerus 2: <Epocha nova Agypti> / Cislo 2: Moderni d&jiny Egypta

§1 Adventus Gallorum in £gyptum
Pfichod Francouz( do Egypta

§2 Manifestum a Bonaparte editum

1) Vladl v letech 1740-1769.

Bonapartem vydané prohldseni
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§3 Turcarum contra Christianos seditio
Turecké povstani proti kfestanim

§4 Conflictus Gallorum cum Mamalukis prope Cairum
Ozbrojeny stfet mezi Francouzi a Mamaluky pobliz Kahiry

§5 Bonaparte Cairum victor ingreditur, ejusque varize ordinationes
Bonaparte vchazi vitézné do Kahiry; jeho rizna natizeni

§6 Conflictus navalis Anglorum et Gallorum in Abukir
Namorni bitva mezi Anglicany a Francouzi u Abukiru

§7 Varize expeditiones a Bonaparte facte
Rozli¢né Bonapartovy vypravy

§8 Revolutio Turcarum contra Gallos
Turecké povstani proti Francouztim

§9 Diversa fata navium in Alexandria
Rozli¢né osudy lodi v Alexandrii

§10 Lit<t>era a Bonaparte scripta et ad directorium Gallicanum directa,
supra statum tunc actualem sui exercitus in £gypto, inventa in navi
Gallica a carravella Turcica praedata
Bonapartlv dopis uréeny francouzskému direktoriu a tykajici se
tehdy aktudlniho stavu jeho vojska v Egypté; nalezeny na francouz-
ské lodi a ukofistény tureckou plachetnici

Pro ilustraci jsou nize pripojeny dvé ukazky z textu v provizornim ceském prekladu.
Prvni ukdzka je z Uvodu paragrafu (¢i kapitoly) ,Soukromy Zivot muzd, jak mezi sebou
rozmlouvaji a ¢im se bavi" z druhé ¢asti spisu (Il, 44); druha pochazi z kapitoly , Namorni

bitva mezi Anglicany a Francouzi u Abukiru" ze treti ¢asti spisu (Ill, 48).

.Pro egyptské muze plati kdva a tabak za néco nezbytného a naprosto
zakladniho. Mnozi by se radéji obesli bez chleba nez bez kavy a tabaku. Kdyz spolu
rozmlouvaji, jen vyjimecné vytahuji dymku z Ust. Brzy rano, hned jak vstanou, mu-
seji mit po ruce kavu a tabdk. Poté co néco malo posnidaji, odchazeji pésky nebo je-
dou na zviteti za Ufednimi povinnostmi nebo do prace a cestou koufi. Koufi pak i pfi
psani, a dokonce i femeslnici kouti pfi praci, pokud jim v tom vykon zaméstnani na
¢as nezabrani."

,Ja sam jsem pak po pétadvaceti dnech Cili 27. srpna s pocetnou karavanou
doprovazenou péti sty francouzskych vojakd kvili potulujicim se Arabdm, ktefi okradou,
koho midzou, pfisel z Rosetty do Alexandrie. A protoze celou noc svitil mésic, vydali jsme
se k morskému pobrezi. Ale i za této noci nebyla cesta nic nez bés a hriza; vzdyt jsme
celou noc kraceli jen pfes samé mrtvoly, trosky lodi a hofici dieva, které na bfeh vyvrhlo
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more, ze ani lidé ani zvifata neméli kam Slapnout. A Arabové to znovu zapalovali, aby
si mohli odnést zelezna kovani. Tézko vypovédét, kolik lodnich trosek, kolik ohném té-
mér stravenych zadi a pfidi, kolik zpferazenych stéznd a hoficich lodnich bokd, stold, tru-
hel a dalSiho lodniho prislusenstvi tu vSude bylo; naha mrtva téla lezela zpola pohtbena
v pisku, jind zmrzacena se valela kolem."

Zavérem

Schneiderdv znovunalezeny rukopis je cennym dilem a jeho zverfejnéni jisté doda barev
nasemu obrazu o tehdejsim Egypté a fekne nam mnoho také o reflexi Orientu a konkrét-
nich jevd a udalosti ¢eskym cirkevnim vzdélancem té doby. Opomenout nesmime ani fakt,
Ze Schneiderovo pUsobeni spada do doby tésné pred prahem moderniho egyptologic-
kého badani, ze tedy jeho rukopisné Annotationes in A£gyptum byly napsany ,v predve-
Cer" zalozeni egyptologie jako védniho oboru. V tom ohledu bude jisté zajimavé zasadit
dilo do kontextu jemu soucasnych praci o zemi na Nilu.

Pred Ctvrtstoletim se na odborné scéné objevila podnétna studie k déjindm
novovékého Egyptaz pera P. Grana, jenz se snazi na zakladé dUkladného studia pramen®
otrast zabéhanym nazorem, ze rok 1798 byl fatalnim pFedéIem.29 Egyptské déjiny 18. sto-
leti podle Grana nem0zeme vidét jako jednolité obdobi Upadku, ale spise jako dobu zmény;
opodstatnénéjsi je pry vidét ddlezity zlom uz v poloviné stoleti, kdy se — podle jeho slov
—rodici se svétova ekonomika kapitalismu zacala protinat s ekonomikou egyptskou a ty
se vzajemné posilovaly. Znamky zmén Gran nenaléza jen v ekonomické oblasti, ale také
v roviné obecné spolecenské a intelektualni, kdyz napf. tvrdi, ze vyznamné postavy Al-
Dzabartiho a Zabidiho nebyly ve své dobé nijak osamocené. At uz se klonime ke které-
mukoli zndhledd, pravé Schneider ndm o uvedené dobé poslednich tfi desetileti 18. sto-
leti poddva jedinecné obsahlé svédectvi.
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Otakar A. Funda

Je teologie védou?

(Prispévek k filosofii védy — a k tématdm: véda a vira, rozdil mezi teologii
a religionistikou)

Zameérem tohoto pojedndni neni predloZit vycerpavajici studii, kterd by souhrnné rekapitu-
lovala rizna reseni otdazky teologie jako védy v déjindch sebepochopeni teologie a sledovala
téz rizné mody vztahu filosofie a teologie v déjinach filosofie i rzné podoby sebevymezovani
védy vici teologii v déjinach prirodnich véd. Zpracovani takového tématu by vydalo na celou
knihu. Omezim své pojednani na nékolik okrajovych pozndmek, nicméné zasadni povahy.

Klicova slova: vztah teologie a filozofie, transcendence, teologie substancni, teologie pravo-
vérnd, teologie kritickd

Key words: relationship between theology and philosophy, transcendence, substance's
theology, orthodox theology, critical theology

Podminénost osobnim vychodiskem a pfistupem

Jsou témata, kterd mbzeme pojednat s pomérné vysokou mirou vyzavorkovanivlastniho
hlediska a pristupu, jsou témata, kde kazda véta, kterou povime, je veskrze prostoupena
a podminéna nasim vlastnim nazorem, nasim vychodiskem a pfistupem?*. Uvedené téma
.je teologie védou?" patfi k tém druhym.

1) Rudolf Bultmann,Welchen Sinn hat es, von Gott zu reden? In: Rudolf Bultmann,Glau-
ben und Verstehen I, Mohr- Siebeck, Tibingen 1961, s. 26—28. Gerhard Ebeling: Das
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Ac je mym zvykem pfi zpracovani urcitého tématu pokusit se co mozna nej-
vice dat do zavorky své vlastni predporozumeéni, pokusit se — se vsim rizikem nezdaru
— privést k fedi, jak pojednané téma samo sobé rozumi, volim v pfipadé tohoto tématu
védomé pristup zna¢né osobni. Nezastirdm, ze cely mdj pribéh Zivota a myslenkového
smérovani byl proniknut pfimo ¢i nepfimo timto tématem. Je tedy moje uchopeni tohoto
tématu zcela podminéno moji Zivotni cestou. Je to téma v mém pripadé nefesené toliko
akademicky, ale protrpéné vlastnim pribéhem. PovaZzuji proto za opravnéné vénovat mu
na zavér své studijni a badatelské cesty pozornost.

Kdyz mi pred 40 lety nékdo fekl, ze teologie neni véda, citil jsem se jako zak
a zastance némecké protestantské teologie sméru demytologizace a existencialni inter-
pretace kfestanské viry velmi dotéen. Mymi kniznimi u¢iteli tehdy byli R. Bultmann, G. Ebe-
ling, H.Braun, ale v jistém ohledu téz — pres vSechny odliSnosti—i D. Bonhoefferi P. Tillich,
D. Sélle, jakoz i americti teologové smrti Boha, zejména G.Vahanien. Namitl jsem, Ze do-
ty¢ny, ktery odmita zafadit teologii mezi védni discipliny, vézi v zajeti tehdy v Cechach
vlddnouci vulgarni ateistické marxistické ideologie a propagandy, Ze ma o teologii velmi
neadekvatni predstavu a nic nevi o novodobych déjinach a sou¢asnych proudech kritické,
zejména protestantské teologie, ani o vyznamnych proménach v teologii katolické. V ka-
tolické theologii privolavalo tehdy pozornost otevrené, progresivni mysleni, které nacha-
zelo vyraz ve Il. vatikdnském koncilu (K. Rahner, H. Kiing, a tehdejsi J. Ratzinger).

Pokud by zastancem nazoru, Ze teologie neni véda ¢i védni disciplina nebyl
vulgarniideolog, ale kultivovany filosof, orientovany na pfistupu logického positivismu,
oponoval bych mu tehdy s odvolanim na H.G. Gadamera, R. Bultmanna a G. Ebelinga, ze
k celku skutecnosti zivota a svéta nepatfijen jevy a témata, které mdzeme vice méné bez
osobniho zaujeti verifikovat, nybrzijevy a témata—a pravé ty se tykaji téch nejhlubsich
dimenzi lidstvi — které je legitimni uCinit predmétem kritické sebereflexe a vstoupit tak
do hermeneutického dramatu rozumeéni, a proto tedy, Ze cela sféra takrecenych Geis-
teswissenschaften, t.j. véd, které tematizuji duchovni dimenze lidstvi a kultury — v ang-
losasském prostredi mluvime o humanitnich védach —véetné teologie, ma povahu védy,
i kdyz odlisné povahy nez védy pfirodni, a proto ma své misto na université. Dnes bych
to s takovou mladickou sebejistotou netvrdil.

V rozmezi let 1981-1983 jsem postupné prechazel z pozice teologické na
pozici religionistickou a filosofickou a v rdmci filosofie se odklonil od existencialni filo-
sofie (K. Jaspers) a hermeneutiky (H.G. Gadamer) a pfiklonil se k logickému pozitivismu

Wesen des christlichen Glaubens, Mohr-Siebeck, Tibingen 1961, s. 1-2. — do Cestiny pre-
loZil O.A. Funda, Oikumené, Praha 1996
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(R. Carnap, B. Russell), kritickému racionalismu (K. R. Popper, H. Albert) a k procesu-
alni ontologii (N. Hartmann a A. N. Whitehead). Cely impozantni koncept demytolo-
gizace a existencialni interpretace kfestanské viry, ktery mé v mladi tolik fascinoval
atolik jsem se snazil jej domyslet, aplikovat a aktualizovat v prostredi ceského protes-
tantismu — pres tvrdy odpor tehdejsi ,hradni teologie" nasledovnikd J. L. Hromadky,

on

predevsim Ceskych ,barthidnd" — se mi dnes jevi jako sice pozoruhodny, lec tragicky
teologicky sebeklam.

S odvolanim na nezpodobitelnost Boha v hebrejské tradici vykazala tato te-
ologie nenabozenské, existencialni interpretace kiestanské viry Boha toliko do antro-
pologické sféry existencidlnich dimenzi — jakési kfestanské obdoby Heideggerovych
existencial. U¢inila tak paradoxnim presvédcenim, ze zkusenost transcendence, to, co
se nas bytostné tyka?, co nas onarocuje, si nefikame sami, ale je ndm do Zivota feceno,
+Ze jsem pfijat a ze jsem vyzvan“?, vstupuje do naseho Zivota jako nas presah. Misto,
kde tuto dimenzi pfesahu Sifrovanou symbolem BUh zakousime, je spolulidstvi. Boh
se dé&je ve spolulidstvi*. Slo vice méné o jakousi filosoficko-etickou variantu kiestanské
viry, zbavenou nadbozenskych supranaturalnich schémat, zazrakd a dogmatické nauky.
Tato podoba interpretace kfestanskeé viry, legitimné opfena o nejhlubsiintence nékte-
rych biblickych textd, byla koncipovana pfednimi protestantskymiteology a nikdy ne-
prekrodila zcela Uzky okruh intelektuald. Ja v ¢eském sekularnim a ateistickém kon-
textu az s jakousi zatvrzelou naivitou jsem tuto podobu kfestanské zvésti nosil dvacet
let na kazatelnu, do nabozenské vyuky déti a konfirmandg, biblickych hodin, pohteb-
nich kazani i do osobnich rozhovord Byl jsem bytostné presvédcen, ze se zde otevira
novy obzor viry pro sekularniho ¢lovéka, ze stojime na prahu tak veliké promény kres-
tanstvi, jakou kdysi byla reformace.

Ze svého dnesniho pohledu se domnivam se, Ze nedUslednost této teolo-
gické koncepce spociva v nekonsekventni demytologizaci samotné kategorie transcen-
dence a symbolu BUh. Ve chvili kdy jsem fekl, Ze Bih je jeden z pozoruhodnych lidskych
vytvor( lidského sebereflektivniho védomi, presel jsem na pozici ateistickou, do roviny
ateistického vnimani svéta, Zivota a ¢lovéka. Z té pisi i nasledujici zamysleni nad otazkou:

2) Paul Tillich, Was der Glaube ist, In: Paul Tillich, Wesen und Wandel des Glaubens,
Ullstein Bicher, Band 8, Frankfurt am M., Berlin 1963, s. 9-12.

3) Herbert Braun, Vom Verstehen des Neuen Testaments, In: Gesammelte Studien zum
Neuen Testament, Mohr-Siebeck, Tibingen 1962, s. 297-298.

Herbert Braun, Jesus, Kreuz Verlag, Stuttgart, Berlin 1969, s.168-170.

4) Herbert Braun, Jesus, Kreuz Verlag, Stuttgart, Berlin 1969, 5.162.
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.Je teologie védou?". Ci Feceno je3té jinak: Veskeré namitky které formuloval Hans Al-
bert v diskusi s Gerhardem Ebelingem a na adresu Hanse Kiinga a dalsich teologd® jsou
mi velmi blizké.

Samoziejmé, Ze jsou témata, otazky, dimenze lidského Zivota, které nemi-
zeme zjistit prostrednictvém exaktniho védeckého vyzkumu —formuluji védeckost jako
pfimérenost vici tématu s tim, Ze z tématu samého musime odecist, jaka metoda zkou-
mani ¢i dotazovani je mu primérena®. Jsou témata, ktera nelezi v roviné tvrzeni, nybrz
vroviné osobniho minéniavtomto smyslu vyznani. A jen takto je m0Zzeme uchopit a po-
jednat. Tato témata mdzeme pojednat jen s vysokou mirou osobniho zaujeti, vposledu
ne zcela vyargumentovaného. To se tyka pravé urcitych lidskych dimenzi, citd, vztahd,
postojU, s nimiz jsme schopni udélat zkusenost analogiemi vlastniho prozivani. Podle
mého minéni se to vsak netyka Udajné jsouci entity Boh, Kristus, nebo vzkfiSeni, nebo
transcendence. Citeceno jinak: Oviem Ze ,je transcendence", oviem Ze ,je BOh", ,oviem
Ze je Kristus" —tak jako je vSechno, co lidé svym sebereflektivnim védomim vytvofili. Do
Popperova svéta tfi” patfi nejen lidmi vytvarené védecké teorie, jejichz platnost je vét-
sinou docasna, ale praveé tak i lidské nadéje, tuzby, vize, sny, basné a symfonie, ale do-
koncei lidské, lidmi vytvorené fantasmagorie. I ty tu nakonec jsou, jsou skutecné, ne ze
by skutecné byly, nybrz jsou skutecné pravé jen jako lidské fiktivni vytvory, které lidé
tim, Ze je vytvorili, uvedli na scénu jsouciho.

Uvazovani nad otazkou zda je teologie védou je jisté podminéno tim, zda
uznavame klasické déleni véd na védy prirodni a védy humanitni. V tomto diskursu vét-
Sinou z pozice prirodnich véd je védeckost humanitnich véd sporna, nebot prolnuti in-
terpretace, jejiz spravnost neniverifikovatelnd, se zkoumanym predmétem je —zejména
ve filosofické koncepci fenonemenologie a hermeneutiky — deklarovanou a obhajovanou
ctnosti. Z tohoto ddvodu ptizna prirodovéda humanitnim védam, zejména pokud jsou
postaveny na filosofickém konceptu H.G. Gadamera, M. Heideggera, J. Patocky v nej-
lepsim pripadé charakter odborného mysleni.

Jinak bude vypadat feseni vztahu pfirodnich a humanitnich véd z pozice lo-
gického pozitivismu, analytické filosofie a posléze soucasné, zejména americké postana-
lytické filosofie a jinak bude vypadat z pozice filosofického konceptu hermeneutiky i fe-

5) Hans Albert, Theologische Holzwege, Mohr- Siebeck, Tibingen, 1973

Hans Albert, Das Elend der Theologie, Hamburg 1979

Hans Albert, Theologie und Weltauffassung, Kritische Vernunft und religidser Glaube,
In: Hans Albert: Die Wissenschaft und die Fehlbarkeit der Vernunft, Mohr- Siebeck,
Tiibingen 1982, s. 95-185.

6) Otakar A. Funda, Znavena Evropa umird, Karolinum, Praha 2000 und 2002, s. 109-111.
7) Karl R. Popper, Drei Welten, In: Karl R. Popper, Die Zukunft ist offen, Piper, Minchen
1994 .
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nomenologie. Toto je veliké a obsahlé, samostatné téma. Pro nas je ddlezité si uvédomit,
Ze teologie, ktera je nahlizena jako jedna z humanitnich véd, bude zcela jinak v ramci hu-
manitnich véd akceptovana pravé z vychodisek hermeneutiky a fenomenologie, kde za-
kladni premisou je, Ze teprve sdileni a vnitfni souzvuk s pojednanym tématem umoznuje
jeho skutecné chapani, pry ono pravé rozuméni, takZze ti, co pfistupuji k tématu z vnéjsi,
s maximalnim Usilim o odstup a objektivitu vlastné ,nemaji Sanci", a jinak se bude jevit
pohled nateologiiiv ramci humanitnich véd v perspektivé tradice logického pozitivismu
alogické analyzy jazyka. V tomto pohledu se totiz bude teologie odliSovat i od ostatnich
humanitnich véd, ato pravé tim, ze humanitni védy pojednavaji o lidskych vytvorech. Te-
ologie, zejména ta kultivovang, kriticka, sice také studuje pohyb vyjadreni a sebereflexe
krestanské viry jako lidské déni —t.j. jako déjiny nabozenstvi, jako déjiny teologie — nic-
meéné teologa Cini teologem vypovéd, ze impuls ke vzniku ndbozenstvi, impuls ke vniku
viry nelezi v ¢lovéku, v jeho citéni a mysleni, v jeho psychice, nybrz mimo ¢lovéka, v ro-
viné nabozensky pojaté transcendence: Teolog povi: v bozim zjeveni, v bozim osloveni
¢lovéka. Pokud tedy teologie reflektuje své vlastni déjiny jako lidské déni, neni divod ji
nezaradit mezi humanitni discipliny, jako tam napt. fadime literarni historii, ktera stu-
duje déjiny poesie. Protoze vsak teologie nevypovida jen o lidském procesu vyvoje nabo-
zenskych predstav, ritd, mytd a dogmat, nybrz o samém Udajném zdroji tohoto pohybu,
o Bohu, mluvi tedy o veli¢iné zcela nedolozené. Tim se ovsem dostava za ramec védec-
kosti, jak je chapana i humanitnimi védami.

Jaka teologie?
Kazdé pojednani o vztahu teologie a védy, kazdé uvazovani o otazce do jaké miry a zda
vibec je teologie védou, je nutné urceno vychodiskem, uréitym pojetim teologie, jakoz
i urcitym pojetim védy. Zavisi tedy na tom, co si kdo pod teologii predstavuje a co kdo
mysli védou. Jsou totiz zcela odlisné typy teologie a existuji i rizna pojeti védy.
Pracovné —za cenu urcitého zjednoduseni, nikoli vsak zkresleni—navrhuji roz-
délit teologii na teologii substancni a teologii déjinnou. Mohli bychom téz zvolit jiné dé-
litko, napt. na teologii orthodoxni, ve smyslu pravovéfi a teologii kritickou.

Teologie substancni a teologie déjinna

Teologie substancni — pohybujeme se v rdmci evropské kfestanské tradice — se vyznacuje
Usilim mluvit o Bohu v rdmci ontologického diskursu —a to i tehdy, kdyz povi, ze Bih je ta
skutecnost nejskutecnéjsi, totaliter aliter, veskrze jiny, presahujici veskera ontologicka sché-
mata. Tento typ teologie pronikl do kfestanského mysleni v souvislosti s helenizaciraného

krestanstvi a zejména pak s ,pokrténim" Platona a Aristotela, a zejména Plotina®, zuzit-

8) Eric R. Dodds: Pohané a kfestané ve véku Uzkosti, Rezek, Praha 1997, s. 100-109. ass.
112-117.
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koval jejich filosoficky odkaz a vyzbroj pro pozdéjsi sméfovani krestanského mysleni. Te-
ologie se tak vydala po cestach spekulativni ontologie, po cestach racionalné spekulativ-
nich dGkazl bozi existence.

Pdvodni hebrejska tradice zaklada déjinné mysleni, kdy ehje aser ehje (jsem,
ktery jsem)® neznamené ontologickou vypovéd, dogma o Bohu samu v sobé bytujicim,
nybrz kérygma o Bohu, ktery se stava udalosti, udalosti osloveni, (jsem, ktery se stavam).
Clovék hebrejské tradice nevede Uvahy o boZi bytnosti, nybrz vyznéava, vypravi o tom,
ktery se déje, ktery se stava udalosti, kterého ¢lovék ve svém zivoté zakousi jako presa-
hujicivyzvu a osloveni. Mluvit o Bohu déjinné, znamena mluvit o existencialni zkuSenosti
transcendence, ktera se ¢lovéku v Zivoté prihodi, kdyz se mu to nehodi.

Lze povédét, ze mysleni Boha jako substance v sobé samé bytujici, je pfiznacné
pro hlavni proud katolické teologie. Dovolim si poznamenat, ze vSechny ty takzvané dokazy
bozi existence jsou nic nedokazujici konstrukty. Jsou to urcité myslenkové pochody, které
za predpokladu, Ze jsme ochotni prijmout fecovou hru na prvni pfic¢inu a posledni cil —tedy
ono zakladni aristotelské schéma aitia a telos, které po staleti Evropé uhranulo — mohou
nabidnout urdité upozornéni, ze pravé za predpokladu nutnosti prvni priciny a posledniho
cile, je myslenka Boha rozumna. Cely tento konstrukt se vak zhrouti jak domecek z karet,
jestlize fekneme, Zze schéma prvni pficina a posledni cil je bezpfedmétné.

Rad uzivam prikladu: tato hra na bozi existenci funguje do té doby, dokud jsou
déti ochotny povazovat hru na cvrkani kuli¢ek do ddlku za jediné spravnou a vysoce zaji-
mavou. Az se jednoho dne objevi Pepicek a pfijde s napadem, Ze je mnohem zajimavéjsi
hrat sina hazeni kuli¢ek za hlavu misto na cvrkani do ddlku, rozplynou se vsechny ddmy-
sIné spekulativni dikazy bozi existence jak para nad hrncem. V tomto pripadé je tedy te-
ologie urcitou fecovou hrou, uréitym myslenkovym schématem a postupem, vykazuji-
cim se urc¢itymi formalné logickymi kroky, ur¢itymi myslenkovymi pochody. V nejlepsim
pripadé zde mame co Cinit s ur¢itym odbornym myslenim, nikoli s védou — a to jesté za
velmivagniho predpoklady, ze urcitym formalnim myslenkovym pochoddm, které abs-
trahuji od jakékoli verifikace i od sebektritické reflexe, jsme ochotni pfiznat charakter
odbornosti. Reknéme, Ze v uréité dobé takovéto myslenkové postupy, umocnéné auto-
ritou Tomase Akvinského, byly v evropském mysleni povazovany za projev odbornosti.

Jestlize teologie substancniho typu mysleni je pfedevsim pFiznacna pro tra-
dici katolickou, s nastupem protestantismu Ize mluvit o rehabilitaci teologie déjinné. Uz
Lutherovo ,was Christus treibet" (co prosazuje Krista) — jako norma normujici samotnou
normu Pisma — a pak Melanchtonovo ,,Hoc est Christus cognoscere- benefitia eius cog-
noscere" (To jest Krista poznati, poznati jeho dobrodini), znamena rehabilitaci déjinného

9) Milan Balabdn, Hebrejské clovékoslovi, Herrmann-synové, Praha 1996 s. 27.
BoZzi déjinnost, uddlostnost vyjadruje samotné jméno Boha Izraele Jahve, od korene hjh
- stdvat se - viz. O.A. Funda Maranata — Erchémenos, Religio, rocnik 6/1998, ¢. 1,

pretisténo v knize JeZis a mytus o Kristu, Karoninum, Praha 2007 s. 267—294.
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myslenivteologii. Pro déjinnou teologii jsou klicové déjiny. BGh neni Boh nehybnych, mi-
mocasovych podstat, ale BGh déjin, ktery se déje v déjinach. Bih déje se ve svém Slovu,
stava se udalosti v aktu osloveni. Proto Bible nepfinasi zadnou dogmatiku o Bohu, ale
vypravi, co se stalo s lidskym Zivotem, kdyz se ¢lovék setkal s Bohem jako s jej presahu-
jici otazkou a vyzvou. Tento typ déjinné teologie nasel zahy cestu k historicko kritické
metodé. Dokonce se vyrazné podilel na jejim utvareni.

Teologie pravovérna a teologie kriticka

Kdyz fikam teologie pravovérna, ortodoxni, nemam na mysli oznaceni vychodniho kom-
plexu pravoslavi, i kdyZz se na pravoslavnou teologii nasledujici termin orthodoxni vzta-
huje, nybrz teologii, ktera sebe samu povazuje za pravovérnou, ,rechtglaubig®, a to od
ranych podob takzvaného klasického pravovériaz po soucasnou takzvané pravovérnou
teologii, zvlasté pak jeji krajné radikalné konservativni fundamentalistickou podobu. Pro
pravovérnou teologii je pfiznac¢né prijimani urcitych vypovédi viry jako zjevenych pravd,
které nemohou byt zpochybriovany.

Zcelajinak postupuje teologie kriticka. Kriticky rozpoznava déjinnost a tedy do-
bovou podminénost vypovédi viry. PFi analyze textd a rekonstrukci kontextd uziva histo-
ricko-kritické metody. V pfipadé kritické teologie se ovsem setkavame s riznym stupném
uziti kritického mysleni, s rdznym stupném dslednosti pouziti historicko kritické metody,
tedy s rGznymi variantami kritické teologie. Napf. od kritické teologie mladsi tibingenské
Skoly, pres dalsislavné peripetie némecké protestantské liberalni teologie, az k teologii Skoly
déjin formy a pres projekty demytologizace a existencialniinterpretace kfestanské viry az
k neteistické teologii ¢i k teologii smrti Boha. Takze, pfisné vzato, bychom méli vlastné
mluvit o teologiich v pluraly, protoze v déjinach kfestanstvi fakticky neexistuje zadna jedna
teologie, nybrz kiestanstvi, které je od pocatku pluralitnim jevem, se vyznacuje pluralitou
napf. rznych christologii, ¢i rdznych ecclesiologii. Celé déjiny pohybu mysleni kfestanské
viry, jejiho vyznavani, hlasani a jeji sebereflexe jsou déjinami plurality teologii. Kazdé vy-
znani ¢i sdéleni viry ma povahu teologické vypovédi, od velmi primitivni az po vysoce in-
telektualné kultivovanou a sebereflektujici. Kazda vypovéd krestanské viry vzdy byla a je
jeji interpretaci. Teologie tedy je feci viry. Odborna teologie pak tuto fe¢ podrobuje sebe-
reflektivnikritice. Kriticky teolog se pta: Co Ze jsem fekl, kdyz jsem rekl? V jakych myslen-
kovych souradnicich, v jakém radu redi, tedy v jakém filosofickém kontextu se pohybuje
moje sdéleni? Protoze myslenkova reflexe vypovédije pocin filosoficky, je snatek mezi te-
ologii a filosofii od prvni vypovédi viry nerozlucitelny.

Teologie kriticka vznikala vzdy v kontextu teologie déjinné, zatimco teologie
substancni korespondovala a koresponduje mnohem vice s teologii pravovérnou.

Védecka objektivita a princip neurcitosti
Vidéno v perspektivé odvijejici se od klasického empirizmu a positivismu Ize za védu po-
vazovat takové zkoumani skutecnosti, které je zaloZzeno na experimentu a na verifikaci
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uréitych jevl ajejich vzajemnych vztahd. Pfinosna Popperova these, Ze nové védecké ob-
jevy prinasi falsifikace dosavadnich teorii, neznamena vylouceni verifikace, nebot novy
poznatek, ktery falsifikuje dosavadni teorii, musi byt nejprve verifikovan. | kdyz se Pop-
per vydava za filosofa, ktery popravil pozitivismus,*® nedomnivam se, ze by kriticky ra-
cionalismus byl negaci zakladnich dirazi pozitivismu na verifikaci faktd a na co nejvyssi
moznou miru nepfedpojatosti zkoumani.

V tomto pojeti védy, jako experimenty ovérenych poznatkd, Ize termin véda
vztadhnout predevsim na pfirodni védy. Vidéno z tohoto zorného Uhlu teologie védou neni,
protoze vypovida o entitach, které nelze prokazat jako skuteéné (Boh, Kristus,vzkfiseni
zmrtvych, Duch svaty, Trojice, Zivot vécny).

V pripadé takto pojaté védy je ovsem tfeba se téz ptat, nakolik je i filosofie
védou a nakolik je historie védou. Filosofie Casto pracuje s pojmy, které z hlediska verifi-
kace nelze dolozit. Plati to predevsim o urcitych smérech filosofie. Proto R. Carnap ozna-
¢il metafysiku za pseudoproblém a filosofické konstrukty jako ,, bytujici byti*, ,nicujici
nicota" za prazdna slova, nahraditelna naptiklad ,babig" ¢i ,bebig"**.Logicky pozitivis-
mus ve snaze o zvédecténi filosofie ponechal filosofii toliko Ukol logické analyzy jazyka.
Podobné historie, zejména pokud se pokousi o narativni konstrukty minulosti, je zna¢né
poplatnad interpretujicimu subjektu.

V soucasné dobé jsme vsak svédky toho, Ze nejnovéjsi postanalyticka filoso-
fie relativizuje samu fec védy a tak se paradoxné potkava se zavéry, k nimz ze zcela ji-
ného vychodiska dochazi filosofie zaloZzena na hermeneutice a fenomenologii. Filosofe
védy pak akcentuje princip neurcitosti, odhaleny zkoumanim mikrocastic*?. Dochazi tak
k paradoxni situaci, ze filosofické pFistupy, vychazejici ze zcela protilehlych vychodisek,
nakonec nahravaji postmodernimu relativismu: anything goes — viechno je mozné®:.

Osobné se domnivam, Ze tento zpUsob uvazovani, ktery Usti do bezbfehého
relativismu, zalozeném na subjektivismu, znamena krizi filosofie a ¢ini z ni luxus dar-
moslapd. Zde je mi blizka these K. R Poppera —pfes fadu vyhrad, které chovdm zejména
vici Popperové politické filosofii a jeho nekritické glorifikaci USA — Ze, i kdyz nam ce-
listvé poznani pravdy stale unika, ,kdyby nebyla pravda jedna, nemohli bychom se mylit

10) Karl.R. Popper: Véné hledani, Vesmir -Prostor- Oikumené, Praha 1995, 5.84—85.
11) Rudolf Carnap, Uberwindung der Metaphysik durch die logische Analyse der Sprache,
Erkenntnis 2, Wien 1931, S. 219-241 Cesky preklad in: Filosoficky casopis, rocnik 49/1991, ¢ 4
12) Karl R. Popper, Logik der Forschung, Mohr-Siebeck, Tibingen 1989, s. 167-197.

13) David Shapere, Method in the Philosophie of Science and Epistemology, In: The Process
of Science, s. 11-13.
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a nase omyly by byly stejné tak dobré jako spravné poznatky". V té souvislosti rikam,
Ze kdyby nebyla pravda jedna a jednoznacna, dana skutecnosti jako takovou, (i kdyz nam
Casto zUstava nepfristupna), pak by bylo mozné, pripustit jako plausibilni nejen tvrzeni,
Ze ,existuje Pegas"'® — a to nikoli jen jako mytologicka predstava— ale téz napriklad, ze
vesmir fidi ufoni a prirodu trollové?®. To, ze se skutecnost v jinych rovinach, nez je rovina
naseho bézného prozivani svéta, chova a jevi zcela nepredpokladané a veskrze prekva-
pivé jinak, neznamena, ze jakakoli nepodlozena fantasmagorie je plausibilkni. I ono ,ji-
nak" je vysledkem védeckého zjisténi a otevira nové, dosud netusené obzory védeckého
zkoumani.

Osobné povazuji za nepfekonany zakladni diraz positivismu, Ze kritickym,
racionalnim myslenim Ize rozlisit mezi skutecnosti a predstavou, mezi verifikovanou re-
alitou a duchovni hodnotou, kterd je redlnym vytvorem lidského védomi, a mezi ¢lové-
kem vytvorenou a ni¢im nijak nepodlozenou fikci.

Odmitam argument, ktery povazuji za teologickou potouchlost a ktery se né-
kdy uplatriuje, Ze jsou prece duchovnireality. Ano, jenze pozor ! Jestlize nékdo rekne, Ze
smifeni, které se odehralo mezi dvéma lidmi je duchovni realita, pak jisté ano, protoze ti
dvalidé zde realné jsou a v jejich vztahu doslo k realné zméné. Jestlize vSak nékdo hlasa,
Ze BUh v Kristové kFizi smifil sam se sebou svét, pak —dle mého minéni—nemluvi o nicem
realném. Lec Ze naboZzenstvim okouzleny ¢lovék fiktivni nadpfirozeny svét, nijak nedo-
lozeny, ve svém nabozenském zaujeti prohlasuje za skutecny.

Historicka teologie

Theologie je vSak prevazné historickou disciplinou. Historicka teologie se nezabyva
Bohem, Kristem, vé¢nym Zivotem, kdo to je, co to je a zda to je, nybrz déjinami na-
bozenstvi a déjinami teologickych vypovédi. Historicka teologie je zcela protilehla
spekulativni teologii. Pfedmétem historické teologie jsou vlastné starsi vrstvy te-
ologie. Teologie jako historicka disciplina nevénuje pozornost jen urcitym historic-
kym faktdm, nybrz predevsim pohybu teologického mysleni, ktery sam je déjinnym
fenoménem. Historicka teologie studuje déjiny starého Izraele a rGzné vrstvy vypo-
védi transformaci jeho viry, studuje vystoupeni JeziSe z Nazareta a jeho poselstvi
(pokud je nam vibec dostupné), studuje déjiny raného kfestanstvi a velmi rozdilné
ranékrestanské podoby viry, studuje déjiny kiestanské cirkve se vsi az nezmérnou

14) Karl R. Popper: Alles Leben ist Problemldsen, Piper, Minchen 1994, Kap. 5, (prvé
tiSténo in: Evolutiondre Erkenntnistheorie, Riedel-Wuketis, Berlin, Hamburg 1987

15) Willard van Orman Quine, On What There Is’, Review of Mataphysics 2, 1948, s 21-38.
In: From a Logical Point of View, New York, Harper and Row, 1953

16) Otakar A. Funda: Realita, objektivita, racionalita In: Otakar A. Funda, Kdy?Z se rakos
chvéje nad hladinou, texty a fragmenty, Karolinum, Praha 2009, s. 67-96.
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mnohoznacnosti vérou¢nych a zvéstnych vypovédi viry. PFi tomto studiu déjin kres-
tanského nabozenstvi a déjin jeho vypovédi, postupuje kriticka teologie historicko
kritickou metodou, ktera ma svij zaklad v mladsi tibingenské Skole’. To znamena,
Ze urdité jevy déjin i myslenkové koncepty v déjinach vzniklé, vyklada z déjin, tedy
jako fenomény lidského jednani a mysleni. Nevyklada je néjakymi supranaturalnimi
zasahy shiry.

Lze tedy otazku nakolik je teologie védou, z0zit do otazky nakolik je histo-
ricka teologie védou, protoze spekulativni teologie nebo teologie vychazejici z nadpfi-
rozeného zjeveni sotva mUze aspirovat na atribut védeckosti. Otazka pak zni, nakolik Ize
historickou, kritickou teologii uvést na spole¢ného jmenovatele s profanni historii jako
védou, Cinakolik je napf. traktovani déjin filosofie védeckym pocinem. Historie je védou,
pokud vyklada jevy z jevy, déjiny z déjin, tedy z lidského jednani. Jeji badatelské postupy
se odehravaji v racionalnim referencnim ramci. Filosofie je odbornou védni disciplinou,
pokud vyklada lidské mysleni z procesd lidského mysleni. Podobné pfirodni védy jsou vé-
dou, kdyz vykladaji pfirodu z ptirody, tedy jevy z jev0. Historicka teologie je védou, po-
kud konsekventné vyklada jevy kiestanskych déjin i kifestanské myslenkové koncepty
v déjinach vzniklé, véetné vypovédi viry, jako projevy lidského jednani a mysleni.

Ovsem, historik nezjistuje jen fakta a myslenkové koncepce, ale jeho pristup
k nim je podminén celou skalou jejich moznych interpretaci. | déjiny interpretaci déjin-
nych jevd jsou predmétem historiografie. Podobné cirkevni historik traktuje cely pohyb
teologického mysleniv urcité skale interpretaci. Obdobé postupuje i filosof, kdyz pojed-
nava o déjinach filosofie.

Jeden moment je pro védeckost historie i filosofie, zejména déjin filosofie a po-
tazmoii historické teologie rozhodujici. Historik zjistuje fakta, shledava jejich souvislosti,
zjistuje vznik réznych interpretaci téchto fakt a téchto souvislosti. Do sféry jevi, které
vykazuji svou fakticitu, patfi ovsem i rizné lidské predstavy, tuzby a nadéje, az po zcela
iracionalni predstavy ¢i dokonce fantasmagorie. K jejich védeckému, tedy kritickému po-
jednani patfi, Ze s nimi historik naklada pravé jako s lidskymi pfedstavami, tuzbami, na-
déjemi ¢i fantasmagoriemi. Védeckost urcité discipliny tedy zaklada skutecnost, Ze vy-
klada jevy z jevd, lidské jevy z lidského jednani a mysleni a nevypomaha si dosazovanim
zasah néjakého neverifikovaného supranaturalniho, jinosvétného X.

Je teologie védou?
Dovolim si formulovat své stanovisko: Pokud teologie traktuje, traduje Ci tvoria v zajmu
nabozenské aktualizace interpretuje urcité véroucné vypovédi a Cini tak v zajmu dal-

17) Ulrich Kopf, Die theologischen Tibinger Schulen, In: Historisch kritische Geschichts-

schreibung, Ferdinand Christian Baur und seine Schiller, Verlag Sigmaringen 1994
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Siho zvéstovani a rozvijeni viry, védou v pfisném slova smyslu neni. Tedy zejména tak-
zvana systematicka teologie ¢i dogmatika nenivédeckou disciplinou. Protoze vsak velka
odborna dila systematickych teologd, velké dogmatiky, nepfinaseji soupis toho, cemu
a jak jest treba véfit, nybrz spise vtahuji Ctenare do procesu pohybu teologického mys-
leni a analyzuji rGzné vrstvy teologickych vypovédi minulych dob, podileji se vyznamné
timto historickym prinosem na historické teologii. Védeckost si mdze narokovat toliko
historicka teologie, t.j. teologie, ktera zkouma jak rizné ndbozenské predstavy jako vy-
tvory lidské mysli vznikaly, jak se navzajem ovliviiovaly, jak prochazely rGznymi trans-
formacemi, popripadé, jaké pojeti svéta, zivota a sebe sama clovék témito nabozen-
skymi predstavami, myty, rity a dogmaty vyjadfoval. Zde vSak — pfisné konsekventné
domysleno —jiz konditeologie a zacina religionistika a kulturné-filosoficka antropologie.

PFisné vzato, teologie je védou, pokud prestava byt teologii a stava se védou
o nabozenstvi, religionistikou, (Religionswissenschaft). Zejména pak srovnavaci védou o
nabozenstvich, t.j. Ze studuje nabozenstvi, jejich vznik, jejich myty, rity, nauky a dogmata
jako lidské jevy jako fenomény lidskych déjin a kultury. K této konsekvenci dohlédli mnozi
zaci F.Ch. Baura a presli z pozice teologie na pozici religionistickou, filosofickou*®.

Vysledky mnohé Spickové odborné prace historické teologie poskytuji stale
cenné podklady pro praci religionistiky. Proto chova religionista k teologii, zejména
k historické teologii a jejim vykondm, obdiv a Uctu.

Religionistika se od teologie vyrazné odlisuje tim, Ze chape a studuje rdzna
nabozenstvi jako rovnocenné lidské jevy lidskych déjin a kultury. Jednomu teologu, ktery
mi zarputile tvrdil, Ze je jako teolog religionistou, jsem povédél: Provadite jako teolog na
vysoké odborné Urovni religionistické zkoumani, ale religionistou ve smyslu vychodiska
a pristupu k tématu nejste. Nebo snad ¢tete Homéra, Bibli a Ovidia jako rovnocenné do-
kumenty riznych ndbozenskych vrstev v lidskych déjinach, jako dokumenty, jak lidé tvo-
fili a modifikovali své pfedstavy o bozich, jak utvareli mytologii a jakou rdznymi myty ar-
tikulovali antropologii?

Pokud teolog fekne, Ze systematicka teologie nesmi vypovidat nic, co neob-
stoji ve svétle historické kritiky*?, pak ve svétle historické kritiky neobstoji jako skutecné
vsechny ty zakladni, klicové vypovédi kiestanske viry, které jsou teologickym konstruk-
tem. Napf. Ze existuje BOh, Ze stvofil svét, ze se inkarnoval v Jezisi, ze BOh svého Syna,
v némz byl inkarnovan, nechal zemf¥it na kfiZi jako obét smifeni, aby sam sebe smitil se
svétem, a posléze ze tohoto svého sebezjevence, v némz byl inkarnovan, vzkfisil z mrt-
vych. Poucena, ne viak dsledné, nybrz toliko opatrnicky kriticka teologie, tedy teologie

18) ibid.

19) Tuto thesi formulovali v riznych obméndch mnozi némecti protestantsti teologové,
nedavno velmi jednoznacné Gerd Lidemann. G. Lidemann, Ketzer, Die andere Seite
des frishen Christentums, Radius Verlag, Stuttgart 1995, s. 15-21.
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koketujici s kriti¢nosti—sice povi, ze tyto vypovédi jsou urcitymi metaforami, které nelze
chapat doslova. Pravé zde — podle mého minéni—zacina ta velika teologicka sebelez. Jest-
lize tyto vypovédi jsou metafory, pak jsou to vypovédi,jako", nemluvitedy o nécem co se
skutecné stalo i co jest. A je tfeba to oteviené fici. Jedna se toliko o lidské predstavy, o vy-
tvory lidské mysli—ikdyz mdze byt velmi zajimavé a védecky legitimni sledovat, jaké po-
chopeni svéta, Zivota a sebe sama ¢lovék vyjadroval tim, Ze tyto predstavy vytvarel.

Pokud by teologie skute¢né chtéla byt ddsledné historicko kritickou, tedy vé-
deckou disciplinou, musela by provést dekonstrukci vsech zakladnich teologickych kon-
struktd, oznadit je za vytvory lidské mysli a pokusit se o jejich konsekventné antropo-
logickou interpretaci. Teologie, pokud by chtéla byt v pfisném slova smyslu védou, by
musela skoncit svou sebedestrukci. Teologie jako véda je mozna jen jako religionistika
a kulturni antropologie. Tu vSak jiz neni tfeba setrvavat na pozici teologie, nybrz je po-
ctivé prejit k religionistice a kulturni antropologii.

Nepfijemné otazky nékdejsiho teologa teologim

Byl to uslechtily poctivec v déjinach teologie F. Ch. Baur, zakladatel mladsi tibingen-
ské skoly, ktery se pokusil historicko kritickou metodu disledné uplatnit na biblicky
text. Pfesné feceno: F.Ch. Baur pfi studiu biblického textu tuto metodu profiloval.
Podle jeho pojetisi nelze pfivykladu déjinnych skutecnosti vypomahat zazraénym za-
sahem?®.Procesy déjin je tfeba vzit na védomi jako procesy déjinné a takto je chapat
i analyzovat. F. Ch. Baur tento pristup vztahl i na JeziSOv pribéh a vznik kfestanské
viry. Rozumét déjinam déjinné znamena vSechny jevy déjin chapat a vykladat z dé-
jinnych, t.j. veskrze lidskych souvislosti. Skutecnost sama vede k tomu, aby byla po-
jednana déjinné. Bud'je néco déjinami, nebo to nenivibec. Ve co jest, je déjinné?.

Otazkal
Podle mého minéni, vzit déjiny disledné vazné jako déjiny, znamena vzit déjiny veskrze
vazné jako lidské déjiny. To vede k ateistické konsekvenci. D. F. Strauss spravné rozpoznal,
pred ¢im jesté F.Ch. Baur a pozdéji E. Troeltsch vahali. Jestlize jsou v déjinach vSechny
procesy dé&jinné, jak ospravedinite fec o bozim jednani, o bozich zasazich v déjinach?
Podle mého minéni, chce-li se historicka teologie etablovat jako véda, musi
vzit veskrze vazné déjinnost, tedy lidskost dé&jin. To disledné domysleno vede k ateis-
tické konsekvenci, k lidskému pFistupu ke skutecnosti, ktery neponechava misto pro vy-
klad jevd nadpfirozenym zasahem.

20) Ulrich Kopf, Ferdinand Christian Baur als Begrinder einer konsequent historischen
Theologie, In: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 89, 1992, s. 440—-461.

21) Ernst Troeltsch, Die Absolutheit des Christentums, Siebestern Taschenbuch Verlag 138,
Minchen, Hamburg 1969, s. 31 as. 64.
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Otazka 2

Jestlize, jak mnozi opravnéné fikate, nejste zadni fundamentalisticti, nybrz kriticti te-
ologové, ktefi védi o dobové podminénosti lidskych ndbozenskych predstav a vypo-
védi, a proto zakladni vypovédi kfestanské viry interpretujete jako metafory, nejsou pak
vsechny vypovédi viry lidskym vytvorem, basni, metaforou, ktera vyjadfuje urcité ¢lo-
vékovo sebepochopeni?

Otazka 3

Nevytrhavate ¢lovéka z jeho prirozeného zakorenéni v pfirodé a zakotveni v déjinach
a nezavadite ho do antropocentrické iluze supranaturalné garantovaného smyslu?
Nestavite klamnou antropocentrickou otazku po smyslu — nebo dokonce po garanci
tohoto smyslu — pfilis vysoko? Nesnazite se ¢lovéka ulovit pomoci triku: Bdh nebo
nihilismus, smysl nebo absurdita, hfich nebo vykoupeni? Zivot pfece zna jesté jiné
alternativy, nez je tato.

Otazka 4

Myslim, ze si dovedu docela dobfe predstavit Vase protinamitky, napr. ze ¢lovék
neni jen racionalni bytost, ze nabozenstvi sehrava dilezitou roli v lidskych déjinach,
Ze pozitivistické ziozeni miji hluboké dimenze ¢lovéka, atd. K témto argumentdm
nejsem hluchy. Nicméné, dle mého minéni, nabozensky, mirakuldzni zpdsob, kterym
téz krestanské naboZenstvi vyjadfuje existencidly, ty hluboké dimenze lidského
Zivota, neni ni¢im vic a ni¢im méné nez lidskym vytvorem. BUh, Kristus, vzkfiseni,
vécny zivot, tyto metafory jsou Sifry lidského sebereflektujiciho védomi. Jak s nimi
zachazite? Proc¢ tandite na kazatelné umélé teologické tanecky? Asi ve smyslu:
V skrytu své pracovny sice vite, pripadné ve fakultni prednasce povite, “Tato vypovéd
viry je mytus, ¢i je to metafora,", na kazatelné vsak zdlraznite, Ze ale zaroven ,to
neni mytus ¢i metafora, protoze vypovida o objektivni skutecnosti, o skutecnosti
nejskutecnéjsi jiného radu". Tak néjak to vétSinou fikate. Pro¢ nefeknete clare
et distincte (jasné a zfetelné): Toto je mytus, toto je legenda, toto je symbol,
toto je metafora. Pak se nedivte, ze lavice v kostelech jsou profidlé — nebo zZe
fundamentalisticko — charismaticti kazatelé maji pIné lavice. Lidé, kteFi mysli kriticky,
nemohou brat tyto teologické dvojznacnosti vazné. Nezni jim presvéddivé ono
teologické ,a prece“: ,sice metafora, a prece objektivni skute¢nost jiného radu". Pro
téch nemnoho, ktefitouzi po fundamentalisticko-charismatické vite, jste také —i kdyz
zase z jiného ddvodu — nevérohodni. Pro sekularniho ¢lovéka jste polovicaté kriticti,
pro fundamentalistického charismatika jste az pfilis kriticti.

Otazka g

Pro¢ nejednou utikate pred vyse naznacenymi problémy a snazite se cirkevni Zivot
sytit nahradnimi aktivitami: krestanska obec jako prijemné spolecenské prostredi
sourucivych lidskych vztahd, sdruzujici se kolem zajimavych kulturnich témat a aktivit,
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nebo — spise néz celd kfestanska obec — toliko farar ¢i fararka, popripadé nékolik laikd
kriticky angazovani v socialné-politické oblasti. Nechci tim fici, Ze by evangelium
mélo byt apolitické. Jiz Hebrejska bible v postavach prorokd profiluje fe¢ o Bohu jako
kritickou pozici vi¢i mocnym, zpupnym a bohatym. Tento kriticky osten je pfiznacny
i pro JeziSovo vystoupeni. Domnivam se vsak, Ze nelze teologii zaménit za spolecenské
¢i politické aktivity. Teologie, stejné tak jako cirkev, jsou zde predevsim kvili té své
vlastni zalezitosti, a tou je, ze dnesnimu clovéku dluzi jasné a srozumitelné fici, co ze
vlastné maji na mysli, kdyz mluvi o Bohu, o Kristu, o vzkFiseni a o vé¢ném zivoté.

Laudatio teologii
Nicméné, ted'ponékud z jiného zorného Uhlu: Domnivam se, ze Vam rozumim, teologové,
proc nevejdete na vyse polozené otdzky. Museli byste totiz zavfit tu svou véc. A to by bylo
v mnoha pripadech skoda. Nejsem nevsimavy k mnoha pozoruhodnym vytvordm, které
jste pravé jako teologové vlozilia vkladate do déjin evropské kultury. Religionisté prevazné
nejsou schopni proniknout s takovou akribii do hloubek krestanské tradice jako teologové,
ponévadz teologové své tématice nerozumi jen zvnéjsku, nybrz i zevnitt. Teologové stoji
v procesu permanentni kritické sebereflexe kfestanské viry. Proto si jejich vykon zaslouzi
vysoké Ucty a védecky charakter mnohé jejich cinnosti je mimo pochybnost, zejména
pokud vydavaji kritické edice pramen0 krestanské tradice a tyto poucené a pfimérené
interpretuji. Dila teologd jsou pro religionistu pou¢nym a zajimavym materialem.

Mnozi z teologl, zejména v zapadni Evropé, kombinuji studium teologie
s pedagogikou, psychologii nebo germanistikou, aby se svou ¢innosti podileli na Sirsim
okruhu vécilidskych nez toliko vramcicirkve. Amnozise snaziivramcicirkve uprostranit
pfed nabozenstvim Ukoldm pedagogickym a politicko socialnim. Jsou k tomu obzvlasté
kvalifikovani pravé studiem teologie jako vysoce poucenym studiem jedné z prednich
a dilezitych tradic evropské kultury.

Protoze teologie je kolébkou evropské hermeneutiky, kvalifikuje studium te-
ologie k mimoradné citlivosti v oblasti komunikace a rozuméni, jakoz i k metodicky pec-
livé praci s textem, k citlivému zachazeni s tradicemi ¢i rGznymi vrstvami tradic. V tomto
smyslu je studium teologie dosud neprekonanou kvalifikaci k dalSimu studiu vSech hu-
manitnich véd. Evropa vyrostla na vykladu Bible, proto teologicka hermeneutika vykladu
biblického textu je pro pochopeni a utvareni evropanstvi kli¢cova. Teologie nabizi dodnes
zcela jedine¢nou Uroven vzdélanosti. Proto je zajem o studium teologie na evropskych
universitach tak vysoky a to ve zna¢né mite u studentd, ktefi timto studiem nesleduji na-
byti kvalifikace pro praci v cirkvi.

Nelze smlcet, ze vira v transcendenci, v Boha, ktery je pro teologa tou skutec-
nosti nejskutecnéjsi mimo moznosti pfedstavového ¢i pojmového uchopeni, otevira teo-
logii mimoradnou citlivost pro ty nejhlubsi dimenze lidstvi — Ze je néco svatého v Zivoté
lidském, Ze lidsky Zivot je vic, nez co sami o sobé vime, nez co zname, mizeme a doka-
Zzeme. V tomto védomi je zalozena neobvykla kvalita — ona duchovni dimenze - teolo-
gicky koncipované pedagogické i socialni prace.
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Zadny div, ze cykly mych pFednagek na Karlové université, pedagogické fa-
kulté, vénované vzniku kiestanstvi a antropologickym dimenzim rdznych tradic kfestanské
viry, byly vyhledavany mnoha studenty. V ramci mého cyklu pfednasek ,Pfinos némec-
kého protestantismu evropské vzdélanosti* prednesl svou hostovni pfednasku o mladsi
tubingenské skole Prof. ThDr. Ulrich K&pf?2. Odkazuji zde k jeho vykladu o vzniku a utva-
feni historicko kritické metody a historicko kritického mysleni pravé na studiu biblického
textu. Byla to pfedevsim némecka protestantska teologie, kterav19. a 20. stoleti vytvo-
fila intelektualné impozantni dilo historicko kritickym studiem biblického textu. Na né
se dnes napojuji i pfedni badatelé, teologové anglosassti.

Téz vysoka Uroven Ceské protestantské teologie ma zde svdj pivod. Odka-
zuji zde k fadé slavnych jmen Ceskych protestantskych teologQ: G.A. Skalsky, F. Zilka,
F. BednéF, F. Hrejsa, A. Novotny, S. Danék, J.L. Hromadka, R. Ri¢an, J.B. Jeschke, F.M.
Dobias, J.B. Soucek, A. Molnar, J.M.Lochman, J. Heller, J. Smolik, P. Pokorny, P. Filipi,
M. Balaban, J.S. Trojan. Na né v soucasné dobé na Evangelické teologické fakulté Uni-
versity Karlovy navazuje jimi vychovana mladsi a nejmladsi generace odbornikd v oboru
biblistiky, déjin dogmatu, pohybu teologického mysleni, cirkevnich déjin, etiky a religi-
onistiky. Novy ekumenicky preklad Bible, uskutecnény co do odbornosti v Sedesatych
a sedmdesatych letech 20. stoleti pfedevsim protestantskymi teology, jakoz i soucasné
Uctyhodné svazky edice ranékrestanské a zidovské literatury, které vydava Centrum bib-
lickych studii Akademie vé&d CR a University Karlovy jsou mimofadnym vykonem teolo-
gie jako védy, s kterym se mohou srovnavat jen nékteré z ceskych humanitnich obor0.

Podobné nesporna je védecka povaha a mimoradné vysoka intelektualni troven
dila fady prednich teologd katolickych, u nas napf. slovutnych osobnosti neotomistické olo-
moucké Skoly, soustredéné kolem Ruchu filosofického, dale J.Kratochvila, VI. Kybala, J. Sed-
laka, J.A.Kajpra, B. Bouseho, O. Madra, J. Zvéfiny, K. Skalického, M. Lobkowicze, T. Spidlika,
VI.Boublika, S. Sousedika, I. Stampacha, T. Halika, C. Pospisila, M. Ryskové a dal3ich.

Pozornosti si zaslouzi néktera jména teologl Husitské teologické fakulty,
A. Spisar, Z. Trtik, M.. Kanak, J.Manek, M. Salajka, Z. KuCera, Z. Sazava, J.B. Lasek..

Slusitéz zminit alespon nékolik jmen prednich ceskych intelektuald, ktefi byli
vyrazné ovlivnéni protestantskou teologii: T.G. Masaryk, E. Radl, J.B. Kozak, B. Hrozny,
F.M. Barto$, O. Odlozilik, J.B. Capek, D. Capkova, S. Segert, VI. Vlach, Z. Matéji¢ek, E.
Kohdk, L. Hejdanek, J. Nechutova, R. Dostalova, P. Hajek, J. Oliverius, a dalsi.

Mnohé predni ¢eské intelektualy, formované katolickou teologif a tradici, si
netroufam vypocitavat, abych se nedopustil nepatticného opomenuti. Je to velmi dlouha
fada prednich jmen ceské védy, jak pfirodnich véd, tak filosofie, historie a dalSich odvétvi

22) do Cestiny prelozil O.A. Funda, Theologickd revue, ro¢nik 74, Nr.1/ 2003. Pfedndska
Prof. Dr. U. Kopfa se konala 17. fijna 2001 na Pedagogické fakulté University Karlovy

v Praze
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kultury. PFinos katolicizmu ¢eské védé a vzdélanosti ceka na své rozsahlé zpracovani. Ze
soucasnikd pfipomenu alespon K. Machu, J. Patocku, R Palouse, J. Némce , P.Pithu a J.
Sokola. V. Horejsiho, J. Grygara, P. Vopénku, J. Marese, VI. Smékala, Z.Heluse, J. Hrocha.
Tém mnohym, které jsem nejmenoval, se omlouvam. Znalec katolické tradice v Ceské
védé a kulture jim snad jednou postavi odpovidajici monument.

Povim slovy velkého knizniho ucitele svého mladi, protestantského teologa
Rudolfa Bultmanna: , Historik nema péstovat apologetiku ani mu neprislusi do-
kazovat pravdu krestanstvi. Tvrzeni pravdy kiestanstvi je - stejné jako kteréhokoli
Jjiného naboZenstvi nebo svétového nazoru — véci osobniho rozhodnuti a historik
nemdZe za nikoho prevzit za né odpovédnost. Stejné tak historikovi neprislusi—
Jjak se nékdy rado fikd — dodatecné hodnotit historické fenomény, které popisuje.
Mdze vsak objasnit rozhodnuti jako takové. Nebot je jeho Gkolem fenomény mi-
nulych déjin interpretovat jako moznosti pochopeni lidské existence a tim je pred-
kladat clovéku k védomi jako mozZnosti i soucasného porozuméni lidské existen-
c¢i."?® Tak i ja rozumim své praci religionisty s teologickou minulosti. Za to co
jsem, vdécim ve vysoké mire némecké protestantské teologii.

Zastavam thesi,

Ze teologii, pokud nepojednava o nadpfirozenych velic¢inach, o Bohu, o Kristu,
Duchu sv. ¢i o vécném zivoté, nybrz pokud historicko kritickou metodou po-
jednava o déjinach téchto vypovédiviry, tedy o déjinach ritd, mytd a dogmat,
popfipadé uziva-li pfi tom komparativni metody, Ize pfiznat povahu huma-
nitni védni discipliny. Avsak jen do chvile, nez sama za¢ne tematizovat zdroj,
impuls tohoto nabozensko-teologického pohybu, ktery teologie umistuje za
hranice pfirozeného, racionalné pochopitelného svéta lidskych jevd. V oka-
mziku, kdy zacne teologie mluvit o Bohu, ¢i jiné bozské mimosvétné osobé ¢i
entité, védou neni a byt nemUze, nebot vyslovuje nedolozené minéni, které
nelze podrobit védeckému zkoumani.

Osobné mam za to, ze humanitni védni disciplinou, ktera konsek-
ventné vénuje pozornost nabozenstvijako lidskému jevu lidskych déjin a kul-
tury, jeho vzniku, jeho déjinam, jeho transformacim a podrobuje je filoso-
fické reflexi, je religionistika, disciplina u nas dfive oznacovana jako ,véda
o nabozenstvi*, specifikované pak jako ,srovnavaci véda o nabozenstvi".
Upfresnil bych: o ndbozenstvich. Nez-li se vSak religionista odvazi velmina-

23) Rudolf Bultmann, Das Urchristentum, Rowohlt 1962,s. 7-8 — muj preklad citova-
ného odstavce

120|121

ro¢né komparace jednotlivych nabozenstvi—v niz je tfeba se uvarovat vsech
ukvapenych zavérd a povrchné konstatovanych obdob — musi se predevsim
s patfic¢nou znalosti a hloubkou vénovat studiu jednoho urcitého nabozen-
stvi. Protoze véda ma vzdy co do ¢inéni s konkrétnimi jevy a veskeré abs-
trakce jsou velmivagni a nejisté, nepojednavam o vztahu religionistiky a te-
ologie obecné, nybrz na pfipadu jednoho konkrétniho ndbozenstvi, vnasem
pripadé krestanstvi.

Protoze nabozenstvi, vzdy zcela urcité nabozenstvi, je vzdy kolébkou
urcité kultury, je vnimavé —nikoli toliko povrchné deskriptivni —religionistické
studium urcitého nabozenského Utvaru nedilnou soudasti studia urcité kul-
tury. Studium krestanstvi, jeho vzniku, jeho zapasi, konfliktd, jeho poselstvi
a selhani na cesté déjinami a jeho antropologickych dimenzi je nedilnou sou-
Casti studia kofenl evropské kultury.

Filosofickym vychodiskem mého pfistupu k religionistickému stu-
diu kfestanstvi neni fenomenologie, jak tomu byva v pfipadé mnoha religi-
onisty, nybrz tradice pozitivismu a kritického racionalismu. To samo o sobé
mUze pUsobit ponékud roztodivné a vyvolavat rizné pochybnosti, umoc-
néné navic tim, Ze nestavim tradici pozitivismu a kriticky racionalismus do
protikladu. Osobné oznacuji svij pristup, své filosofické vychodisko jako
kvalitativni pozitivismus. Tim mam na mysli, Ze skutec¢né kvalitni pozitivni
fotografie nepfinasi jen strohou informaci, kde je hora, kde je strom, kde
tele potok, nybrz pozitivné predava, sdéluje néco z jedinecnosti toho oka-
mziku, sdéluje néco z ,duse" té krajiny Ci portrétu. Zde se moj kvalitativni
pozitivismus potkava s hermeneutikou, ovsem s tim rozdilem, Ze mnohem
vice kladu dlraz na metodologickou distanci, na Usili o nepredpojatost, na
zaujeti pro nezaujatost, a i kdyZz vim, Ze nam neni ddna moznost absolutni
objektivity — ostatné mezi absolutni a absurdni je jen kricek — nevzdavam
Usili 0 co nejvyssi moznou miru priblizovani se objektivité.

Jsem zdrzenlivy ke vSem obecnym Uvoddm do religionistiky, ny-
brz mam za to, ze skutecné plasticky Ize vykladat Uvod do religionistiky
jenna vykladu zcela urcitého, konkrétniho ndbozenstvi. Lépe nez vykladat
Uvod zpUsobem Uvodu do Uvodu, je - se skutecné védeckou akribii —zasvé-
cené uvadét posluchace do jednoho historicky konkrétniho ndbozenského
Utvaru. Dynamicky privadét k reci, jak jeho vyznavaci sami sobé rozuméli
arozuméji, jak rozuméli ¢i na cesté déjinami rozuméji svym mytdm, ritdm,
dogmatdm a etickym konceptdm, a jaké pochopenisvéta, Zivota a ¢lovéka
jimi artikuluji. Zaroven se snazim o filosoficky reflektované, kritické rozkryti
antropologickych dimenzi mytd, ritd, vyznania etickych konceptd urcitého
naboZzenstvi—v ptipadé mého studijniho zaméreni - kfestanstvi. V kritické
filosofické reflexi se snazim postihnout antropologické dimenze kfestanstvi,
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kterych sinamnoze vyznavac tohoto nabozenstvi, zejména orthodoxni vy-
znavac, v této kriticky reflektované podobé vétsinou neni védom, nebo je
takto, jako reflektované, uvédoméle neartikuluje.

Podobné jsem presvédcen, Ze jako nejlepSim Uvodem do religionistiky
je rozkryti urcitého nabozenstvi v jeho dynamice, tak i nejlepsim dvodem do fi-
losofie nejsou deskriptivniinformace, co znamena ktery pojem v urcité vrstvé fi-
losofické tradice, ¢i co charakterizuje ktery filosoficky smér, ale vskutku dyna-
mické vtazeni posluchacd do zcela konkrétniho filosofického tazani a hledani,
do konkrétnich filosofickych zapasi a odlisnych pristupl na cesté déjinami filo-
sofického mysleni ¢i v urcitém obdobi déjin. Podobné nejlepsim Uvodem do stu-
dia historie je metodologicky reflektovat soubézny vyklad, ktery nabizi strhujici
vhled do dynamiky urcité déjinné chvile. Ergo: nejlepsim Uvodem, je nevykladat
Uvod, ale konkrétni material a jakoby v druhém programu soubézné reflektovat,
Ci alespon glosovat metodologickou vystavbu pfednaseného vykladu.

Obdobné jinymi slovy: Nejlepsi podobou pedagogiky je, kdyz nevy-
klddame o pedagogice, nybrz predzivame urcity model Zivota, urcity zp0-
sob mysleni, studia a jednani. Nejlepsi podobou pedagogiky neni—dle mého
minéni — abstraktni vyklad o technologii a strategii pedagogického postupu
— prostorece fikam: ,jak nacpat prejt do jitrnic", s tim, Ze prejt jsou znalosti
a streva z4ci. Ostatné odporné jsou jiz nové zavadéné a zaroven zavadéjici
pedagogické terminy technologie a strategie. Jeden patfi do sféry primys-
lové vyroby a druhy do sféry militarismu. Nejlepsi podobou pedagogiky je —
dle mého minéni — vykladem konkrétniho materiélu, konkrétniho tématu,
rozehrat koncert, ktery je zaroven dynamickou ukazkou pedagogického déj-
stvi, vnémz nejde jen o predavani znalosti, ale o formovani lidské osobnosti
poutavym vtazenim posluchace do bytostného tazani. Tim bytostnym taza-
nim nemusi byt jen témata humanitnich véd, ale pravé tak témata véd pri-
rodnich, pfi nichz vznika Udiv: co Ze to jest, jak Ze to jest, Ze ja sam jsem za-
nedbatelnou a prec nedilnou soucasti biologické evoluce i jedné chemické
reakce. Svym konceptem procesualni ontologie, skutecnosti jako komplexity
a komplementarity komponent v korelacich, kontinuitach a kontextech? po-
vazuji protiklad humanitnich a pfirodnich véd za antikvovany.

Odkazuji na tomto misté ctenare ke své knize Jezi$ a mytus o Kristu, s. 20-26, kde blize
pojednavam o jednoznacnosti udalosti a viceznacnosti naseho porozuméni a vdimam si
téz rozdilu mezi teologem a religionistou.

24) Otakar A. Funda, Kdy? se rdkos chvéje nad hladinou, Karolinum, Praha 2009, s. 111.,
téz Otakar A. Funda, Znavend Evropa umird, Karolinum Praha 2000 a 2002, s. 114.
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Jednoznacnost udalosti a nase porozuméni

(z mé knihy Jezi§ a mytus o Kristu s. 20—22)

Jedine¢nost udalosti a nase porozuméni—to je nejen klicova otazka historikd, ale téz ja-
blko svaru mezi filosofy.

Jsou jedni, ktefi Fikaji, Ze neni zadné nezaujaté poznani, a uz vibec ne v histo-
rii, protoze ke kazdému tématu pristupujeme poznamenani urcitou interpretaci, urcitym
zornym Uhlem vidéni, strukturou své vzdélanostni vybavy a predevsim svym predporo-
zuménim a nazorovym zamérenim, které urcuje otazky, které tématu klademe i vybér
materidlu, ktery pfi vyhodnoceni upfednostriujeme, atd. Tedy, ze kazda udalost je nam
dostupna jen spektrem nasiinterpretace a nase nové vypsani té které historické udalosti
je jen zase dalsi jeji interpretaci.

Jsme vsak i my druzi, ktefi také priznavame zaujeti. Nejsme tak bldhovi, aby-
chom si namlouvali, Ze jsme veskrze objektivni, ale onim pfiznanym omezenim naseho
zorného Uhlu pohledu se nechceme dat odradit od Usili 0 co mozna nejkomplexnéjsi kom-
binaci rdznych zornych 0hld pohledu a predevsim od Usili 0 co mozna nejvyssi stupen ob-
jektivity. V tom spatfujeme védeckost i historie jako védy, ktera pracuje historicko kri-
tickou metodou, t. j. vyhodnocuje rdzné vrstvy pramend, jejich nékdy pfedchozi Ustni
tradice, ¢i pozdéjsiredakce, snazi se rozpoznat jejich charakter, jejich miru pfedpojatosti
Cinepredpojatosti, jejich misto v ur¢itém sociokulturnim kontextu, jejich zdmér, kym jsou
psany a komu adresovany atd. A to vSe v zajmu proniknuti k co mozna nejvice objektiv-
nimu postizeni toho, co se stalo, a jak se to stalo.

Osobné chci povédét —ato ve vztazenosti pravé k tématu historicky Jezis
a vznik kiestanské viry, tolik jiz v pramenech zastfenému rdznymi vrstvami inter-
pretaci a tendenéniho tradovani — Zze kazd4 udalost, ktera se v déjinach stala, stala
se s uritou jednoznacnosti, i kdyz ndm tato jednoznacnost mdze zdstat navzdy uta-
jena. K této jednoznacnosti mdzZe nalezet i neujasnénost ¢inejednoznacnost jednani,
¢i motivy jednani hlavnich aktérd této udalosti. K jednoznacnosti udalosti nenalezi
tedy jen hola fakta, kde se ta udalost stala, kdy, a kdo v ni hrél roli, nybrz k té jedno-
znacnosti patfi, Ze se ta udalost stala jedinkrat neopakované, a kazdy, kdo v ni hral
néjakou roli, hral zcela urcitou roli, urcité vécirekl, urcité ucinil. K té jednoznacnosti
patfi, ze kazdy, kdo v té udalosti urcitym zpGsobem jednal, uréitym zpdsobem sam
sobé rozumél a byl veden uréitymi motivy. A k jednoznacnosti urcité udalosti, ktera
se stala, patfi nékdy i to, Ze tfeba néktefi z aktérd té udalosti, v té véci a v té chvili
vibec neméli jasno, byli sami v sobé zmateni a i jejich motivace byla plna zmatku.
Nicméné, kazda udalost v déjinach, ktera se stala, stala se s urcitou jednoznacnosti
faktd i s urcitou jednoznacnosti pdvodnich ujasnénych ¢i zmatenych motivd a vy-
znamU. Pozdéji byla preznacena nejen rdznymiinterpretacemifaktd, ale predevsim
rdznymiinterpretacemi motivd a vyznam0. To vSe nas vSak neopravriuje k tomu, aby-
chom vzdali ono nesnadné Usili proklestit si cestu k té pdvodni jednoznaénosti, i kdyz
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se nam to vétsinou zcela nepodafi. (,Podstata véci rada se skryva", povédél podle
Prokla Herakleitos). Pfi rdznych tématech a pfi rdzné povaze pramend je mira, v niz
se ndm to podafi, rozna. Aby se nam to co nejvice podatilo, pak musime vyzavorko-
vat nikoli onu generalni thesi svéta, nybrz pravé ono své predporozuméni. (Musime
vyzavorkovat svou intencionalitu zamérfenou na fenomén jako aideticky ivariant, aby-
chom uprostranili svébytnosti skute¢nosti mimo nas v celé jeji komplexité a korelci
komplemantarity komponent v kontinuité a kontextu). Kdyby mélo byt pravdou, ze
neni mozné nezaujaté poznani, ze z pohledu z ven¢i nic podstatného nemdzeme po-
chopit, pak proc usilujeme o nezaujaté soudnictvi ¢i o nezaujatou zurnalistiku, Civy-
hrocené feceno, muselo by platit, ze dokud nékdo sdm neni nadSené zaujatym a pre-
svédcenym fasistou, nemize z fasismu nic pochopit.

Zejména v pripadé nabozenské tématiky nabyva tento spor na zvlastni os-
trosti. Vyznavadi urcitého nabozenstvi, kdyz se jim nedafi druhé presvéddit, ukoncuji
rozhovor vétsinou vétou: ,Dokud nestojite uvnit, nemUzete nic pochopit." To je pravda
jen do urcité miry. Respektive, neni to pravda Uplna. A jestlize je néco pravda jen do ur-
Cité miry, jestlize néco neni UpIna pravda, pak to neni pravda, protoze pravda bez Uplnosti
své pravdy neni pravdou. Jisté, Ze nahodné kolemjdouci zvédavec, ktery o urcitém na-
bozenstvi nic nevi a setka se v pohledu zvenci s urlitym jeho projevem, sotva mize po-
chopit, o¢ jde. Domnivam se vsak, ze vnimavy tazatel, ktery si uvédomuje problém této
polarity vidéni z vnéjsku a porozuméni zevnitf, a ktery se dlouhou dobu s velikym Usilim
vyzavorkovat vSechnu svou predpojatost, urcitym nabozenstvim zabyva, je schopen je
pochopit, t.j. aniz by je sam vyznaval, je schopen porozumét, co v ném prozivaji a tak-
fikajic co na ném maji ti, ktefi se k nému hlasi, ktefi je praktikuji. Je toho schopen pre-
devsim proto, ze ac urcité nabozenstvi vnitfné nesdili, je ¢lovékem. A v téch nejhlubsich
nabozenskych dimenzich jde o obecné lidské dimenze. O dimenzi smrti, nadéje, smyslu
Zivota, lasky, obéti a pod. Domnivam se, ze i ten, ktery nesdili odpovédi, které to ¢i ono
nabozenstvi na tyto otazky dava, ¢i naroky, které na své vyznavace klade, je schopen
analogii svého bytostného lidského prozivani téch nejhlubsich lidskych dimenzi, o které
v nabozenstvi jde, pochopit, v ¢em spociva sila odpovédi, které nabozenstvi na tyto by-
tostné lidské otazky dava. Je pfi vysoké mite ztisené naslouchajici Ucty vici tématu, které
studuje, schopen pochopit, o¢ v ném jde, i kdyz odpovéd, kterou to ¢i ono nabozenstvi
nabizi, jako Feseni pro svij vlastni zivot nepfijima a jeho narokim se nepodfizuje. V tom
tkvi, jak jsem presvédcen, zasadni.

Rozdil mezi teologem a religionistou

(z mé knihy Jezis a mytus o Kristu s. 22—-26)

Myslim teologa, ktery neni teologem jen svym vzdélanim, (jako je tomu v mém
pripadé), nybrz ktery je teologem i svou nadzorovou pozici, t.j. ktery je teologem, ktery
sdili — v pripadé krestanstvi, které zde pojednavame — krestanskou viru. Kfestansky
teolog, pokud chce zUstat svou nazorovou pozici skutecné teologem, sam sobé

124|125

rozumi, ze své teologické, byt jakkoli kritické dilo, podnika jako kritickou sebereflexi
krestanské viry ve sluzbé jejiho zvéstovani. Kiestansky teolog mize brilantné ovladat
religionistické metody, které ostatné byly vytvoreny predevsim v dilnach némeckych
protestantskych liberalnich teologd v 19. a 20.stoleti, z nichz néktefi de facto opustili
pozici kiestanské teologie a stali se na hlediscich kfestanské viry a vérouky nezavislymi
badateli. Kfestansky teolog mize provadét kriticky rozbor textovych vrstev, analyzu
ritd, sociologicky rozbor urcitého nabozenského hnuti. Pfec vSak v tom nejvlastnéjsim
smyslu religionistou neni, pokud chce skute¢né zdstat jesté teologem, rozumi se véficim
teologem. Kdyz kiestansky teolog studuje kfestanstvi, ¢ini tak jako ten, ktery stoji ve
sluzbé krestanského zvéstovani. Pokud studuje jind ndbozenstvi, pak pfi vsi otevienosti
k interreligioznimu dialogu, chce-li zOstat kfestanskym teologem, nemize smicet svou
viru a musi upfednostnit své vyznani.

Kdyz mi néktery teolog tvrdi, Ze nemam pravdu, ze je prece i jako véfici
krestanskyteologzarovenreligionistou, pak mu kladu rozhodujiciotazku, zda ¢te Janovo
evangelium na stejné Urovni jako Plutarcha, totiz jako dva rovnocenné nabozenské
dokumenty, jako dokumenty lidské nabozenské tvorby, jako rovnocenna dila v déjinach
nabozenské literatury. Jestlize chce, jak véci rozumim, zOstat jesté krestanskym
teologem, musi Fici, Ze nikoli. Ze Janovo evangelium nejen pro svou etickou kvality,
nybrz pro charakter textu, ktery zvéstuje Krista, je mu nesouméfitelné nadrazeno
nad Plutarcha a jeho vyklady o nabozenskych smérech a proudech nekfestanského
helénismu. V tom pripadé je teologem a nikoli religionistou. V pfipadé, ze by odpovédél,
Ze Cte oba spisy jako rovnocenné, byt obsahové odlisné dokumenty nabozenské tvorby
rdznych nabozZenskych Utvard z doby pozdniho helénismu, pak nevim, zda by jej jeho
teologicti kolegové, nemluveé o jeho cirkvi, jesté povazovali za teologa.

Mame zde ovsem co ¢init s mnohem zavaznéjsi otazkou. Totiz s otazkou, zda
mUze byt teologické badani vskutku svobodné — a s otazkou, zda je teologie védou, re-
spektive do jaké miry je teologie védou.

Domnivam se, ze teologické badani nemdze byt vskutku svobodnym badanim.
Ato z jednoho ddvodu: Svobodnym badanim rozumim takové badani, které pristupuje
k uréitému problému, zahadé, k urcité otazce bez omezeni jakymkoli predbéznym oce-
kavanim, k jakému Ze vysledku by mélo dojit, pokud nechce vypadnout z urcitého ideo-
vého konceptu. To, podle mého minéni nelze fici o teologickém badani, pokud chce zG-
stat teologii, reflexi kfestanskeé viry, ve sluzbé viry, potazmo cirkve. A¢ v rizné mire bude
teologické badani uplatriovat metodu historicko-kritického vyhodnoceni pramend, jsou
urcité hranice, které kdyby prekrocilo, nebo které kdyz prekrodi, prestava byt teologii,
t.j. fe¢i o Bohu, t.j. feci pro kterou Boh je predpokladem. Nasledné vyvola nejen pocho-
pitelny odpor cirkve, ale i teologd. Najdeme v déjinach teologie nemalo takovych pripadd
vyboceniza urlitou mez, mez ne vétsinou presné vymezenou, spise mez urcitého tichého
teologického konsensu jesté tolerované teologickeé kriticnosti. Takovou mezi, takovym
teologickym predbéznym ocekavanim, predpokladanou neprekrocitelnou hranici teo-
logického badani je napt. minéni, ze Bih je, Ci presvédceni, Ze Jezis byl Bohem zmocné-
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nym nositelem bozi véci, ¢i presvédceni, ze vira v Krista nebyla sebeklamnym vytvorem
krizem frustrovanych vizionarg, Ze nebyla subjektivni vizi JeziSovych pfivrzencd, nybrz ze
v nich byla vzbuzena Bohem, respektive vzkfiSenym Kristem. Badani, které ma predem
dan urcity ideovy ramec, ktery nema prekrocit — byt byl tento ramec opfen jen o presvéd-
ceni, ¢i o minéni, ¢i naopak jen o tradici, neni vskutku svobodnym badanim. Véda je tehdy
védou, kdyz ten, kdo ji provozuje, mdze byt samotnym studiem svého predmétu doveden
ke zcela jinému vysledku, nez byl predpoklad, se kterym k tématu pristupoval. O védé Ize
mluvit tam, kde Fe¢ studovaného tématu vitézi nad feci vychozich predpokladd.

To znamena, ze teologie je védou, pokud jde o vysoce poucené uplatnéni urci-
tych védeckych metod, jak jsme toho v kritické teologii svédky. Navic jde o metody, které
se rodily a profilovaly mnohdy pravé v dilnach teologd. Protoze vak v teologii uréité minéni
Ci presvédceni vymezuje referencni ramec kladeni otazek, je tfeba fici, Ze vtomto smyslu
védeckosti jako principialni otevrenosti pro zcela nova feseni, pro veskrze prevratné objevy
a prevratna zjisténi, teologie védou neni. Pochopitelné ve stejném smyslu Ize do jisté miry
i o filosofii, zejména nabozenské filosofii, ¢i na transcendenci orientované filosofii fici, ze neni
védou, nybrz odbornym myslenim. | ona postupuje urcitymi metodami, vykazuje Uctyhodné
intelektualni vykony, ale pfedznaceni urcitym presvédcenim ¢i minénim je v mnohych fi-
losofickych koncepcich dominantni. (Da se Fici napf. o Heideggerové filosofii, e je védou?
Myslim, Ze Heidegger sam ve své nechuti vici védé by takové oznaceni povazoval za urazku
své filosofie.) Trochu jinak se to ma s filosofii, ktera se neodpoutala od realnych véd a kaz-
dou svou vypovéd's nimi porovnava. Filosofa at jiz toho ¢i onoho zaméreni vSak od teologa
kazdopadné odlisuje, ze a¢ vychazi téz z urcitych predpokladd a vytvari také urcity nazo-
rovy koncept, nejednou vice opfeny o minéni nez o zjisténi, a¢ tenduje k uchopenisvéta jako
celku a k vytvoreni celistvého obrazu, Ze si ve svém tazani nikym a nikdy nenecha zakazat
zadnou pochybnost. Naopak, zpochybnéni vseho je vychodiskem jeho tazani.

Mnozi vSak mozna namitnete, Ze nejen teolog, nejen filosof, ale Ze i pfirodni
védec pracuje s urcitym konceptem, s urcitym obrazem svéta, s uréitymi predpoklady
a s urcitym ocekavanim. Je-li vSak skutecné védcem —a to by o pfirodnich védach mélo
platit nesporné — pokud nechame stranou nékteré pokleslé pseudovédni Sarlatanstvi
- pak je ptirodni védec principielné otevien nechat si novym vysledkem svého experi-
mentu rozbit véechny pfedchozi teorie, které povazoval za platné, je ochoten nechat si
rozbit véechny koncepty, které povazoval za spravné a je ochoten revidovat véechny své
predchozithese a zacit na hromadce trosek stavét vse zcela znovu a zcela jinak. Této re-
vize teorii fakty by mél byt schopen i badatel v oblasti humanitnich véd, tedy i historik
Cireligionista. A mél by toho byt schopen i filosof, pokud chce, aby jeho myslenky byly
vnimany a pfijimany jinak nez toliko jako jeho soukromé basné, nepodléhajici zadnym
pravidldm a odrazejici toliko jeho minéni a pocity.

Byli ovSem a jsou teologové, ktefi, vedeni védeckym zaujetim, urcitou pred-
pokladanou neprekrocditelnou vérou¢nou nazorovou mez prekrodili. Ocitli se tak nejen
na okraji svych cirkvi, ale i na okraji teologie. Narokovali ¢i narokuji pro sebe vskutku ni-

126|127

¢im neomezenou svobodu kritického badani a zaroven si narokovali ¢i narokuji, ze chtéji
byt, ¢i Ze jsou jesté teology. Osobné dost dobte nechéapu, proc jim tolik zalezi na probo-
jovavani téchto zapasu své teologické identity s odliSné smyslejici teologii a cirkvi — za-
past pochybné hodnoty a sporného vyznamu —kdy?z je zde religionistika, svobodna véda
o nabozenstvi, kterd svobodné badani nejen zcela umoznuje, ale pfimo predpoklada. Na-
vic badani bez zbyte¢ného marenisil a energie v bezvyslednych konfliktech s cirkvemi

ateology, v zapasech, které stejné zadné pravdé na svét nepomohly, k ni¢emu nevedly
a pro nikoho nebyly, nejsou a ani nemohou byt zadnym pfinosem. (To je napt. moje otazka
na adresu Prof. ThDr. Gerda Lidemanna, jehoZ pfipad v posledni dobé rozvinil vody né-
mecké teologie i némeckych cirkvi.)

Pro Uplnost je tfeba dopovédét: V dobé, kdy krestansky svétonazor platil v ur-
Cité civilizaci jako universalni a teologie byla referenénim ramcem vseho mysleni, bylo
nezbytné a mélo vyznam probojovavat urcité zapasy se stavajici teologii a cirkvi, vést za-
pasy o ocistu cirkve a teologie od pozdéjsich ,nalezkd lidskych®, to plati napf. o reformaci
Ceské i svétové. Teologické zapasy byly v téchto podminkach zapasy vselidské. Prestava
to vsak platit ve chvili, kdy se kritické mysleni usilujici o spravné poznani a o poctivy hu-
manismus bez berlicek fikci a iluzi emancipovalo z cirkve a teologie. Od osvicenstvi, kdy
se véda emancipuje od teologie, neni nutné vést zapas o kritickou védu v ramci teologie,
kdyZ je mozna samostatné, mimo teologii.

Ocekavam zde ovsem namitku, Ze i mdj nekonfesni pfistup, Ze i mdj religio-
nisticky pristup, ktery studuje rGzna nabozenstvi a mezi nimi v jedné radé i kfestanstvi
jako byt rdznorodé, prec, zejména pokud jde o vznik téchto ndbozenstvi, rovnocenné lid-
ské jevy lidskych déjin a kultury, Ze je zaujaty. Ovsem, Ze k rGznym naboZzenstvim a ze-
jména k tomu, které je nejvice predmétem mého studia, totiz ke kfestanstvi, pfistupuji
z filosofického zorného Uhlu a samozrfejmé ze jsou i ve filosofii rdzné filosofie, jako jsou
v teologii rizné teologie.

Abych problém objasnil, pfedstavte si dvé kruznice, vnitfni a vnéjsi. Na obvodu
té vnitini jsou zakresleny jako Useky rizné nabozenské soustavy. Na obvodu té vnéjsijsou
zakresleny rizné filosofické koncepce. Je velky rozdil, zda stojim na jednom z bodd té
vnitfni kruznice a pozoruji, studuji Useky téze vnitfni kruznice ¢iiten, na kterém stojim,
ale tak, ze udélam jen kricek dovnitf téze kruznice — ¢i zda stojim na nékterém z bodd
vnéjsikruznice a pozoruji, studuji celou vnitni kruznici, respektive se zaméruji na nékteré
Cinéktery z jejich Usekd obzvlasté. Teolog, ktery se zabyva studiem i jinych nabozenstvi
nez jen svého vlastniho, stoji na jednom z bodd obvodu vnitfni kruznice a studuje Useky
téze vnitinikruznice, popripadé na chvili poodstoupi ze svého bodu dovnitf své kruznice,
aby se podival na Usek, v néz se nachazi i bod, na kterém stoji, a aby se co nejrychlejina
néj zase vratil. Religionista stoji na nékterém z bod{ té vnéjsi kruznice, diva se na celou
vnitfni kruznici, i kdyz nékterym jejim Usekdm vénuje pozornost vétsia jinym mensi. To
jevsak dano jen jeho odbornym zamérenim, protoze neniv lidskych silach, aby jeden ba-
datel zvladl kvalitni studium vSech Usekd vnitini kruznice.
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S tim pak souvisi, Ze dirazné odlisuji nabozenskou filosofii od filosofie nabozen-
stvi. Ndbozenska filosofie stoji ve sluzbach toho kterého nabozenstvi. Filosofickymikatego-
riemi a filosofickymi myslenkovymi pochody se snazi obhdjit filosoficky prinos toho kterého
nabozenstvi i presentovat jej v roviné filosofického diskursu. Filosofie nabozenstvi narozdil
od nabozenské filosofie si vi¢i nabozenstvi uchovava filosoficky odstup, ¢ini nabozenstvi jako
lidsky jev lidskych déjin a kultury predmétem své filosofické reflexe, pta se, co natom ¢lovék
ma, co jej k tomu vede, Ze je naboZensky a jaké pochopeni svéta, Zivota, ¢lovéka svymina-
bozenskymi myty, rity a vyznavacskymi postoji i deklaracemi artikuluje.

Po této vyznacené vsuvce z mé knihy Jezi$ a mytus o Kristu pokracuji v textu
studie: Je teologie védou?

Nabozenstvi — urcity druh poesie

Ze svého prisné racionalné kritického hlediska povim, Ze ndbozenstvi je posedlost mysli
virem fikce, s nékdy pozitivnimi, nékdy s negativnimi disledky, Casto s ¢astecné pozitiv-
nimi a s ¢aste¢né negativnimi disledky.

Nebyl bych vSak dostatecné kriticky, kdybych zaroven nepovédél, Zze nabo-
Zenstvi je urcita podoba poesie Zivota. Psat basné je pro nékteré bytostna potreba. Psat
basné ma své nesporné opravnéni, poesie Zivot zbohacuje, povznasi a krasli. Ze uméni
a nabozenstvi ma spolecny jmenovatel, a ze svym zplsobem patfi k sobé, povédéla fada
mysliteld, v neposledni fadé téz L. Feuerbach, K. Marx i R. Carnap.

ZGstanme jen v evropském kulturnim kontextu, tedy u kfestanského nabozenstvi:

Nebo tak Boh miloval svét, Ze Syna svého jednorozeného dal, aby kazdy, kdo véri
v ného nezahynul, ale mél Zivot vécny."J 3, 16

~Nebo nadéji spaseni jsme. Nadéje pak, ktera se vidi, neni nadéje. Nebo co kdo
vidi, pro¢ by se toho naddl?" R 8, 24

,Zadny zajisté z nds neni sém sobé Ziv, a Z2ddny sam sobé neumird. Nebo bud'Ze
Jsme Zivi, Panu Zivi jsme; bud'Ze umirame, Pdnu umirame. A tak bud'Ze jsme Zivi,

bud'Ze umirdme, Pané jsme." R. 14, 7-8.

,Potom videél jsem nebe nové a zemi novou. Nebo prvni nebe a prvni zemé byla
pominula, a more jiz nebylo ...

A setfe Boh vselikou slzu s o¢i jejich, a smrti jiz vice nebude, ani narku, ani kfiku ani
bolesti nebude vice, nebo prvni véci pominuly." Zj.21, 1 a 4.

Coz to neni krasna poesie, kterou clovék vyjadril urcité své pochopeni, urcité své prozivani
svéta a svého mista v ném? Ten, kdo tuto poesii psal, byl nejednou presvédcen, ze to, cozjeho
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nitra vytrysklo jako basen, je néco, co jej samého podmanilo, co bylo silnéjsi nez jeho vlastni
ja, Ze nato neprisel sam. Basnik povi, Ze mu basen naseptala Muza, ndbozensky poeta povi,
Ze ho inspiroval Boh. Pokud naboZensky basnik i toto své minéni, ze mu to sdélil Bih, chape
jako basen, zUstava jeho minéni jeho osobnim, vnitfnim minénim a jako takové je soudasti
jeho poesie. Asi jako kdyz Jenicek bude fikat, ze Marfenka je nejkrasnéjsiz zen. S poesii, po-
kud si nenarokuje byt obecné platnym tvrzenim ¢iideologii, prece nepolemizujeme.

Dobra poesie, pokud zUstava poesii, mdZe mit na lidsky zivot pozitivni vliv. Mize
jej stimulovat k fadé pozitivnich postojd Ucty a pokory vici skutecnosti, déIné lasky ve
prospéch druhych i k postojom pozitivni nadéjnosti.

Problém v3ak nastava v okamziku, kdyZz poesie nechce byt tim ¢im je, totiz poesii,
vtom vysostném a ddstojném smyslu toho slova. KdyZz poesie zradi sebe samu a zacne aspi-
rovat na to, Ze je védénim, Ze je svétonazorem, ze je ucelenym a dokonce pry jediné sprav-
nym vykladem svéta, Zivota a ¢lovéka. Problém nastava, kdyz minéni chce byt presentovano
jako tvrzeni. Tu zacina tragedie vech naboZzenstvi, kfestanského obzvlasté vyrazné.

Domnivam se, Ze nejvice se blizili pochopeni ndboZenstvi jako poesie stafi Re-
kové a po nich Rimané. Zejména kdyZ mluvili o druhé generaci olympskych bohd. Bohové
byli jakymsi privodic¢em jejich Zivota, jakousi poetickou prizdobou, ale fakticky s jejich
zasahy do Zivota pfilis nepocitali. Jejich bohové representovali urcité duchovni hodnoty
Ci zivotni postoje.

Tragika vétsiny nabozenstvije vtom, Ze nechtéji zdstat tim, ¢im jsou, totiz po-
esil. Ze si narokuji, Ze jsou platnym tvrzenim & spravnym poznéanim. Jakmile v8ak nabo-
Zenstvi nechce zUstat poesii a aspiruje na néco, ¢im neni a byt nemize, zadava podnét
k opravnéné kritice. Vci ni se pak ¢asto zabarikadovava ideologickym fundamentalis-
mem, ideovou indoktrinaci, ndzorovou bojovnosti ¢i netoleranci.

Cirkve si samy berou moznost Sirsiho pUsobeni ve spolecnosti pravé tim, Ze své
vypovédi, jako napf. Zze BUh stvoril svét, ze Jezis byl Bohem seslany vykupitel, ze vstal
z mrtvych, ze lidsky Zivot nekonci smrti a pod., nedokazi presentovat zcela jasng, zre-
telné a priznané jako poesii, jako Fe¢ mytd, jako fe¢ symbold a metafor, kterd vyjadfuje
urcitou antropologii, a¢ néktefikriticti teologové —alesporn v skrytu svych pracoven —to
védi. Na druhé strané je zfejmé, Ze cirkve nemohou akceptovat, ze nabozenstvi je po-
esie, nemohou fici, ze vypovédi: Jezis je vtéleny Bih, jeho poprava jako smirci obét za
hfich vseho lidstva, jeho vzkfiseni a druhy pfichod jsou myty ¢i metafory, které sdéluji
uréité vyznamy lidského sebepochopeni, nikoli skute¢nosti. Ci ano, jsou to skuteénosti,
pokud i konstrukty lidského sebepochopeni, i vytvory lidskych predstav a lidské fanta-
sie —ale pravé jen takto — fadime také k tomu, co je vtomto svété také skutecné. T.j. je
to skutecné jen jako vytvor lidskych pfedstav, ktery nevypovida o nicem realném, le¢ od-
razi urcité lidské sebepochopeni.

Proc to cirkve nemohou pfiznat? Nejen proto, ze by pak musely samy sebe zrusit,
ale predevsim proto, Ze jsou samy presvédceny, Ze tyto kli¢ové vypovédi kiestanské viry
nejsou myty ¢i metafory, nybrz ,skutecnostinejskutecnéjsi*, ,skute¢nostijiného radu®. To
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je ddvod, proc polemiku s nabozenstvim povazuji nejen za nevhodnou a nevkusnou — ob-
last lidské intimity je tfeba respektovat —ale téZ za bezpfedmétnou. Vztah k nabozenstvi
si musi kazdy v sobé probojovat sam.

Jiz Dostojevského velky inkvizitor pfiznal, Ze cirkev dala lidem misto pribéhu clo-
véka Jezise — (dodejme: véetné jeho omylu o brzkém pFichodu boziho kralovstvi) —zazrak,
tajemstvi a autoritu. Tim vytvorila kiestanskou civilizaci, se vsi jeji ambivalenci. V Dosto-
jevského eseji nakonec Kristus kardinala inkvizitora polibi.

Vétsina nabozenskych lidi nedava nabozenstvi to misto, které ma v jejich zivoté
umeéni ¢i poesie, nybrz chdpou nabozenstvi zcela jinak. Ne jako metafory, které jsou mi-
nény , jako", nybrz jako vypovédi o t&ch skute¢nostech pry nejskute&néjsich. Rici, Ze na-
bozenstvi je poesie, znamena pfiznat, ze nabozenstvi, podobné jako uméni, je lidsky vy-
tvor. To vsak ale nic neubira na jeho vyznamu a cené.

Nabozenska mytologie je nejstarsi podobou poesie. Tuto poesii Ize interpre-
tovat réznym zpUsobem. Uvedu dva. Za prvé: jako vypovédi urcitého existencialniho
prozivani svéta a mista a poslani ¢lovéka v ném. Tento zpUsob interpretace nabozenské
mytologie — poesie, t.j. zpUsob existencialné antropologické interpretace je mi osobné
blizky. Nelze vSak ignorovat — za druhé —i interpretaci nabozenské mytologie jako ar-
chetypalniho tusenilidského nevédomi, Ze skute¢nost ma jesté jiné dimenze, nez které
siuvédomujeme, a ve kterych se pohybujeme v nasem bézném rozprostranéném svétg,
na ktery jsme svou neuronalni vybavou adaptovani.

Nabozenstvi a evoluce

Odmitani evoluce je jednim z klicovych nabozenskych témat. Orthodoxné vérici
funda-mentalisté velmi striktné odmitaji evolu¢ni teorii a stavi vi¢i ni do ostrého
protikladu kreacionismus. Myslivéjsi kiestané a kriti¢ti teologové se vici evolucni
teorii nevymezuji odmitavé, ale cely problém zamlzuji svym minénim, ze Boh si
pouzil evoluce. Poukazuji pfitom na postup pfi stvoreni dle prvni verze biblického
mytu o stvoreni v |. kapitole Genese, do jisté miry shodny s fazemi evoluce.
Néktefi nabozensky zalozeni pfirodovédci nahrazuji kategorii Boha hypotézou
inteligentniho designu, aniz by si byli védomi, Ze biblicky BGh, Boh kfestanské viry
a inteligentni designe jsou dvé zcela nesourodé kategorie. Kfestanskou, biblickou
viru a k pantheismu tendujici ,inzenyrskou viru" (jak ji nazyvam) nelze nekriticky
smésovat.

Existujidobré dGvody, pro které povazujiza adekvatnisrovnat pohled navznik ndbozenstvi
s pohledem na evoluci.

Bud' vykladame vznik vesmiru, vcetné planety Zemé ve slunecni soustavé na okraji
galaxie Mlé¢na draha a nasledné pak i vznik Zivota a evoluci druh( na planeté Zemé
z evolucniho procesu, tedy jako proces utvareni latky s ji vlastni, v ni zakédované
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a nasledné explikované informace sebeutvéreni, a nebo vykladdme vznik vesmiru
i pfitomnost zivych tvord na planeté Zemé bozim stvofitelskym aktem. Tomu odpovida:
Bud' vykladame vznik urcitého nabozenstvi, v pfipadé naseho pfikladu konkrétné
krestanstvi, evolucilidskych nabozenskych predstav, nebo jej vykladdme nadpfirozené,
bozim zjevenim, Cili Ze je to BGh sam, ¢i Bohem vzkfiseny Kristus, ktery pdsobi vznik
kFestanské viry. Cili: bud vyklddame jevy z jevd, tedy pfirozenég, raciondlné, nebo
z nadptirozeného zasahu, s nimz ovsem nemame zadnou dolozenou zkusenost a ktery
nelze nijak empiricko-racionalné ovéfit. Bud' vykladame vznik vesmiru z vesmirného
procesu, vznik zivota z biologické evoluce a nabozenstvi z lidské psychiky, a nebo toto
vse vykladame bozim nadpfirozenym zasahem.

Véfricicastovté souvislostinamitaji, ze vobou pfipadech se jednd onedokazatelnou
hypotézu a tedy o uréity druh viry. Pravé tento zpUsob argumentace povazuji za teologickou
potouchlostaradikané jej odmitam. | kdyz vyvojova teorie, jakkoli v detailu dnes od Darwina
modifikovana — ale tyto modifikace nijak neumensuiji jedinecnost a spravnost Darwinovy
these —je v jistém smyslu deduktivni hypotézou, pracujici s kategorii analogie, je to dedukce
zalozena na celé fadé empiricky verifikovanych faktG®.

Napf.: Empiricky Ize doloZit, Ze stafi vesmiru a stafi Zivota na planeté Zemé saha
do zavratnych miliard a milion0 let, kterd representuji obrovsky proces, nikoli trvale ne-
meénny stav. Zanik i vznik kosmickych téles a Utvard Ize ve vesmiru stéle pozorovat. Vyvoj
druhi nasemu ¢asové pfilis kratkému pohledu neni patrny. Lze vsak empiricky na zakladé
fosilii dolozit, ze na Zemi byly kdysi formy Zivota, které vymizely, aZe v davné dobé nejsou
dolozeny soucasné formy zivota. Srovnani struktur organismd a jejich promén podporuje
teorii vyvojovych stadii. Podobné i srovnavani riznych nabozenskych projevd v lidskych dé-
jinach vykazuje urcity jejich postupny vyvoj a srovnavani soubéznych nabozenskych Gtvard
vykazuje jejich vzajemné ovliviiovani. Koncepce evoluce a vyklad bozim zasahem jsou tedy
veskrze nekompatibilni. A to jak v pfipadé otazky vzniku vesmiru a Zivota, tak v pfipadé
otazky vzniku urcitého nabozenstvi.

Falesna je téz alternativa Boh nebo nahoda. Je zcela zkratovita a je to dalsi
zavadéjici teologicka obezli¢ka a potouchlost. Evolucni teorie nestavi dilema: ndhoda
nebo BOh, nybrz poukazuje na zcela jinou alternativu postupného nepredstavitelné
dlouhého procesu, odehravajiciho se v ramci slozitych eliminaci, pokus-chyba. Je to
néco podobného, jako je falesna teologicka alternativa pojeti lidského Zivota: nihilis-
mus nebo BUh. Lidsky Zivot znd jesté zcela jiné alternativy nez jen tuto. Alternativa
neni: Néco nebo nic, Jedno nebo nic, nybrz existuje i jina alternativa, napf.: Skuke¢nost
a jeji sebeutvareni — jakoz i nase zpétné poznavani tohoto procesu — jako komplexita
komplementarity komponent v korelaci v kontinuité a kontextu — ¢i v korelacich. kon-

25) Tomds Hribek, Charles Darwin, filosof pro 21. stoleti; Vladimir Havlik, Védecky status
darwinismu, in: Filosoficky casopis, ro¢nik 57/2009¢. 6. 5.811_853.
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tinuitach a kontextech. Toto své ontické schéma Sesti K povazuji vici skute¢nosti samé
za adekvatnéjsi, nez predchozi schémata jako latka-duch, subjekt-objekt, rozum—cit—
vile, empirie-dedukce atd.

Bud'se tedy otevieme emiricko-racionalnimu mysleni a pfi vsem védomi jak
mnoho toho nevime a mozna nikdy nebudeme védét, jak mnohé mize byt jesté jinak,
nez je dostupné stavu naseho soucasného poznani, nebudeme popirat védecky princip,
tedy vyklad jevl z jevd, a tedy i vznik vyssich forem Zivota z nizsich, a tak i v pripadé pro-
jevU lidské psychiky, v pfipadé vytvord lidské kultury uprostranime myslence evoluce od
od primitivnich nabozenskych schémat ke slozitéjsim, vétsinou v oblasti etiky sofistiko-
vanym —a to v€etné moznych regresi—a nebo odmitneme empiricko-racionalnia s nim
kompatibilni evolu¢ni vnimanivesmiru a Zivota a budeme jak vznik vesmiru, tak vznik zi-
vota, tak vznik naboZzenstvivykladat bozskym ¢i Bozim nadpfirozenym zasahem. Podo-
tykam, ze schéma od nizsich stadii k vyssim, nemusi vzdy nutné —zejména v oblasti kul-
tury —znamenat od horsich k lepsim.

Vykladat vznik svéta, vznik Zivota, vznik naboZenstvi bozim nadpfirozenym
zasahem nelze pokladat za védecky zpUsob. Proto teologii, kterd toto takto ¢ini, nelze
povazovat za védu.

V pfipadé krestanské teologie k tomu pristupuje jesté jedna aprartnost. Pravo-
vérny krestansky teolog bude pro vznik kfestanské viry narokovat, ze vznikla zasahem
toho jediné pravého Boha, zatimco v ptipadé jinych nabozenstvi pripusti, Ze vznikla vyvo-
jem lidskych ndbozenskych predstav. Kriticky kiestansky teolog, ktery v pfipadé vzniku
vesmiru a vzniku Zivota bude ochoten mluvit o tom, Ze Bih si pouzil evoluce, bude v pfi-
padé nabozenstvi ochoten pfipustit téz urcitou variantu evoluce a bude mluvit o nizsich
predstupnich lidského tuseni transcendence v jinych nabozenstvich, az po jeho krysta-
lizaci do podoby prozfeni vi¢i pravému Bohu. Jenze pravé toto — jak tomu nezdvofile fi-
kam -, tancovani mezi vejci®, BGh a evoluce zaroven, jak v pfipadé kosmologie, biologie,
tak v pripadé vzniku ndboZenstvi, povazuji z hlediska konsekventné kritického, tedy vé-
deckého mysleni za nepfipustné.

Teologie se vétSinou snazi zachranovat svou védeckost tvrzenim, ze prvni im-
puls ke vzniku kiestanské viry byl od Boha, ale rizné podoby vyjadreni této viry, ty ze uz
jsoulidsky a dobové podminéné, alze je proto kriticky, historicky studovat. Teologie —ta
takzvané moderni, kriti¢téjsi— ktera se dopousti téchto dichotomii bozského a lidského
adistancuje se tak od masivni orthodoxné fundamentalistické teologie, dopoustise jisté
polovicatosti, nedomyslenosti, nekonsekvence, a tak vlastné klame sebe samu a zaro-
ven i ty, k nimz se obraci. ZamlZuje jasny pfedél mezi empiricko — racionalné kritickym
pfistupem evolucionistickym a s nim zcela neslucitelnym, nevédeckym pfistupem nabo-
zenskym. V tom je v jistém smyslu horsi nez masivni teologie orthodoxné fundamenta-
listicka, protoze, pres svou radoby kriti¢nost a radoby védeckost dava prostor velmi ne-
pfesnému mysleni a nejasné mluvé. Neni to pak ani ryba ani rak.
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Véda avira

Mezi pfirodnimi védci i mezi odborniky v oblasti humanitnich véd je nemalo uslechtilych,
upFimneé véricich osobnosti, které usiluji o urcitou balanci kritického mysleni a viry. Jejich
osobni krestanské zakotveni se nejednou odrazi do citlivého a vstficného vztahu k dru-
hym i do postojd osobni Cestnosti a skromnosti. Vétsinou svoji viru nepresentuji v ro-
viné svétonazorového tvrzeni, ale jako urcity osobni Zivotni pohled a pfistup. V oblasti
védeckého badani jsou ve svém oboru vysoce kvalifikovani a postupuji prisné védeckymi
metodami. Svét jejich viry je pro né jakousi osobni, existencialni sférou, nikoli sférou vé-
deckého badani. Jejich vira je nejednou podminéna tradici, ve které vyrostli, a kterou dd-
vodné vnimaji jako pozitivni, nebo jejich osobnimi zkusenostmi ¢i emocionalitou. Do ob-
lasti vlastniho védeckého vyzkumu vsak toto své osobni zaloZeni nepromitaji. Oddéluji
sféru védeckych zjisténi a sféru existencidlnich dimenzi lidského Zivota.

Tak napt. historik, i kdyz sam bude vé¥ici, bude jednaniknizete Vaclava, knézny
—abatyse Anezky, cisare Karla IV, ¢i M. Jana Husa, ¢i Jifiho z Podébrad, ¢i Budovce z Bu-
dova, ¢iKarlastar§ihoz Zerotina, & J.A. Komenského, & T.G. Masaryka vykladat ze zcela
lidskych vlivd a z jejich lidskych rozhodnuti, nikoli z néjakého nadpfirozeného zjeveni,
kterého by se dostalo zminénym historickym postavam, i kdyz v zajmu historické pravdy
nesmici, ze tyto postavy Ceskych déjin byly hluboce véficimi lidmi, a z jejich viry ze pra-
menila vsechna jejich rozhodnuti. To dokonce by mél stejné tak povédét i historik nevé-
fici, protoze je to — neleknéte se — objektivné tak; je to praveé to, co o téchto postavach
Ceskych déjin velmi bezpecné vime, Ze jejich kfestanska vira (v pfipadé Masaryka ovsem
bez soteriologie) byla bazi vSech jejich Gvah a rozhodnuti. To plati i o Masarykovi, pres
jeho doraz na pozitivismus a védeckou odbornost.

Geologii bude vérici védec vykladat z geologickych vrstev, mikrobiologii z mik-
robiologickych procesg, astrofysikalni jevy z u¢inénych astrofysikalnich zjisténi a na nich
zalozenych —i kdyz asi jen podminéné platnych —teorii. S védcem ateistického osobniho
presvédceni — myslim nyni védce, nikoli pfitroublého ideologa vulgarniho ateismu — se
shodne v tom, Ze v rdmci védeckého badani nas mohou cekat velka prekvapeni, ze md-
Zeme narazit na dosud nepredpokladana zjisténi. Ta vSak budou stéle situovana v ramci
védeckého diskursu, tedy v ramci zjisténi a vykladu jev z jevd.

Je ddvod ctit pfinos véricich védcd v rdznych oblastech védy, a proto i na
universitach, které jsou politicky i ndbozensky neutralni pddou, je na poli védy mozna
velmi harmonicka spoluprace védcl rdzného osobniho zaloZeni i rdzné politické afi-
nity. Vira zde nepfekraluje urcity rdmec intimity. Reeni napéti mezi virou a védou
z0Ostava vintimni oblasti védce, v oblasti osobniho Zivotniho zalozeni a soukromého
minéni.

V tomto bodé prechazi uvazovani o vztahu viry a védy z oblasti filosofie védy
do oblasti politické filosofie, ktera hleda nosnou bazi pro vymezeni prostoru nazorové
svobody, ochrany osobniho presvédceni a pro formulaci ideové neutrality spolecen-
ského prostoru.



Je teologie védou? | Otakar A. Funda

Jinak vSak vypada otdzka vztahu viry a védy, kdyz vira prekroci prostor osobni
nazorové intimity, opusti podobu osobniho vyznani a zacne mit podobu tvrzeni, za¢ne
aspirovat na uceleny svétonazorovy koncept, ktery pro sebe narokuje atribut védeckosti.
V tu chvili je tfeba fici, Ze virou nelze suplovat védecka zjiSténi, ani védecké teorie, ani
védecké hypotézy, ani védecké nevédéni, nebot véda je pravé v tom védou, ze pfi hle-
dani odpovédi na problémy a zahady si nevypomaha zadnymi nedolozenymi suprana-
turalnimi entitami. Proto véda jako metoda zkoumani je metodologicky ateisticka. Ate-
ismus zde nepredstavuje ideologické zaujeti, nybrz toliko metodologickou cistotu védy
—tedy nepredpojatost —t.j. ochotu nevykladat mezery naseho védéni ¢i nase nevédéni,
to co nevime ¢i nezndme, poukazy k néjakému nedolozenému, nabozenskému X.

To, ze skutec¢nost svéta a zivota, makrokosmu vesmiru a mikrokosmu mikro-
Castic ma a signalizuje netusené dimenze, které unikaji naSemu omezenému vnimani, na-
Semu dohlédnuti, lezi tedy za nasim zrakem a v tomto smyslu jsou za-zrakem, dokonce
pfesahuji moznosti nasi predstavivosti — tedy ze skutecnost je jesté jinak nez jak se jevi
nasemu vnimani-vsak neznamena, zZe toto ,jesté jinak" je néjakym nadpfirozenem, ny-
brz jedna se o dalsi pro nas mozna zcela nepredstavitelné dimenze skutecnosti vesmiru
¢i mikrocastic nebo vInéni ¢i zvukového, barevného ¢i jesté jiného signalu, nam dosud
nezndmého spektra. Ze skuteénost je je$té jinak, neZ jak se jevi nademu na adaptaci ve
Jstredosvété"? uzpisobenému vnimani vsak neznameng, ze cokoli je libovolné mozné,
»anything goes", ze kdokoli m0ze pfijit a bez argumentace a verifikace vydavat za védu
sv0j libovolny, fiktivni nesmysl.

V evropsky déjinach feseni vztahu viry a védy mizeme - za cenu urcitého
zjednoduseni, nikoli zkresleni — vysledovat nasledujici modely feSeni?.

poznani v podrudi viry

O védé zde jesté nemdzeme mluvit, nebot dominantni postaveni nalezi vire a dil¢i po-
znatky napt. z oblasti pfirody jsou veskrze podrobeny Bibli, ¢tené ve fundamentalistickém
chapani verbalni inspirace a boziho zjeveni. To plati pro veskeré stfedovéké teologické
Summy, i kdyz se pokousely o urcité tfidéni pfirodnich jev. Tento zpdsob naprostého
podfizeni védy vite se i dnes objevuje v nékterych fundamentalistickych ¢i evangelikal-
nich nebo charismaricko-fundamentalistickych konceptech. (Podle mého minéni, tento
koncept se nachazi zcela mimo rdmec seriézni odborné debaty.)

26) Termin "stfedosvét" prejimam od Richarda Dawkinse z jeho knihy BoZi blud,
Academia, Praha 2009, s. 390- 404, zejména s. 399.
27) O.A. Funda, Mezi virou a racionalitou, Marek, Brno 1993, s. 308—313.
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soubéh viry a védy

Nejsou to nevyznamni véfici prirodovédci, ktefi se uchyluji k tomuto feseni. Zejména
kdyz nejnovéjsi prirodovédné objevy dokladaji, ze nas dosavadni obraz vesmiru,
mikrocastic, neurofysiologie, evolu¢ni biologie a genetiky je velmi castecny, kusy,
a ze je tfeba poditat s netuSenymi zvraty v nasich dosavadnich, provizornich teoriich.
Néktefi prirodovédci tak dochéazeji k zavéru, ze hypotéza Boha ¢iinteligentniho designu
je vysoce pravdépodobnd, K. Godel se dokonce pokusil o matematicky dbkaz bozi

existence. (Podle mého minéni zcela nepresvédcivy.)

dva svéty odlisnych radud feci

Tento model feSeni vztahu védy a viry, ktery sledoval jiz F. Bacon, B.Pascal a po nich
mnoho dalSich, akcentuje, ze vira neni souméritelna se sférou védeckého poznani.
V oblasti védy je tfeba postupovat disledné védeckymi metodami, ale lidsky Zivot,
fikaji zastanci tohoto konceptu, ma jesté jiné dimenze, dimenze vztahu, citu, nadéje,
existencialniho rozhodnuti—tedy dimenze, které se nepohybujiv fadu fecitvrzeni, nybrz
v radu fedi existencialniho rozhodnuti a vyznani. Proto je pry mozné preklenout konflikt
mezi védou a virou. (Podle mého minéni, to, ze lidsky Zivot ma existencialni dimenze
rozhodnuti, vztahu, citu, nadéje, jesté nelze zuzitkovat ve prospéch argumentace
o existenci néjaké mimolidské, nabozenské entity.)

nesluditelny protiklad

Postupy a vysledky védeckého badani nelze sloudit s pohledem viry. Védecka metoda,
ktera vyklada jevy z jevd —i kdyz je pravdépodobné, Ze onticka skutecnost je a funguje
jesté netusené jinak, nez dosud vime —neznevazuje zakladni metodologii védeckého zkou-
mani a neponechava zadny prostor pro nedolozené , nadpfirozené nabozenské entity.

Predlozena studie je Ceskou verzi autorova kratSiho némeckého textu, ktery pravé vysel
v jubilejnim sboniku university v Tubingen, v nakladatelstvi Siebeck-Mohr, pod ndzvem:
Religioese Erfahrung und wissenschaftliche Theologie.
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Pro¢ jsme se rozhodli zkoumat roli Rimskokatolické cirkve v CR v procesu nastolovani
agendy? Mame pro to tfi ddvody. (1) Literatura, ktera se vénuje procesu nastolovani
agendy, popisuje role médii, vefejnosti, statni spravy, mistni samospravy a politickych
subjektd (prezidenta, parlamentu, politickych stran a kandidatd) (DEARING, James a Eve-
rett ROGERS, 1996). Dosud je vsak mélo prozkoumana role organizaci, které se nepodili
na vykonu moci (napf. JOACHIM, Jutta, 2007; TEPPER, Steven, 2004; MCCLAIN, Paula,
1990; FLICKINGER, Richard, 1983). (2) Pfestoze je role nabozenskych organizaci v pro-
cesu nastolovani agendy velmi slibnou novou oblasti vyzkumu (MCCOMBS, Maxwell,
2004), je dosud malo prozkoumana. Respektive existuje pouze velmi omezené mnoz-
stvi literatury k tomuto tématu (MCCOMBS, Maxwell, 2004; ONCEL, Gulen a Ergen KA-
RAGOZ, 2010; DJUPE, Paul a Christopher GILBERT, 2002). (3) V Ceské republice je role
cirkvi v procesu nastolovani agendy zcela neprozkoumana.

Dosavadni kusé poznatky o roli cirkvi v procesu nastolovani agendy pochazi
z anglosaského kulturniho kontextu — jsou tedy do ceského kontextu obtizné pfenosi-
telné. Vyzkum role organizaci, které se nepodili na vykonu moci, se doposud vyhradné
soustredi na organizace a zajmové skupiny, které se soustredi na jeden problém, napf.
nevladni organizace, které se zabyvaji pravy zen (JOACHIM, Jutta 2007), postavenim
mensin (MCCLAIN, Paula 1990) a ochranou spotrebiteld (FLICKINGER, Richard, 1983).
Cirkev vsak vyjadfuje sva stanoviska ohledné Siroké palety problémd. Studium procesu,
jak je budovana cirkevni agenda, dle naseho nazoru, pfinese dilezité poznatky ohledné
toho, jak je budovana agenda organizaci, které se nepodili na vykonu moci a zaroven ne-
jsou Uzce zamérené na jeden problém ¢i Uzce vymezenou sadu problémd.

V predkladaném textu prezentujeme vysledek analyz rozhovorg, které jsme
vedli s pfedstaviteli katolické cirkve a politiky, ktefi se hlasi k Rimskokatolické cirkviv CR
(dale jen katolicti politici). Data ziskana z analyzy nam poslouzila pro popis strategie pro na-
stolovéni vefejnych problémd (issues) na politickou agendu. Rimskokatolicka cirkev v Ceské
republice tuto strategii aplikuje, nebo se alespori domniva, Ze by ji aplikovat méla. Predsta-
vime nejen vychozi podobu této strategie dle Celnych predstavitell cirkevni hierarchie, ale
i jeji kritické zhodnoceni a vysvétleni, pro¢ vychozi podoba strategie nefunguje. Pro kritické
zhodnoceni jsou ndm zakladem data ziskana z rozhovord s katolickymi politiky.

1. Proces nastolovani agendy

James W. Dearing a Everett M. Rogers (1996, s. 1) fikaji, ze ,kazdy socialni systém musi
mit svou agendu". Systémem mUzeme chapat celou spolecnost, stavebni firmu, politickou
stranu, regionalni denik nebo cirkev. Ti vsichni Celi spousté problémd a musi se rozhod-
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dilezitd, ,aby se mohlrozhodnout, kde je tfeba zacit véci napravovat" (ibid.). Nastolovani
agendy je tedy procesem, kdy se formuluji problémy, které je tfeba resit v prvni radé.

Pokud se budeme zabyvat nastolovanim agendy na Urovni celé spole¢nosti,
je klicovym pojmem termin verejny problém (issue). Cobb a Elder jej definuji jako , konflikt
mezi dvéma nebo vice identifikovatelnymi skupinami ohledné proceduralnich nebo véc-
nych otazek distribuce pozic nebo zdroji" (1983, s. 32; cit. dle DEARING, James a Eve-
rett ROGERS, 1996, s. 2). Ve svém konecném disledku jsou viechny verejné problémy
kontroverzi. Kontroverzi totiz mdzeme rozeznavat ve tfech nasledujicich rovinach: 1)
zda problém vibec existuje, 2) zda ma byt problém fesen a 3) jak ma byt problém fesen.
Avsak ne vSechny problémy se stanou verejnymi problémy. Aby se problém stal verej-
nym, musi byt jako takovy identifikovan a musi byt nastolen pozadavek na jeho feseni
(DEARING, James a Everett ROGERS, 1996, s. 2-3).

Na Urovni celé spolecnosti je formulace prvoradych vefejnych probléma po-
mérné slozitym procesem, ktery popisuje teorie nastolovani agendy (agenda-setting the-
ory). Tato teorie definuje pojem agenda Uzeji jako ,sadu verejnych problém{, které jsou
komunikovany jako hierarchicky usporadané dle ddlezitosti v néjakém ¢asovém bodé"
(DEARING, James a Everett ROGERS, 1996, s. 2). Tato teorie také popisuje formovani
a vzajemné vztahy tii zdkladnich typd agend: medialni (media agenda), verejné (public
agenda) a politické (policy agenda). Medialni agenda je definovana jako sada verejnych
problémd hierarchicky usporadanych podle mnozstvi prostoru, ktery jim vénovala ma-
sova média. Verejna agenda pak jako vefejné problémy usporadané podle podilu vefej-
nosti, ktery je povazuje za dUlezité. A konec¢né politicka agenda je definovana jako sada
aktualné fesenych politickych kontroverzi. Podrobnéji viz (DEARING, James a Everett
ROGERS, 1996, s. 5-6). V zahranici jsou vsechny tfi typy agend predmétem soustavného
vyzkumu. Velka pozornost je také vénovana jejich vzajemnému vlivu a jejich vnitfni di-
ferenciaci. V kontextu ceské védy je pozornost nastolovani agendy vénovana az po roce
2000 (napf. TRAMPOTA, Tomas, 2006; KALVAS, Frantisek a Martin KREIDL, 2007).

Nositele vefejné, medialni a politické agendy teorie nepoklada za homogenni
entity. My se vzhledem k tématu nasi studie zaméfime na dekompozici nositeld poli-
tické agendy. Roger W. Cobb a Marc Howard Ross je déli na: natlakové skupiny (pressure
groups), zdkonodarce (legislators), tvirce politik (policy-makers) a byrokraty (bureaucrats)
(COBB, Roger a Marc ROSS, 1997). Obecné lze fici, ze mzeme rozlisit jakoukoli slozku
nebo aktéra politického procesu, zjiStovat jeji/jeho agendu a zkoumat vliv této agendy
na agendu ostatnich slozek a aktér0.

Teorie politického cyklu (policy cycle framework) postuluje, Ze o UspéSném nasto-
lenivefejného problému nerozhoduje objektivni stav véci, ale kym, kdy, kde a jak je problema-
ticky stav definovan. Verejny problém nenidefinovan jednou pro vzdy, k jeho redefinicimoze
neustale dochazet, ato predevsim ve vefejnosti, médiich a komunitach expertd. O zménu de-
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finice verejného problému vsak usiluje mnoZzstvi aktérd z riznych sfér, ¢imz tito aktéfi sleduji
zménu podoby verejné, medialni a politické agendy. Nékteri aktéfi by radi vydobyli svému
problému lepsi pozici na agendé, néktefi aktéfi by radi tentyz problém vytésnili z agendy
anékteriaktérivstupujido procesu redefinice proto, aby udrzeli stavajici stav véci. , Zatimco
se mnoho aktérd podili na kontrole azméné agendy, nikdo z nich samostatné zadny z téchto
mechanism0 nekontroluje" (WERNER, Jann a Kai WEGRICH, 2007, s. 46).

Jednim z nastrojd, jak prosadit verejny problém, je tzv. venue shopping. Ak-
téfise bud'snazi zaujmout pozornost médii a verejnosti vhodnou definici problému, nebo
se aktéfi snazi prenést rozhodovani ve véci problému na jinou Uroven (lokalni, narodni,
mezindrodni), nebo na pddu jiné instituce (soud, parlament atd.). Aktéfi si od toho ob-
vykle slibuji, Ze na jiné Urovni ¢i na pidé jiné instituce budou ptiznivéjsi okolnosti pro na-
stoleni vefejného problému (BIRKLAND, Thomas, 2007).

Ziejmé nejucinnéjsim nastrojem je vytvareni advokacnich koalic (advocacy
coalitions), coz jsou koalice skupin a aktérd ,zalozené na sdilené sadé presvédceni o ur-
¢itém verejném problému® (BIRKLAND, Thomas, 2007, s. 69). Advokacni koalice se vy-
tvari vzdy kolem jedné zasadni nazorové pozice tykajici se jednoho konkrétniho pro-
blému. Ke kazdému problému vznikaji vzdy alespon dvé advokacni koalice (WEIBLE,
Christopher a Paul SABATIER, 2007). Advokacdni koalice se netyka pouze nastoleni ve-
fejného problému na agenduy, ale také jeho redefinice. Navic prekonava paradox, kdy se
kazdy verejny problém tyka mnoha aktérd, ale zadny z nich nad nim nema kontrolu. Ad-
vokacni koalice vsak mdze verejny problém a jeho vyvoj kontrolovat U¢innéji. Logicky
plati, ze vylouceni z advokacnich koalic znamena téméf jistou ztratu kontroly nad verej-
nym problémem. A kone¢né, advokacni koalice maji také schopnost otevirat okna prile-
Zitosti (windows of oportunity).

Tento termin oznacuje omezeny kratky cas, kdy je prilezitost pro nasto-
leni vefejného problému na agendu. Okno pfilezitosti se otevira, pokud ,(a) problém
(b) konverguje s hledanym fesenim (c) v pfiznivém politickém klimatu" (KINGDON,
John, 1984; cit. dle DEARING, James a Everett ROGERS, 1996, s. 74). Mimo okno pfi-
leZitosti se vefejnému problému do agendy velmi pravdépodobné nepoda¥i pronik-
nout. Toto okno mdze otevfit napf. zména politické administrativy, vyjimecné silné
nastolené verejné minéni nebo mimoradné udalosti. Podobné jako neni v moci jedi-
ného aktéra kontrolovat agendu, neni ani v jeho moci otevfit okno pfilezitosti. Avsak
otevreni okna prilezitosti neznamena, Ze verejny problém automaticky pronikne do
agendy — vzdy je nutna skupinova akce (group action), kterd prosadi vefejny problém
na agendu (BIRKLAND, Thomas, 2007).

2. Katolicka cirkev v Ceské republice a média

Katolicka cirkev v CR pUsobi ve specificky sekularizovaném prostiedi. Dle S&tdni lidu,
domé a bytd v roce 2001 se pouze cca 32 % lidi v CR povazovalo za véfici, katolici pak tvo-
fili nejvétsi nabozenskou skupinu — cca 26 % populace. V absolutnich ¢islech to znameng,
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%e z desetimilionové populace je cca 2 740 000 pokFténych (CESKY STATISTICKY URAD,
2001). Odhaduje se, ze pocet praktikujicich katolikd je ale cca 10 % —18 % z poctu pokité-
nych.! Katolicka cirkev ma v soucasné dobé osm diecézi, ve kterych pdsobi 17 biskup0.
V diecézich je celkem 2 859 farnosti a v téchto farnostech pisobi 1 632 knézi (DUKA,
Dominik a Milan BADAL, 2009, s. 9). Kromé toho katolicka cirkev predstavuje nejvétsi
»nepolitickou" organizaci v ¢eském kontextu. Jsme si pIné védomi, Ze termin ,cirkev" je
konotovan s uréitym typem diskursivni formace, ktera ma vlastni historii a jez byla utva-
fena pomoci historicky determinovanych pravidel (FOUCAULT, Michel, 2002), a Ze exis-
tuji odliSnd vymezeni (srov. WEBER, Max, 1998, s. 292-296; TROELTSCH, Ernst, 1931;
YINGER, Milton, 1957; STARK, Rodney a William BAINBRIDGE, 1979). Rovnéz si uvédo-
mujeme, Ze existuje rozdil mezi oficidlni, intelektualni a profesionalizovanou doktrinou
prezentovanou cirkvi a vlastni aplikaci ze strany ndbozenskych (v daném pripadé katolic-
kych) ,mas" (HORYNA, Bretislav, 1999). Proto, pokud hovofime o cirkvi a predkladame
nastin vyzkumu ji aplikovanych strategii, mdme primarné na mysli oficialni predstavitele
této organizace, jako jsou biskupové, knézi, jahni. Ve vztahu k laikdm nas v dané chvili
nezajimaji tzv. sympatizanti (STARK, Rodney a William BAINBRIDGE, 1979), ale aktivni
participanti, ktefi se G¢astni bohosluzeb.

Katolicka cirkev se ve vefejném prostoru postupné stala odkdzanou na mé-
dia, kterd se vymykaji jakékoli ndboZzenské kontrole (SUMIALA-SEPPANEN, Johanna,
LUNDBY, Knut a Raimo SALOKANGAS, 2006). Tento fakt si katolicka cirkev uvédomila
a poprvé na celosvétové Urovni se jeji sebereflexe projevila v dokumentech II. vatikan-
ského koncilu, konkrétné v dekretu Inter mirifica (INTER MIRIFICA, 2002) — vénovaného
hromadnym sdélovacim prostfedkdm.? V ndvaznosti na tento dekret vznikaji dalsi, tzv.
pastoracni, instrukce. Pfedevsim maji zajistit, aby postulované zasady a smérnice byly
uvedeny v ¢innost. Klicové pastoracni instrukce jsou Communio et progressio z roku 1971
a Aetatis novae z roku 1992 (DOKUMENTY O SDELOVACICH PROSTREDCICH, 1996),
které predstavuji propracovanéjsi a hloubéji reflektujici pozici katolické cirkve ve vztahu
k médiim, nez jak tomu bylo v dekretu Inter mirifica.?

Katolicka cirkev dlouhodobé nahlizi masova média jako ,mocnost", ktera vy-
vazala individuum z vlivu cirkevnich instituci, resp. jej postavila proti ni. Dale se ukazuje,

1) Pojem praktikujici katolik vztahujme v pravidelnym nédvstévnikim nedélnich bohoslu-
Zeb (srov. DUKA, Dominik a Milan BADAL, 2009, s. 9).

2) Dekret prizndva médiim vyznam, pokud jsou ,spravné zacilena a vyuZivana" (Inter
mirifica, 2002, s. 515). Zdroveri ale konstatuje, Ze média dokaZzi skodit lidské spolecnosti,
a,to pomérné asto" (ibid.).

3) To, Ze dekret Inter mirifica postihl problematiku sdélovacich prostredkd prilis rigidné,
reflektovali sami cirkevni predstavitelé jiz zahy po jejim podepsani Pavlem VI. Na tuto

skutecnost ukazuje napr. Karel Rahner (srov. Inter mirifiCa, 2002, s. 511-512).
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Ze média stale vyraznéji prebiraji funkce, jako je vSudypritomnost, nepostradatelnost,
«vsevédoucnost", normovani hodnot jednani, definovéni sankci az po kazdodenni struk-
turaci ¢asu (GUNTER, Thomas, 1998), které si doposud narokovala pravé cirkev. Funkce,
které byly doposud pfisuzovany pravé ji, se postupné stavaji atributivnim znakem pravé
médii. Ukazuje se, ze pvodni , Extra Ecclesiam nulla salus" se dnes transformuje ve slo-
gan ,Extra Media nulla salus®. S ohledem na tuto skutecnost cirkev usiluje o nalezeni ta-
kového modusu vivendi, ktery by neposkozoval jeji spolecensky obraz (GROSSE-KRACHT,
Hermann-Josef, 1997).

3. Metodologie

Ve svém prispévku vychazime z kvalitativniho empirického Setfeni, které probihalo
od ledna 2009 do fijna 2010. Béhem néj jsme provedli 8 polostrukturovanych rozho-
vory, 5 s predstaviteli katolické cirkve a 3 s katolickymi politiky. V rozhovorech hle-
dame odpovédina nasledujici vyzkumné otazky: Snazi se cirkev vibec néjakym zpiso-
bem identifikovat potencidlni spolecenské problémy, kterym zatim verejnost a politici
znéjakého divodu ,odpiraji* svou pozornost? Pokud tak Cini, jak se na dané problémy
pokousi upozornit?

Zakladem polostrukturovaného rozhovoru vedeného s kazdym informato-
rem z cirkevni hierarchie zvlast byly nasledujici otazky: (1) Vidite néjaky spolecensky
problém, na ktery by mohla (méla) cirkev upozornit verejnost? (2) Myslite si, Ze se cirkev
néjakym zpdsobem snaziidentifikovat potencialni spolecenské problémy, kterym zatim
vefejnost nevénuje pozornost? Jestlize ano, jakym zpUsobem se je cirkev snazi identi-
fikovat? (3) Snazi se cirkev na tyto problémy néjak upozornit verejnost? Pokud ano, ja-
kou formou a jaké strategie a prostredky voli? (4) Snazi se cirkev na tyto problémy néjak
upozornit véfici? Pokud ano, jakou formou a jaké strategie a prostredky voli? (5) Jak na-
hlizite pisobeni cirkve v ob¢anské spole¢nosti?

Informator1 je pfedstavitelem nejvyssich cirkevnich kruhd, tzn. Ze je clenem
Ceské biskupské konference (dale jen CBK). Rozhodné nemdzeme Fici, ze by se asto
v necirkevnich médiich vyjadroval ke spolec¢enskym udalostem. Informator 2 patfi mezi
nizsi klérus a pdsobi na akademické pGdé. Je jednim z nejc¢astéji dotazovanych neofici-
alnich predstaviteld cirkve. Vyjadfuje se prevazné k ndbozenskym, etickym a spolecen-
skym problémm z pozice cirkve. Informéator 2 byl jediny z osmi, se kterym jsme rozho-
vor neprovedli tvafi v tvar, ale odpovédél pisemné e-mailem na zaslany dotaznik, ktery
obsahoval pét vyse uvedenych otevienych otazek. Informator 3 pdsobi na akademické
pUdé a zaroven patfi do vyssi cirkevni hierarchie. Je vyznamnym spolutvircem pasto-
racnich strategii. Vefejné se vyjadfuje pomérné malo a zaroven pouze v cirkevnich médi-
ich (napt. Katolicky tydenik, Perspektivy atd.) Informator 4 je obdobné jako informator
1 ¢lenem CBK, navic patfi k medialné& nejvyhledavanéjim oficialnim pfedstaviteldm ka-
tolické cirkve. Informator 5 je také ¢lenem CBK, a nevyjadiuje se ke spolec¢enskym uda-
lostem v necirkevnich médiich.
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Dalsi tfi informatofi jsou vyznamni katolicti politici. V jejich pfipadé nas pre-
devsim zajimala kritka cirkevni strategie, ve které hrali katolicti politici ddlezitou roli. Pro
jejich vybér platila nasledujici kritéria. Jsou aktivnimi katoliky nebo alespon vyraznymi
sympatizanty s katolickou cirkvi. Zastavaji dostatecné vysokou politickou funkci uvnitf
hierarchie strany. A jejich politicka strana participuje aktivné na moci. Informator 6 je lid-
rem krajské organizace pfislusné politické strany, ktera je nyni, na podzim 2010, soucasti
vladnouci koalice. Informator 7 je rovnéz lidrem krajské organizace politické strany, ktera
je nyni, na podzim 2010, rovnéz ¢lenem vlddnouci koalice. Informator 8 je vyznamnym
¢lenem méstské organizace a ¢lenem politické strany, kterd v dobé rozhovoru, v bfeznu
2010, byla soucasti parlamentu. VSichni tfi dotazani pochazi z jednoho kraje.

Polostrukturovany rozhovor, ktery jsme vedli s kazdym katolickym politikem
zvlast, byl zalozZen na téchto otazkach: (1) Vnimate jako politik, ze by katolicka cirkev po-
stulovala néjaka témata, ktera by se stala soucastiverejné rozpravy za poslednidva roky?
(2) Existuji podle Vas néjaka témata nastolovana cirkvi, ktera Vam prijdou nosna a ktera
byste podpofil? (3) Existuji n&jaka ,typicka" témata nastolovana katolickou cirkvi v CR,
ktera jste béhem své politické kariéry prosazoval? (4) Vidite néjaké téma, které je spo-
lecné jak katolické cirkvi, tak vasi strané? Opét jsme provedli tématickou analyzu.

Ziskané odpovédi z rozhovory se véemi jedendcti informatory jsme analyzovali
prostrednictvim tématické analyzy (EZZY, Douglas 2002, s. 80—110). To znamen3,
prepsané rozhovory jsme kddovali podle Uvadénych témat. Nasledné jsme zjistovali,
zda mezi tématy existuji néjaké vztahy, které Ize srovnavat a dale tridit, typologizovat

a typizovat. Na zakladé ziskanych dat jsme vytvorili schémata strategii.

4. Analyza

V nasi analyze nejprve popisujeme vychozi typ strategie nastolovani cirkevnich verej-
nych problém tak, jak si jej pfedstavuji ndmi dotazani ¢lenové cirkevni hierarchie (in-
formatori1l-5). Poté konfrontujeme tento vychozityp s pohledem katolickych politikd
(informatofi 6 — 8). Ti, jak se ukaze, vychozi typ odmitaji a formuluji alternativni strate-
gie nastolovani cirkevnich vefejnych problémd. Tyto alternativni strategie popisujeme
v zavéru analyzy.

4.1. Jmenované problémy a cirkevni agenda
Verejné problémy, které uvadéji informatofil-5, Ize shrnout do spolecné kategorie za-
stani se marginalizovanych skupin.* A kdo jsou ony marginalizované skupiny, kterym je

4) Je zajimavé, Ze informatori 1-5 nezminili cirkevni restituce, coZ je verejny problém, ktery
Jje po roce 1989 s cirkvi nejéastéji spojovan (KALVAS, Frantisek, KREIDL, Martin, VANE, Jan
a Martina STIPKOVA, 2009, s. 101-102). Nasi dlohou viak neni uréovat, co by mélo byt

obsahem cirkevni agendy. Pouze zde popisujeme, jak ji vnimaji nasi informdtofi.
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treba dat hlas, moznost o svém problému promluvit? Celému vyctu marginalizovanych
skupin je spolecné neadekvatni zachdzeni. S nim spojené stradani ma nékolik dimenzi:

(a) fyzickou (déti, prostitutky, vykofistovani zahrani¢ni délnici,

politicti vézni),

(b) psychickou (déti, stafi lidé, obéti dezinformaci),

(c) ekonomickou (prostitutky, vykofistovani zahrani¢ni délnici),

(d) socidlni (socialné vylouceni, stafilidé),

(e) symbolickou (zesnuli, lidstvo).

Z analyzy sebraného materialu vyplyva, ze Rimskokatolicka cirkev v CR ma formulo-
vané problémy, jejichz feseni se snazi dlouhodobé prosazovat a na které se snazi upo-
zornovat. Sadu téchto dlouhodobé formulovanych a prosazovanych problém0 budeme
dale v textu pro zjednoduseni oznacovat pojmem dlouhodobad agenda. K jeji formulaci se
pfimo vyjadfuje informator 3:

Na celosvétové Urovni je fada problémdé identifikovdna v textech, rozvijejicich
socidlni uceni cirkve (viz Kompendium®), na mistni drovni je to dokument Po-
koja dobro.®"

(Informator 3)

Jakym zpdsobem je tedy formulovana dlouhodobd agenda? DUlezitymi se ukazuji cirkevni
dokumenty: Kompendium socidlnich encyklik, list Pokoj a dobro a dokumenty II. Vatikan-
ského koncilu. Je samozfejmé mozné, ze dlouhodobou cirkevni agendu formuji jesté jiné
dUlezité cirkevni dokumenty, ale ty nebyly nagimi Informatory zminény. Rimskokatolicka
cirkev v CR nemé vybudované nastroje jak dlouhodobou agendu systematicky aktualizo-
vat a systematicky do nizaclefiovat nové verejné problémy. Ze sebraného materialu neni
alespon patrné, ze by tyto mechanismy existovaly. Je otazkou, jaké okolnosti oteviraji
okno prileZitosti k proniknuti novych problémd do dlouhodobé cirkevni agendy.

5) Pod oznacenim ,,Kompendium" se rozumi,,Kompendium socidlni nauky cirkve". Jednd
se o celkové souhrnné zpracovani katolického socidlniho uceni. Tento dokument priblizu-
rodina, lidska prace, ekonomicky a politicky Zivot spole¢nosti, mezindrodni vztahy,
ochrana Zivotniho prostredi, podpora miru a uloha cirkve ve spolecnosti (KOMPENDIUM
SOCIALNI NAUKY CIRKVE, 2007).

6) Jedna se o socidlni list, vydany CBK v roce 2000. Dokument ,Pokoj a dobro" usiluje
o postizeni socidlni problematiky v Ceské republice. Srov. http://tisk.cirkev.cz/res/da-
ta/004/000526.pdf?seek=>5 (cit. 27. 7. 2010) .
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Aktualnivefejné problémy nahodile formuluji jedinci, ktefi stoji obvykle spise
mimo oficialni cirkevni strukturu. Klicova je tedy role jedincd a jejich osobniho Usili ve for-
mulovani aktualnich problém0. Jsou to oni, ktefi se rozhodnou publikovat k aktualnimu
problému text (viz nize Jifi Zajic), nebo pronést projev (viz nize Petr Pitha). Ani pravidelné
debatni velery Ceské kfestanské akademie (dale jen CKA), které zmifiuje informator 2
(viz nize), nejsou zadnym institucionalizovanym mechanizmem, ktery by slouZil Rimsko-
katolické cirkvi v CR pro identifikaci aktudlnich veFejnych problém0. Na této pGdé jsou
diskutovany aktuaini vefejné problémy, ale CKA neni zadnym oficialnim cirkevnim thin-
k-tankem, ani neexistuji mechanismy, pomoci nichz by byla cirkevni agenda aktualizo-
vana vysledky téchto debat.

. Pokud jde o vystoupeni jednotlivych kfestand, jako priklady bych uved! nékteré
texty Jifiho Zajice’ a zejména znamy projev prof. Pithy v Hradci Kralové®, pokud
Jjde o vzdélavaci proces u nds."

(Informator 3)

~Mda konkrétni zkusenost [se snahou cirkve identifikovat potencialni spolecen-
ské problémy]: pravidelné debatni vecery (tzv. ,laborator dialogu") na pidé CKA,
kde fadu let spickovi odbornici na dané otdzky diskutuji s cirkevnimi predstavi-
teli (mnohdy kardinal Vlk, casto i hlavy nekatolickych cirkvi, provincial jezuity
aj.) a teology o vyznamnych celospolecenskych problémech."

(Informator 2)

4.2. Dobfe formovani laici

Dobre formovani laici jsou vlastné dotéenou skupinou (attention group), ktera je citliva
v0¢i problémm, které nastoluje CBK, tyto problémy snaze piejimaji a pomahaji je dale
Sifit. V nasi analyze se zaméfujeme predevsim na katolické politiky (informatofi 6 — 8),
ktefi nastoluji problémy z cirkevni agendy pfimo na politickou agendu. Mohou to vsak
také byt novinativ rdznych typech médii, nebo lidé, ktefi jsou médii vyzyvani, aby vyjad-
fili svdj nazor. Dobfe formovani laici vSak také mohou ovliviiovat své blizké socialni okoli
v kazdodennich interakcich, diskusich a participaci v lokalni kulture.

Informatofi se v zdsadé shoduji na tom, Ze by méla existovat jista diverzifi-
kace Ukold (informator 3 mluvi o, délbé prace"). Vlastni verejny problém nastoluji cirkevni
predstavitelé, ale i tzv. dobre formovani laici. Jsou to ale pfedevsim dobre formovani laici,
kterym je pfisuzovan Ukol aktivné vystupovat ve vefejném prostoru a podilet se tak na

7) Jiti Zajic - katolicky publicista a pedagog, ¢len Rady Ceské televize v letech 1992 — 2000.
8) Petr Pitha — katolicky duchovni, univerzitni profesor a ministr $kolstvi v letech
1992 - 1994.



Nastolovani politické agendy: Strategie Rimskokatolické cirkve v CR | Franti$ek Kalvas, Jan Vané

nastolovaniverejnych problémd. PFipravu laikd coby aktivnich spolutvircd medialni a ve-
fejné agendy by méla , délat [katolicka — pozn. autofi] hnuti a komunity. (Informator 1)

MozZnost zefektivnéni pdsobeni dobfe formovanych laikd vidi informator 2
v navazovani dialogu a uzsich vztah cirkve s ,ostatnimi slozkami obcanské spolecnosti*.
Uéinnost tohoto kroku Ize teoreticky vysvétlit tak, Ze p¥i uzsim vztahu s cirkvi by ostatni
instituce obcanské spolecnosti mohli uzavirat s dobre formovanymi laiky advokacni ko-

alice a s vyssi pravdépodobnosti nastolovat problémy z cirkevni agendy. Informator 1 si
od uzsiho kontaktu cirkve s ostatnimi institucemi obcanské spolecnosti slibuje odklon
od ,politikareni* a priklon k vécnému feseni problémd. Doslova mluvi o tom, Ze obéan-
ska spolecnost vytvafi ,tkanivo vztahd (...) na kterych je schopna unést prave ty slabé, ty
diskvalifikované, ty na okrajich, ty marginalizované." Je zde patrna pravé souvislost mezi
problémy, které informator 1 jmenuje (v podstaté vSechny souvisi s marginalizaci), a pfi-
slibem vétsiintegrace do obcanskeé spolecnosti. Tato hlubsiintegrace je sama o sobé pri-
slibem feseni problém{, na které se, dle nasi analyzy, cirkev zaméruje a které jsou pfi-
tomné v jeji agendeé.

4.3. Strategie nastolovani agendy

Strategii, ve které cirkevni hierarchie vidi zasadni misto katolickych politikd, oznacujeme
adjektivem vertikalni. Podle jejiho vychoziho typu jsou zprostfedkovatelem a nositelem
problémd z cirkevni agendy katolicti politici. Vertikalni strategie predpoklada, ze kato-
licti politici nastoluji problémy z cirkevni agendy ptimo na politickou agendu. Jde o pd-
sobeni na verejnost ,shora", kdy se verejné problémy prenasi z cirkevni agendy do poli-
tické a odtud dale putuji do vefejné agendy.

Dle informantd z cirkevni hierarchie je vsak riskantni spoléhat pouze na jedi-
nou politickou stranu. Idealni stav je pfitomnost dobre formovanych laikd ve vice poli-
tickych stranach. Informator 1 si od takového postupu slibuje, Ze by cirkevnitémata lépe
pronikala na politickou agendu nez doposud, jelikoz by rezonovala skrze katolické poli-
tiky ve vice politickych stranach. Avsak tato strategie je razu prani.

Cirkevni hierarchie |-+ »r Katolicti politici —» POLITICKA AGENDA

MEDIA

Verejnost

Schéma 1: Vertikalni strategie
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K vychozimu typu vertikalni strategie maji vsak katolicti politici vyhrady a re-

viduji jej. Velmi presné znaji obsah cirkevni agendy, obavaji se vak nastolovat verejné
problémy, které nemaji vefejnou podporu a vefejnost nezajimaji. Neptimo tak vznaseji
pozadavek na osobni Usili cirkevni hierarchie ve véci nastoleni verejného problému na
verejné agendé. Jak ukazuje Birkland (2007), i v jinych zemich je zcela bézné, ze politicti
aktéri vyuzivaji vefejnou podporu verejného problému, kdyz jej hodlaji prosadit na po-
litickou agendu.

Dle vyjadrenitiskové mluvdi, ktera se zcela neplanované telefonicky zicastnila
¢astirozhovoru s informatorem 1°, vsak cirkevni hierarchie ma zajem artikulovat a pod-
porovat pouze verejné problémy, které verejnost podporuje. Revidovana vertikalni stra-
tegie sama neobsahuje mechanismus, kterym by bylo mozné ziskat tuto verejnou pod-
poru. Pouziti vertikdlni strategie je tak odkazano na okamzik okna prileZitosti, které otevira
zajem verejnosti. Informator 6 navic kritizuje cirkevni hierarchii, Ze nékterych velmislib-
nych oken prilezitosti ani nevyuziva, a¢ je na ni upfena medialni pozornost a spolecen-
ska situace rozhodné umoznuje formulovat zasadni vefejné problémy.

.No pravé, kdy? uZ se o néco [Rimskokatolicka cirkev v CR] pokusi, tak je to
vzdycky dovnitf [cirkve], ale nikoli navenek (...) Treba v tom Polsku, (...) ta cir-
kev umi velice dobre lobovat a velice dobre to téma dostat do ty spolecnosti jako
hlavni téma. (...) KdyzZ vz nic, takZe pravé v téch krizovych momentech, kde na-
vic to je jesté podporeny ndvstévou papeZe [v zati 2009 v CR]. Vlastné signdl,
gesto, kde mohlo z toho vzejit néjaké memento (...) ty média tady byly prosté ce-
lej tejden zaméreny na cirkev a presto (...) jsem si tam nedokdzal najit, co bych
uchopil jako smérem (...) do Cesky spolecnosti. TakZe ja to beru, zejména ten lori-
skej rok, kde teda bylo téch vyzev nékolik, jako prohru.*

(Informator 6)

Katolicti politici pak vyuZzivaji tfi alternativni strategie, aby prosadili vefejné problémy
z cirkevni agendy na politickou nebo vefejnou agendu. Ve vSech trech je patrny princip
osobniho Usili, a tedy odklon od vychoziho typu strategie, ktera byla zalozena na principu
inspirace. Prvni strategii je pferdmovdani problém{. Katolicti politici se snazi prerdmovat
verejny problém z cirkevni agendy tak, aby z néj setreli pel ,cirkevnosti®. Katoli¢ti poli-
tici si totiz uvédomuji, Ze jsou v mensiné a tudiz maji jen omezenou schopnost verejny

9) Tiskovd mluvci telefonovala informatorovi 1 ohledné oficidlni pracovni zdleZitosti bé-
hem naseho rozhovoru. Informator 1 nastavil pohotové telefon na hlasity odposlech
a vyzval tiskovou mluvci, aby se zucastnila Easti naseho rozhovoru, ta jeho vyzvu vysly-
Sela. Poté, co mluvci zodpovédéla nase otdzky, se ji informator 1 omluvil s tim, Ze s ni

pracovni zdleZitost vyfidi az po ukonceni naseho polostrukturovaného rozhovoru.
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problém prosadit. Preramovanim se verejny problém stane pfijatelnéjsii pro ostatni po-
litické aktéry, coz otevira moznost uzavirani advokacnich koalic a prosazeni vefejného
problému na agendu.

.Pak se vratim k tomu nejotrepanéjsimu tématu, coz jsou potraty a musim to ted’

uchopit opacné. (...) pokud’jsme jaksi proti tomu, aby se zabijeli nenarozené déti,
tak prosté vétsinova spolecnost [zakaz potratd] nevezme (...) my tedy nabizime
téem téhotnym Zenam nékolik variant, utajené porody a [baby-boxy], coZ je pro-
sté véc uchopitelna celou spolecnosti od leva doprava (...) TakZe, ale sli jsme do
toho jakoby trosku cestou prosté vyjednavani, cilem je, aby v plzeriském kraji byl
baby-box (...) nikoliv ziskat na tom politicky prospéch, jo."

(Informator 8)

Prerdmovani je také nutné, aby se pfedeslo nezadouci politické konkurenci v pripadé, kdy
verejny problém prosazuje i jiny politicky aktér a prezentuje se skrze néj, tzv. problém
kontroly vefejného problému (problem of issue ownership). Pfekazkou celého procesu se
mUze paradoxné stat to, co cirkevni hierarchie povazovala ve vychozim typu strategie
za zadouci stav — pritomnost katolickych politikd ve vSech stranach, aby vsichni napfi¢
stranami mohli podporovat vefejné problémy z cirkevni agendy. Pokud se bude néjaka
strana skrze verejny problém prezentovat, mze to katolické politiky z ostatnich stran
odradit, aby podporovali tentyz verejny problém. Pfipadné strach z boje o kontrolu ve-
fejného problému povede katolické politiky k tomu, Ze zadny z nich v zadné strané ne-
bude verejny problém néjak vyraznéji podporovat. Pomoci pferamovani vsak katolicti
politici dokazi tento paradox U¢inné oslabit.

JJediny, co je blby, Ze je to velky téma [jiné strany] a tézko se bude jako sebe-
prezentovat [moje vlastni strana] s timhle tématem, kdyZ uz ho nékdo prezen-
tuje. Musi$ ho budto prezentovat jinak, nebo ho podporovat a nedélat z toho
vlajkovou lod’™
(Informator 6)

Strategie preramovani problémd vytvari potencial pro druhou alternativni strategii:
nenapadné uzavirani advokacnich koalic. Tato strategie je také zaloZena na principu
osobniho Usili. Katolicti politici musi osobni Usili vyvinout v politickém zakulisi, kde za-
jistuji verejnému problému podporu politikd z jinych stran. Pfipadné se je zde snazi ne-
napadné inspirovat, aby pfijali vefejny problém za vlastni a pfirozené jej podporovali.
A konecné, katolicti politici vénuji své Usili sledovani politické debaty a identifikovani
a podpore takovych verejnych problém0, které jsou prerdmovanymi vefejnymi pro-
blémy z cirkevni agendy. VSechno toto Usili pomaha vytvofit advokacni koalice, které
jsou U¢innym nastrojem, jak prosadit vefejny problém na politickou a odtud na verej-
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nou agendu. Katolickym politikdm se ve sféfe politiky darfi uzavirat advoka¢ni koalice
—to se vsak cirkvi jako instituci nedafi, coz znacné omezuje vliv katolické cirkve na pro-
ces nastolovani agendy.

«[Slpousta téch véci, kterych jako chceme dosahnout, tak kdyz si je dame jako
vlajkovou lod, tak pravé proto budou zafiznuty. KdyZ naopak to prosté néjakym
spiS privatnim zpGsobem prosté nastolime jako témata v dialozich téch druhych,
tak nechame, necht druzi si kousek té agendy vezmou. (...) A jaksi jako kiestan
hrabala body."
(Informator 8)

Posledni alternativni strategii, kterou katolicti politici vyuzivaji, je zprostredkovani kon-
taktu cirkevni hierarchie s médii. Katolicti politici tim chtéji odstranit zasadni prekazku,
ktera blokuje vychozi typ vertikdlni strategie — nizkou podporu cirkevnich vefejnych pro-
blém0. Zprostredkovani spociva v tom, zZe katoli¢ti politici vénuji své osobni Usili iden-
tifikaci vhodnych vefejnych problémd a potencidlnich medialné pfitazlivych osobnosti,
které se pak snazi inspirovat, aby vhodnym verejnym problémdm vénovaly své osobni
Usili a pripravily o nich ¢lanky. Zaroven katolicti politici témto osobnostem zprostredko-
vavaji kontakt s Zurnalisty z necirkevnich médii, ktefi jsou ochotni tyto ¢lanky prosadit
do medialniho obsahu. Katolicti politici se tak snazi zprostfedkovat vznik advokacnich
koalic, jejimiz ¢leny jsou zurnalisté a clenové cirkevni hierarchie. Tyto advokacni koalice
pak pomahaji prosadit cirkevni vefejné problémy v medialni agendé a zajistit jim tak ve-
fejnou podporu. Je nutné dodat, Ze v nasich datech mame pouze evidenci o pokusech
o vytvoreni takové advokacni koalice, nikoli o jejim Uspésném fungovani.

.Jd jsem o tom uvaZoval jak s biskupem, tak s [osobami z lokalni cirkevni hierar-
chie] (...) ja jsem fikal, Ze jsou tady v médiich treba lidi, ktery kdyZ se na né obrd-
tite, poslete jim cldanek, tak oni Vam ho prosté bez problémd otisknou. (...) A pak je
nutné hledat téma, ktery je jako schopna jako ta verejnost uchopit, jo a zase pro-
toZe vim, jak jsou lidi vytizeny, (...) tak jsem (...) hledal takovy ty zajimavy postavy,
ktery maji néjaky vyrolivroce 2010(...) rozeslal jsem je témhle lidem, zkonzultoval
Jsem to s pdr slusnejma novindrema, zda o tohle téma [je zajem]."

(Informator 8)

5. Zavér

Z analyazy sebraného materidlu vyplyva, ze Rimskokatolicka cirkev v CR nema ucelenou
strategii jak identifikovat aktudlni verejné problémy. Avsak ma formulované problémy,
jejichz feSeni se snazi dlouhodobé prosazovat a na které se snazi upozornovat —ma dlou-
hodobou agendu. Zarovef z rozhovor( vyplynulo, Ze Rimskokatolicka cirkev v CR ale nema
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vybudované nastroje jak systematicky aktualizovat svou agendu a systematicky do ni
zaclenovat nové problémy. Rovnéz je otazkou, jaké okolnosti oteviraji okno pfileZitosti,
kdy dochazi k proniknuti novych problémd do cirkevni agendy.

Hlavni zavér je, ze vychozityp vertikalni strategie nastolovani agendy byl za-
lozeny na principu inspirace — cirkev méla pouze deklarovat prioritni verejné problémy
atosamo o sobé mélo inspirovat katolické politiky, aby verejné problémy hajili v politice.
Revize vychoziho typu vsak ukazala, Ze tento princip je nefunkéni, inspirovat nestaci. Re-
vidovana strategie vyzaduje osobni Usili. Je tfeba osobniho Usili osob z Cela cirkevni hie-
rarchie, aby vytvofily vhodnou konstelaci okolnosti, za kterych se mohou verejného pro-
blému ujmout katoli¢ti politici. Pak tito politici mohou vefejnému problému vénovat Usili
a prosadit ho do politické agendy, odkud prejde do vefejného diskursu. Pokud se tyto
podminky nenaplni, vénuji katoli¢ti politici své osobni Usili vytvareni advokacnich koalic
a prerdmovani problémd z cirkevni agendy, aby z nich setreli pel ,cirkevnosti*.

Samotny princip osobniho Usili vysvétluje, pro¢ ma cirkev na proces nasto-
lovani agendy omezeny vliv a proc je tzv. reaktivni (tj. pro¢ pouze reaguje, kdy?z ji né-
kdo oslovi ohledné problému, pro¢ sama zadny neprosazuje, proc se nesnazi byt tim,
kdo jako prvni zaramuje problémy atd.). Pfi po¢tu 17 biskupd a 1 632 knézi na 8 diecézi
a 2859 farnosti (DUKA, Dominik a Milan BADAL, 2009, s. 9) neni kde brat osobni Usili na
nastolovani cirkevni agendy, protoze cirkev ma lidské zdroje sotva na konani bohoslu-
Zeb a opravu kostelU a far. Zbyva jedina moznost — uzavirat advokacni koalice. Z vypo-
védi informatord vSak vime, Ze je cirkev neuzavira. Tim ztraci posledni moznost, jak do-
stat principu osobniho Usili a ovliviiovat verejny diskurs.

Nas vyzkum tak mimo jiné ukazuje, jak d0lezité je vytvareni advokacnich ko-
alic. Bez nich ma velmi omezeny vliv na vefejnou sféru i tak formalné mocna organizace,
jako je Rimskokatolicka cirkev v CR — organizace, k niZ se hlasi 26 % obyvatelstva, orga-
nizace, kterd je pevnou soucasti mezinarodni sité, organizace, ktera ma jasnou a pev-
nou hierarchickou strukturu, organizace, ktera strukturuje tydenni zivotni rytmus, hod-
noty a postoje svych ¢lend, organizace, kterd méla do roku 2010 oporu v parlamentni
strané, organizace, jejiz ¢lenové byli a jsou vrcholnymi politiky za vétsinu parlament-
nich stran, avsak organizace, ktera témér vibec neuzavira advokacni koalice. Nezname
vhodnéjsi priklad organizace, ktery by lépe dokumentoval kli¢ovou roli uzavirani advo-
kacnich koalic.

Otazkou z0stava, proc cirkev advokacni koalice neuzavira. Navrhujeme dvé
hypotézy. (1) MOZe to byt nedostatecnou reflexi historického posunu mista cirkve ve
spolecnosti. Historicky skutecné cirkev zaujimala misto, odkud mohla ovliviiovat ve-
fejny diskurs na principu inspirace. Z tohoto mista se véak posunula a je otazkou zda cir-
kev sama reflektuje, Ze nyni je princip inspirace nedc¢inny a G¢innym je princip osobniho
Usili. (2) Cirkevni zdroje ¢asu a energie mohou byt do té miry vyCerpané a ohrozené, ze
uz zadné nezbyvaji na uzavirani advokacnich koalic, integraci do verejného prostoru are-
alizaci principu osobniho Usili.
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Vyuka odborného jazyka
Jako priprava k odbornému prekladu

The extension of the European Union has a significant impact on its language policy. The
aim of foreing language education at universities is both to prepare students for study pur-
poses and for foreign language communication in their future professions. That is why at
most universities the language for specific purposes is taught together with the general lan-
guage. It is becoming more and more evident that technical language and the technical
style, and thus also technical translation, represent in today’s world of science and techno-
logy a ‘supporting post’ without which scientific communication is hardly possible. Profes-
sional translators' competences to be met (translation competence, linguistic and textual
competence in the source language and the target language, research competence, inter-
cultural competence, and technical competence) are specified in the European norm for
translation services, EN 15038. The best preparation for specialized translation is syste-
matic teaching of specialized language. This paper deals with systematic teaching of spe-
cialized language as the best preparation for specialized translation.

Keywords: communication, competences, specialized language, specialized translation,
teaching
Klicovd slova: komunikace, kompetence, odborny jazyk, odborny preklad, vyuka
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Uvod

Obrovsky rozmach védy a techniky posledniho stoleti umoznil lidem nevidany rozvoj po-
znani. Denné jsme zaplavovani informacemi o novych poznatcich a zkusenostech ze vSech
sfér Zivota spolecnosti, které jsou dnes diky tisku, rozhlasu, televizi, internetu a dalsim
komunikac¢nim prostfedkdm snadno pristupné témér kazdému clovéku.

V disledku postupné globalizace a unifikace svéta také dochazi k intenzifi-
kaci mezinarodni komunikace. Ddlezitym prostfedkem této komunikace a vzajemného
porozumeéni je preklad, jenz sehral v pribéhu staleti vyznamnou Ulohu Sifitele poznani
anovych myslenek a stal se prostfedkem otevieni se jinym kulturam.

Preklad sehrava dUlezitou roliiv evropském kontextu. Neustalym rozsifova-
nim Evropské unie roste pocet oficialnich jazykd, které musi zvladat bruselska adminis-
trativa, aby komunikace mezi zastupci jednotlivych kultur byla efektivni. Jazykové sluzby
vinstitucich a organech Evropské unie maji za Ukol podporovat a upeviiovat mnohojazy¢-
nost v unii a pomahat tak priblizit politiku EU jejim obcandm. A je to pravé prace preklada-
teld odbornych textd, kterd umoznuje Evropské unii splnit jeji pravni zavazky, pokud jde
o komunikaci s verejnosti. Poptavka po prekladech, predevsim po odborném prekladu,
neustale stoupd a zaroven se zvysujii naroky na praci prekladateld a tlumo¢nikd a v sou-
vislosti s tim i naroky na pfipravu budoucich prekladateld odbornych textd.

Vyznam a kvalita prekladu

.Preklady jsou a budou jesté dlouho nutné, protoze okruh potreby dorozumivani, preda-
vani informaci a ovlivnéni stanoviska ¢i jednani a z druhé strany okruh zajmu je Sirsi nez
okruh pUsobnosti jednotlivych jazykd" (HAUSENBLAS, Karel, 1972, s.79). V historii vy-
voje lidské spolecnosti sice existovaly pokusy o pfekonani rozdilnosti jazykd vytvorenim
jazyka nového, umélého, které se vSak neujaly, a tak se bude jazykova riznost zfrejmé jesté
dlouho prekonavat pravé prekladanim. Jak uz bylo zminéno, zejména odborné preklady
nabyvaiji stale vice na vyznamu. Jiz X. Svétovy kongres Mezinarodniho svazu preklada-
teld, ktery se konal v srpnu 1984 ve Vidni, konstatoval, Ze ,odborny preklad zaujima asi
80 % svétové prekladatelské ¢innosti* (BALOUN, Jaroslav, 1986, s. 367-369).

PFi ¢teni rdznych odbornych textd si ale jen malokdy uvédomujeme, Ze se
velmi Casto jednd o preklady. Napada nas to teprve tehdy, je-li jejich kvalita Spatna, tzn.
dojde-li k prohteskdm vi¢&i normé, at uz po strance lexikalni, gramatickeé i stylistické.
Ovladaniterminologie pfislusného oboru a aplikace slozitéjsi vétné stavby jsou totiz za-
kladnimi a nezbytnymi podminkami nejen pro dokumentovani zkusenosti a myslenek
ze vsech oblasti Zivota spolecnosti, ale i k jejich prekladani a tlumoceni z jednoho jazyka
do druhého. U prekladu odborného textu nejde ale jen o ovladani urcitého mnozstvi ter-
ming, ,je rovnéz tieba proniknout do podstaty prislusné soustavy v obou jazycich, ujas-
nit si jeji plan a celkové rozvrzeni, znat zasady, typy a modely tvoreni termind, chapat
miru ekvivalence, tzn. mit povédomi o pIné nebo ¢astecné shodé ve vyznamu a uvédo-
movat si mezery ve vyznamovém poli* (ILEK, Bohuslav, 1977, 5. 18), neboti pti dokonalé
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profesni pripraveé je prace prekladatele odbornych textd ztézovana napf. hantyrkou, ob-
chodnimi nazvy vyrobkd, oblastnimi variantami a dublety termind a samoziejmé i cet-
nymineologismy. Dale je také tfeba dbat na to, aby byla pfi volbé ekvivalentd zachovéna
rovnocenna stylova hodnota slova. V praxito znameng, Ze ke slovu neutralnimu je tfeba
najit neutralni ekvivalent, vyraz slangovy nahradit analogickym, u zastaralého slova na-
znadit jeho mensi frekvenci apod.

Ke zvyseni kvality prekladu mize rovnéz pfispét schopnost prekladatele ne-
ustale konfrontovat shody a rozdily mezi dvéma odlisnymi jazykovymi systémy a kon-
textem, aby byl text v jazyce, z néhoz se preklada, nejen spravné pochopen a interpre-
tovan, ale také spravné preformulovan do jazyka cilového. Pfekladatel musi mit neustale
na paméti, ze odlisné jazykové systémy pouzivaji také odlisné vyjadfovaci prostredky,
a mél by byt s témito rozdily dostate¢né obeznamen.

Pfiprava budoucich prekladateld s ohledem na pozadavek prekladatelské zpUsobilosti
Globalizace svéta, integrujici se ekonomika, razantni vyvoj v oblasti informacnich a ko-
munikacnich technologii, to vSe vede k tomu, Ze se vyviji i povolani prekladatele a pfi-
zpUsobuje se tak pozadavkdm zakaznikd a moderni doby. Zatimco jesté v osmdesatych
letech 20. stoleti stacil prekladateli k vykonu jeho prace psaci stroj, o nékolik let pozdéji
se uz pocitac a textovy editor staly nezbytnosti. Dnes vsak jiz vétsina prekladateld ne-
vystacis pouhym pocitacem, zvlasté u prekladu odbornych textd Ize vyuzit dalSich tech-
nickych pomUcek a nastroj0, kterych je dnes na trhu bohatd nabidka. Tradicni slovniky
ziskavaji digitalni podobu, prekladatelé si také vytvareji viastni terminologické databaze
pomoci CAT* nastroj, jejichz vyvoj postupuje primo milovymi kroky kupfedu a jez jsou
vyuzivany predevsim v oblasti odborného prekladu.

Rovnéz samotny proces prekladani se rychle vyviji a pfizpUsobuje pozadav-
kdm doby, stejné jako i prostfedkdm, kterymi prekladatel disponuje. Pfekladatel odbor-
nych textd se dnes musi vyporadat s fadou Ukold: musi pracovat rychle a kvalitné, dobre
ovladat mnoho pocitacovych programd, proniknout do fady obord a aktivné sledovat je-
jichvyvoj, atoivdobé, kdy zrovna nepreklada.

Pfipravé budoucich prekladateld odbornych textd je tedy tfeba vénovat vel-
kou pozornost. Zatimco v jinych zemich existuje cela fada vysokych skol orientujicich se
na pteklad a tlumoceni, v Ceské republice je zatim pouze jedina instituce tohoto druhu
— Ustav translatologie na Filozofické fakulté Univerzity Karlovy v Praze. Toto pracovisté
vychovava prekladatele a tlumocniky v bakalarském i magisterském programu. Na Urovni
bakalafského studia je zde vyuka zamérena predevsim na ,prekladatelskou pfipravu vy-
chazejici z praxe (napf. vytvoreni prekladu obsahové a graficky prizpdsobeného poza-
davkdm zadavatele), na praci s informacnimi zdroji, osvojeni profesnich navykd a etiky

1) Zangl.: computer aided translation.
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(uzavirani smluy, platebni podminky, jednani s klientem apod.) a na praci s nastroji pro
pocitacem podporovany preklad." (http://utrl.ff.cuni.cz/UTRLFF-58.html, 20. 3. 2011).
V magisterském stupni pak maji studenti moznost osvojit si konkrétni znalosti a doved-
nostiv rdznych oblastech prekladu a profesné se specializovat (napf. na preklad pro me-
zindrodni instituce).

Je ale tfeba pfipomenout, Ze i na dalsich filozofickych fakultach, predevsim
v Brng, Ostravé, Olomouci, Ceskych Budé&jovicich a v neposledni fadé& i na Fakulté filo-
zofické Zapadoceské univerzity v Plzni, se vyucuji predméty tykajici se prekladu, a to
v ramci studijnich program@ zamérenych na odborny jazyk.

V této souvislosti se naskyta otazka: ,Jak koncipovat vyuku, abychom stu-
denty naudili prekladat?" Vzhledem ke zminéné proménlivosti praxe je mozné konstato-
vat, ze obecnad a jednoznacnd odpovéd'na tuto otazku neexistuje. Dilezitou roli v otazce
metodologie a obsahu studia totiz hraji i dalsi faktory, jako jsou napf. jazykova kombi-
nace, jazykovy styl vychoziho textu, hodinova dotace a predevsim vychozi Uroven ja-
zykovych znalosti a dovednosti student(. Zatimco jiz zminény Ustav translatologie si
mUze své budouci studenty peclivé vybirat z mnoha zajemcd a vyzadovat od nich jazy-
kovou Uroven C2,2 ostatni fakulty nabizejici pfedméty typu Uvod do prekladu, Piekla-
znalosti ciziho jazyka.

Otazkou vychovy budoucich prekladateld se jiz zabyvala cela fada teoretikd
prekladu, ktefi zaroven pUsobili i jako vyueujici v Ustavu translatologie. VétSina z nich
poukazuje na potfebu tzv. dvoji kompetence — jazykové a oborové (HANAKOVA, Mi-
lada, 1992, s. 97-106). Handkova navrhuje propracovat takovou koncepci vychovy pre-
kladateld odborné literatury, kterd by vychézela z potfeby zminéné dvoji kompetence,
podobné jako se to praktikuje na nékterych zahranicnich vysokych skolach, kde jsou ke
studiu odborného prekladu prijimani absolventi vysokych kol s odbornym zamérenim.
Je ale evidentni, ze pozadavek dvoji kompetence nemize byt pfi vzdélavani budoucich
prekladateld spInén stoprocentné, nebot existuje nepreberné mnozstvi védnich obord.
Jde tedy spise o to, aby se studenti seznamili s metodikou a specifickymi technikami
prace pfi prekladu odbornych textd, naudili se rozeznavat rozdily v odborném stylu ¢es-
kych a cizojazyénych textd a aplikovat ziskané poznatky pfi pfekladani.

Stat se kvalitnim profesionalnim prekladatelem odborné literatury dnes uz
ale predpoklada osvojeni dalsSich kompetenci, které napt. Roda P. Roberts vydéluje na-
sledovné (DELISLE, Jean, 1992, s. 42):

2) Podle Spolecného evropského referencniho ramce pro jazyky se jednad o nejvyssi dro-
veri, kterd umoZriuje snadné porozuméni prakticky vsemu ctenému nebo slySenému, vel-

mi plynulé a presné vyjadiovani a rozlisovani jemnéjsich vyznamovych rozdilo.

156 | 157

=

. Kompetence lingvisticka, tzn. schopnost porozumét vychozimu jazyku
a odpovidajicim zpUsobem se vyjadrit v cilovém jazyce.

N

. Kompetence prekladova, tzn. schopnost pochopit vyznam vychoziho textu
a vyjadrit ho v cilovém textu bez interferenci.

w

. Kompetence metodologicka, tzn. schopnost zkoumat jisty predmét — te-
matickou oblast a vybrat vhodné feseni, napt. v oblasti terminologie.

~

. Kompetence odborna, tzn. schopnost prekladat texty rizného zaméreni
—ekonomie, pravo, informatika apod.

(%)

. Kompetence technicka, tzn. schopnost pouzivat rizné nastroje a pomacky
pro prekladatele — internet, databaze, CAT a s jejich pomoci vytvofit text
pfipraveny pro tisk.

Ani toto rozdéleni vSak jesté neni dostacujici. V posledni dobé se casto poukazuje také
na nutnost kulturni ¢i interkulturni kompetence, kterd je nezbytnym predpokladem pro
Uspésnou interakci v multikulturnim svété. Vychazi z predpokladu, ze zdkladem mezi-
narodni komunikace je nejen znalost pfislusného jazyka, ale predevsim pochopeni kul-
turnich hodnot odlisnych kultur.

V souvislosti se sjednocujici se Evropou dochazi i ke snaham o sjedno-
ceni pozadavkd na kvalitu prekladuy, jejichz vysledkem je evropska norma EN 150 38,3
ktera rovnéz stanovuje tzv. prekladatelskou zpGsobilost a vydéluje tyto kompetence
(http://www.acta-cz.org/Certifikace_prekladatelskych_sluzeb_podle_csn_en15038.
pdf, 24.3.2011):

1. Prekladatelska odborna zpUsobilost (tj. ovladani prekladatelskych procesd

vCetné strategii a technik).

N

. Jazykova a stylisticka odborna zpUsobilost ve zdrojovém a cilovém jazyce
(tj. schopnost pochopit vychozi jazyk a ovladat jazyk cilovy neboli mit pfi-
méfenou pasivni komunikacni kompetenci ve vychozim jazyce a pfimére-
nou aktivni komunikacni kompetenci v cilovém jazyce, znalost tematické
oblasti prekladaného textu véetné pouzité terminologie a stylu a schop-
nost aplikace této znalosti pfi tvorbé textu).

w

. Vyzkumna* odborna zpUsobilost, ziskavani a zpracovani informaci (tj.

3) V(R byla tato norma specifikovana a doplnéna certifikaci CEPRES 2007 (certifikace
prekladatelskych sluzeb), kterd byla vytvorena Narodni radou pro certifikaci preklada-
telskych sluzeb a umozriuje prekladatelskym agenturam a prekladateldm ziskat certifi-
kat Odborny poskytovatel prekladatelskych sluZeb.

4) V certifikaci prekladatelskych sluZeb dle normy CSN EN 150 38 se sice hovofi o vy-
zkumné odborné zpisobilosti, ale domnivame se, Ze se nejednd o vyzkum v pravém slova

smyslu, ale o vyhledavani materiald a informaci k urcitému tématu, a proto budeme dale
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schopnost ziskat jazykové a odborné znalosti potfebné k pochopeni vy-
choziho textu a k vytvoreni textu cilového pti vyuziti dostupnych infor-
macnich zdroj0).

4. Kulturni odborna zpUsobilost (tj. schopnost vyuzivat informace tykajici se
vychozi a cilové kultury, jejich zvykd, chovani apod.).

5. Technicka odborna zpUsobilost (tj. schopnost ovladat informacni zdroje
a informacni techniku, které jsou nezbytné pro pfipravu a realizaci pre-
kladd).

Na dnesniho prekladatele jsou ale kladeny i dalsi naroky. Musi byt také schopen prizpd-
sobit se proménlivym normam, pracovat v tymu s jinymi prekladateli a odborniky na
danou problematiku a v neposledni fadé se chovat profesionalné ke klientovi, umét se
orientovat na trhu prace, znat sva prava, ale i povinnosti apod. Aby byl prekladatel ve
své cinnosti Uspésny, musi mit tedy nejen odborné a jazykové znalosti a zkusenosti, ale
i urcité osobnostni predpoklady.

Z predchozich fadek vyplyva, ze budouciho prekladatele je tfeba pripravit
predevsim lingvisticky a prekladatelsky. Z hlediska lingvistického by mél byt ,kladen
velky diraz na dokonalé zvladnuti matefského jazyka" (HRDLICKOVA, Hana 1980,
s.335-338). V praxi jde totiz daleko Castéji o preklad z ciziho jazyka do materského
nez z materského do ciziho. Vzhledem k potfebam prekladateld odborné literatury by
mély byt rozvijeny predevsim znalosti z oblasti syntaxe a stylistiky. Pozornost je ale
tfeba vénovat i jevdm morfologickym, nebot jak v roviné syntaktické, tak i morfolo-
gické neni zadouci néjaké experimentovani. Jednotlivé jevy vsak nelze posuzovat od-
déleng, je nezbytné vyuzit metody syntézy a chapat text jako celek. Prekladatel od-
borné literatury musi rovnéz striktné dodrzovat kodifikaci.®

Vyznamnou Ulohu ve vyuce pfedmétd zaméfenych na odborny preklad
hraje i terminologie. Nejvétsim problémem pfi osvojovani ciziho jazyka byva pravé
,Vvybér lexikalnich jednotek a jejich pouziti v kontextu" (HANAKOVA, Milada, 1989,

pouZivat vyraz ,resersni kompetence".

5) V této souvislosti stoji za zminku tvrzeni odbornikd, ktefi se nezabyvali jen teorii pre-
kladu, ale kteri také sami preklddali. V. Mathesius se k praci prekladatele vyslovil takto:
., Priprekladani stoji zakony jazyka, do kterého prekldadd, nad zakony jazyka, z néhoZ pre-
klada." (viz LEVY, Jifi, 1996, s. 645). V. Prochdzka: ,U jazyka origindlu mize postacit
pasivni znalost, u jazyka prekladu jsou vsak nezbytné nutné viastni obsahlé vyjadrovaci
schopnosti." (viz LEVY, Jiti, 1996, s. 713).
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s.199-205). Dulezita je proto podle Hanakové systematicka prace se souvislymi
texty, nebot jediné pomoci souvislého textu mohou studenti Iépe pochopit odlis-
nosti v oznacovani objektivni skutecnosti®a s tim souvisejici rozdilné zafazovani slov
do kontextu.

Velkou pozornost je ale také treba vénovat praci se slovniky. Touto proble-
matikou se zabyvala cela fada autord, ktefi poukazuji na ,uzitecnost lexikografického
pristupu k lexikalni pFipravé piekladateld" (DUBSKY, Josef, 1989, s. 197). Podle Dub-
ského nejde jen o to, aby prekladatel umél pracovat se slovnikem, ale aby poznal i me-
todologické a teoretické problémy lexikografické prace a aby si osvojil i urcité postupy
této prace pfi vlastni lexikalni analyze prekladaného textu.

Vymezeni pojmu ,odborny jazyk"

Z vyse uvedeného vyplyva, ze zaklady k dobré prekladatelské praci se kladou uz béhem
studia jazyka. Studenty je tfeba vést k tomu, aby spravné analyzovali text a vyznam slov
aslovnich spojeni posuzovali vdaném kontextu. Jen tak budou schopni vystihnout v cilo-
vém jazyce idiomaticky spravné myslenku vyjadrenou ve vychozim jazyce. Tyto navyky
Ize studentdm vstépovat jiz pfivyuce obecného jazyka. Nicméné vhodnou pfipravou pro
preklad odbornych textd je rovnéz systematicka vyuka odborného jazyka.

Evropska unie pfinesla vtomto sméru vyznamné zmény, které v oblasti ja-
zykové politiky vedou k posunu vyuky cizich jazykd od jazyka obecného k jazyku od-
bornému. Tento posun je samoziejmé disledkem i dalSich faktord, jako jsou napf. jiz
zminény rychly rozvoj védy a techniky a potifeba komunikace a vymény informaci v jed-
notlivych oborech a povolanich, vyssi Grover jazykové pripravy posluchaci v ramci stre-
doskolského vzdélavani, moznost vzdélavani a ziskavani novych technickych poznatkd
v zahranici nebo z cizojazy¢né odborné literatury apod.

V souladu s pozadavky praxe tedy stale vice univerzit a vysokych kol v CR na-
bizi bakalarské a magisterské studijni programy zamérené na vyuku odborného jazyka.
Na Fakulté filozofické Zapadoceské univerzity v Plzni se jedna o bakalarsky studijni pro-
gram Cizi jazyky pro komercni praxi, ktery ma jiz vice nez desetiletou historii.

Toto studium je orientovano na aplikovanou lingvistiku, odborny styl ekono-
mickych, administrativnich a pravnich textd, interkulturni komunikaci ve firemni praxi
avramci oboru maji studenti moznost ziskat také zaklady prekladatelské a tlumocnické

6) Odlisné vidéni objektivni skutecnosti se podle Handkové projevuje zejména v odlis-
nych motivacnich strukturdch. Motivovanost zde chdpe jako dynamicky vztah, ktery je
ddn vzdajemnym pUsobenim objektivni skutecnosti vnimané prostrednictvim Zivotniho
zpUsobu urcitého jazykového spolecenstvi a jazykového systému (napf. francouzsky vy-
raz ,livre d’occasion" je vidén z hlediska zpdsobu nabyti, zatimco Cesky ekvivalent , anti-

kvarni kniha" z hlediska mista nabyti).
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¢innosti, a to v kombinaci dvou jazykd: angli¢tina/némcina, anglic¢tina/francouzstina,
angli¢tina/rustina, némcina/francouzstina, némcina/rustina. Umoznuje to skladba pred-
métd, které studenti absolvuji predevsim ve druhém a tfetim roc¢niku (s vyjimkou ob-
chodni korespondence, jejiz vyuka zacina jiz v prvnim roc¢niku) a mezi néz patfi, napf.
pro kombinace s francouzskym jazykem,” Francouzstina v komercni praxi 1-2 (cilem je
uvést studenty do problematiky podniku a socialné-ekonomickych realii v podnikatel-
ském frankofonnim prostfedim a vybavit je jazykovymi dovednostmi potfebnymi pfi
zpracovani odbornych témat pisemnou ¢i Ustni formou), Odborny text ve francouzstiné
1-2 (cilem je rozvijet schopnost studenty orientovat se v autentickych odbornych tex-
tech na zakladé studia odborné slovni zasoby a gramatickych struktur typickych pro od-
borné texty z oblasti bankovnictvi, ekonomiky, informatiky i z oblasti prava), Obchodni
korespondence ve francouzstiné 1-2 (cilem je, aby si studenti osvojili zakladni pravidla
pro pisemnou komunikaci nejprve na modelovych prikladech dopist a jinych pisemnych
dokumentd a poté znalost téchto pravidel aplikovali pfi vyhotovovani obchodnich a ji-
nych pisemnosti vychazejicich z realnych obchodnich situaci), Pfeklad v komeréni praxi
1-2 (cilem je seznamit studenty se zakladni problematikou teorie prekladu a na zakladé
stanoveni pravidel francouzsko-ceského a ¢esko-francouzského prekladu v oblasti mor-
fologie, lexikologie, syntaxe a stylistiky je vést k praktickému pouziti pfekladatelskych
postupt pri prekladu odbornych textd), Tlumoceniv komercni praxi 1-2 (cilem neni vy-
chovat profesionalni tlumocniky, ale poskytnout studentdm zakladni tlumocnické zna-
losti a dovednosti tak, aby je v pripadé potfeby mohliv praxi efektivné vyuzit).

Jak sam nazev bakaladfského oboru Cizi jazyky pro komercni praxi napovida,
absolventi naleznou uplatnéni predevsim v prostfedi managementu firem, vnitrostatnich
i mezinarodnich institucich, napf. ve sféfe obchodu a sluzeb, v bankovnictvi, v mediich,
institucich statni spravy, tedy vSude tam, kde mohou znalost odborného jazyka vyuzit.

PoloZzme si nejprve otazku, co vlastné rozumime pod pojmem , odborny ja-
zyk"? ,Termin odborny jazyk oznacuje systém prostredky, jejichz vybér a usporadani
slouzi k Ustni nebo pisemné komunikaci odborného obsahu, védeckého, technického ¢i
jiného" (HENDRICH, Josef, 1988, s. 119). Zjednodusené feceno, odbornym jazykem ro-
zumime soubor vsech jazykovych prostfedkd, které se v daném oboru pouzivaji.

7) Stejné predméty jsou vyucovany i pro anglicky a némecky jazyk (tj.Anglictina v ko-
mer¢nipraxi 1-2, Némcina v komercni praxi 1-2, Odborny text v anglictiné 1-2, Odborny
text v némciné 1-2, Preklad v komercni praxi 1-2 a Tlumoceni v komercni praxi 1-2),
Je vétsi diraz kladen na obecny jazyk. V ramci odborného jazyka musi studenti povinné
absolvovat pfedméty Ruskd obchodni korespondence 1-2, Podnikatelska rustina, Pre-

kladatelsky seminar 1-2 a jeden semestr Tlumocnického semindre.
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Vyzkumu odborného jazyka byla vénovana v minulosti velka pozornost, pre-
sto se dafici, Ze se jedna o dosud ne zcela jasné vymezenou oblast, o cemz svédcii fakt,
Ze vmnoha jazycich se objevuji rizna oznaceni, ktera jsou obvykle chapéna jako ekviva-
lentnivyrazy tohoto pojmu. Napf. ve francouzstiné existuji pro odbornou francouzstinu
terminy ,le francais de spécialité", ,le francais spécialisé" a ,le frangais sur objectif spé-
cifique". Zatimco prvni dva vyrazy Ize povazovat za skutecné ekvivalenty odpovidajici
ceskému pojmu ,odborny jazyk" (v nasem pripadé presnéji ,odborna francouzstina"),
vyrazu ,le francais sur objectif spécifique" odpovida v cestiné ,francouzstina pro speci-
fické Ucely". Jejich srovnanim se zabyva Parpette (PARPETTE, Chantal, 2004, s. 16-18),
ze kterého vyplyva, ze termin ,le francais sur objectif spécifique" je spiSe pojem nadra-
zeny kvyrazu ,le francais de spécialité", nebot specifickym U¢elem nemusi byt nutné do-
sazeni odbornosti v urcité oblasti. Jejich rozliSeni mdze byt podle Parpette provedeno
i na zdkladé nabidky a poptavky. Zatimco univerzity a jiné vysoké Skoly nabizeji svym
posluchacdm kurzy odborného jazyka, jazyk pro specifické ucely je vyucovan na zakladé
poptavky a potfeb vymezeného okruhu lidi. Parpette ale zarover poznamenava, zZe hra-
nice mezi vyukou odborného jazyka a jazyka pro specifické Ucely se mnohdy stiraji. Pro-
gram ,na objednavku", tj. vytvoreny pro specificky Ucel, mze totiz vice ¢i méné kopiro-
vat program vyuky odborného jazyka.

Vyzkum odborného jazyka byl veden v nékolika rovinach z rdznych me-
todologickych pohledd. V prvni poloviné minulého stoleti se postupné profilovaly
urcité pohledy na vnitini strukturu a ¢lenéni této jazykové oblasti, které vykrystali-
zovaly ve dva typy jazykovych modeld (BREZINA, Jaroslav, 2006, s 46-57): horizon-
talni (model popisujici vzajemné postaveni a vazby odborného jazyka jednotlivych
obord ¢i védnich disciplin, mluvime o funkénim stylu konkrétniho jazyka) a verti-
kalni (model zaméfujici se predevsim na vnitini strukturu odborného jazyka a zkou-
majici odborny jazyk podle stupné abstraktnosti a komunikujicich partnerd). V od-
borné literatufe se mdzeme setkat rovnéz s teoriemi, které studuji odborné jazyky
z hlediska systematické lingvistiky, z hlediska pragmaticko-lingvistického a kogni-
tivné lingvistického.

Vedle klasickych praci, které spojuje funkéné komunikativni aspekt (napf.
v dilech Waltera von Hahna, Lothara Hoffmanna aj.), se dnes setkavame predevsim
s textovym a kontrastivnim pFistupem k odbornému jazyku, ktery prameni z po-
tfeby internacionalizace hospodarstvi a spolecnosti a z interkulturni perspektivy,
nebot osvojovani jazyka jako nastroje dorozumivani je neodmyslitelné spjato s po-
znavanim zemé a kultury nositeld jazyka. Tento pfistup koresponduje i se sociolin-
gvistickym modelem prekladatelského procesu Hatima a Masona, jehoZz centrem je
Jtext ajeho struktura, na niz se podili komunikativni proces, do néhoz spada uziva-
telova jazykova vrstva a zamérné uziti rejstiiku, dale pragmaticka dimenze i sémi-
oticky podil, ktery povazuje za znak nejen slovo, ale cely text i zanr* (KNITTLOVA,
Dagmar, 2000, s. 122).
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V této souvislosti je tfeba zminit i Bohuslava Havranka, ktery chape odborny
styl jako jeden ze ¢tyr funkénich styl0, ze kterych se sklada lidska komunikace (tj. styl
komunikativni, odborné prakticky, védecko-teoreticky a esteticky). Podobné jako dalsi
zastupci tzv. Prazské Skoly zkouma jazyk, véetné odborného jazyka, z hlediska jeho
funkénosti a chape ho jako soucast obecného jazyka.®

Vyuka odborného jazyka jako priprava k prekladu

Na zminénou proménlivost svéta a stuprnujici se pozadavky trhu prace by méla rea-
govat i vyuka na stfednich a vysokych Skolach. Nutnost vyuky odborného jazyka je
dnes nepopiratelna. Jak je uvedeno ve Spole¢ném evropském referencnim ramci pro
jazyky (s. 134), ,stanovenizamérd a cil0 jazykového ucenia vyucovani by mélo vycha-
zet ze zhodnoceni potteb studentd a spolecnosti, dale z UkolG Cinnostia procesy, jichz
se budou muset studenti Uc¢astnit, aby mohli uspokojit tyto potreby, a z kompetenci
a strategii, které si za tim UCelem potfebuji rozvijet nebo budovat." Ve Spole¢ném ev-
ropském referencnim ramci pro jazyky je dale upresnéno, zZe hlavni cile ueni se cizim
jazykdm mohou byt ,specifické", jejichz vysledkem jsou specificky zamérené kurzy,
tzn. kurzy odborného jazyka (s. 140). Odbornéa jazykova kompetence je dnes povazo-
vdna za vyznamnou soucast profilu absolventa jak stfedni, tak i vysoké skoly, coz vy-
plyva z pozadavkl praxe, nebot znalost jazyka daného oboru zvysuje zcela jisté cenu
absolventa na trhu.

Jakuz bylo feceno, aby se studenti mohli co nejefektivnéji G¢astnit komunika-
tivnich aktd, musi si osvojit nezbytné nutné kompetence, byt schopni uvést tyto kompe-
tence do praxe a zapojit takové strategie, které jsou nezbytné k tomu, aby se tyto kom-
petence v praxi pouzivaly.

Student, ktery ukoncil sva stfedoskolska studia, ma obvykle jen mlhavé zna-
losti o daném oboru. Jeho obecné vzdélani mu umoznilo ziskat znalost obecného jazyka,
pripadné zaklady jazyka odborného. Zacne-li studovat odborny jazyk na vysoké skole,
Casto se ocitd ve stejné situaci jako prekladatel, kterému byl zadan text z oboru, ktery
je mu naprosto cizi. Oproti studentovi je vSak prekladatel ve vyhodé, nebot jiz ovlada
techniku prekladu a ma urcitou praxi, jez mu umoziuje vyporadat se Iépe s problémy,
které na ného dany text klade. Pokud se ale v této situaci ocitne student, tzn. ze ma vy-
fesit problémy spjaté s prekladanim a vypracovat kvalitni preklad, musi nejprve zvlad-
nout jazyk dané oblasti. Z ¢ehoz vyplyva, Ze vyuka odborného jazyka by méla predcha-
zet vyuce odborného prekladu.

8) Zdklady teorie funkénich styld poloZil ve stati Ukoly spisovného jazyka a jeho kultura
(vysla ve sborniku Spisovna Cestina v r. 1932) a pozdéji ji rozvinul ve studii K funkénimu

rozvrstveni spisovného jazyka (1942).
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Formulovani cild ovliviiuje tvorbu kurikula, u¢ebnich materiald i samotné
vyuky. Autofi ucebnic ¢i vyukovych materidld a navrhovatelé kurzd by méli vzit v dvahu
kompetence a strategie, jez maji byt u studentd rozvinuty. Jak ale uvadi Parpette, vyuka
odborného jazyka klade naroky i na samotné vyucujici, ktefi se musi potykat s nékolika
problémy (PARPETTE, Chantal, 2004, s. 7):

1. Vyucujici vétsinou neni odbornikem v dané oblasti, vyucovat odborny jazyk pro ného tedy
znamena, zZe ,se dostava do kontaktu s profesni oblasti, ktera je pro ného nova."°

2. Specificky zpdsob prace vétsinou znemoznuje pouziti uebnich material0, které jsou
dostupné na trhu. Existuji sice uCebnice pro odborny jazyk zamérené na pravo, ces-
tovniruch a obchod, z nichz Ize pouzit urcité dokumenty, ale vétsinou si musi vyucu-
jici vytvorit u¢ebni material sam.

V této souvislosti je tfeba upozornit jesté na jedno Uskali. Vzhledem k tomu, Ze se od-

borny jazyk, zejména v urcitych oborech, neustale vyviji, nebot vznikaji stale nové a nové

skutecnosti a objevuji se nové predméty, vypracovani materiald vyzaduje i jejich neusta-

lou aktualizaci. Obecné feceno, je tfeba vytvorit materidly vyhovujici potfebam daného

oboru, ale i samotnym studentdm.

Vyuka odborného jazyka spociva predevsim v praci s autentickymi odbornymi
texty, které slouzi k rozvijeni komunikativnich dovednosti. Dilezité je, aby byly tyto texty
velmi rdznorodé. Mize se jednat o ucebnicové texty nebo ¢lanky z védeckych publikaci
a Casopisy, ale i o dokumenty, se kterymi se setkdvame v kazdodennim zivoté (napf. in-
formacni brozury z bank, pojistoven, posty nebo rizné navody a pracovni postupy). Vét-
Sinou se tedy nejedna o texty Cisté odborné, ale o dokumenty, které jsou urceny Siroké
verejnosti, tedy o texty populdrné naucné.

| tento typ textd je zdrojem typickych funkéné gramatickych struktur a pfi-
slusné terminologie. Pfivybéru textu je tedy tfeba vzit v Uvahu jeho jazykovou slozitost,
typ textu, jeho délku a v neposlednifadé i dulezitost z hlediska studenta, tzn. do jaké miry
mUze téma studenta zajimat a tim ho i motivovat k udrzeni soustavného Usili o porozu-
méni textu. Tyto texty byvaji pro studenty zpocatku obtizné, ale jakmile se naudi s nimi
pracovat, jsou velkym pfinosem pro jejich odborné jazykové kompetence. Ma-li byt vy-
uka odborného jazyka chapana jako ptiprava k odbornému prekladu, pak je tfeba na za-
kladé textu pripravit pro studenty takové aktivity, které by u nich rozvijely také kompe-
tence nezbytné pro praci prekladatele.

9) Vtéto souvislosti si Parpette klade otdzku, zda je mozné vyucovat napr. pravnickou
francouzstinu, aniz bychom byli pravnici. Uvadi, Ze je treba si uvédomit, Ze kurz prava ve
francouzstiné neni totéZ co kurz pravnické francouzstiny. Kurz prava ve francouzstiné
pocita s tim, Ze posluchaci ovladaji pravnické terminy, zatimco cilem kurzu pravnické

francouzstiny je zvladnuti jazyka potrebného k pochopeni danych termind.
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Rozvijeni kompetenci nezbytnych pro prekladatele v ramci vyuky odborného jazyka
Hlavnim cilem odborné cizojazy¢né vyuky na vysoké skole je, aby student ziskal znalosti,
které mu umoznijednat odborné, interkulturné a podle dané jazykoveé situace. Jakym zpUso-
bem a do jaké miry sitedy mohou studenti pfi vyuce odborného jazyka prohlubovat jiz zmi-
néné kompetence prekladatele, které jsou vyzadovany evropskou normou EN 150 38?

Hlavni naplni kurzd zamérenych na vyuku odborného jazyka je prace s odbor-
nymi texty. Cilem nenijen nacvik ¢teni's porozuménim, ale i rozvijeni dalSich schopnosti,
napf. oddélovat dlezité informace od druhoradych, zjiStovat pfic¢inné souvislosti udalosti
zminénych v textu, zobecnovat fakta a v neposlednifadé i naudit se pracovat s jazykovym
materialem textu, tzn. rozliSovat slovni zasobu podle tematickych okruh( (v pfipadé Ci-
zich jazykd pro komercni praxi se jedna nejcastéji o ekonomii a pravo), podle stylu (napf.
rozliseni slov slohové neutralnich a slohové zabarvenych, u odborného textu predevsim
termind) nebo podle citového zabarveni. Vsechny tyto dovednosti mohou studenti poz-
déji vyuzit i pfi praci s textem v prekladatelskych seminafich.

Hlavnim a nezastupitelnym aspektem uceni se jazyku je rozvoj lingvistickych
kompetenci, tzn. schopnosti produkovat véty podle pravidel logiky a gramatiky, uspo-
radat je tak, aby vyjadrovaly vyznam. Tyto kompetence Ize rozvijet cvi¢enimi zamére-
nymi na gramatické tvary, a to formou doplfiovacich cviceni, vystavbou vét na zakladé
daného modely, substituci kategorii (napt. ¢inny rod X trpny rod, pfitomny ¢as X minuly
¢as apod.), spojovanim vét, pripadné i prekladem vét. Pro rozvijeni terminologie mohou
poslouzit cvi¢eni na odhadovani ¢i vysvétlovani vyznamu slov, nahrazovani slov syno-
nymy, doplriovani slov, procvicovanislovnich spojeni, pfifazovani definic a jejich vysvét-
leni, vybér z alternativ (napf. najdéte slovo, které do této rady nepatfi) apod. PFi rozvi-
jeni slovni zasoby je tfeba vést studenta k volbé spravného vyrazu navozenim situace
nebo kontextu vypovédi a predevsim k praci se slovniky a jinymi referencnimi priruc-
kami. Porozuméni textu Ize nacvi¢ovat na zakladé pravdivosti nebo nepravdivosti tvr-
zeni, pomoci odpovédi na otazky, diskuzemi o textu ¢i jeho sumarizaci a vyjadfovanim
hlavnich myslenek textu.

Pro praci prekladatele je vedle jazykové kompetence vyzadovana i stylisticka
odborna zpdsobilost ve zdrojovém a cilovém jazyce. Studenti musi byt tedy vedeni k tomu,
aby pfi praci s textem byli schopni urit typ textu (pfipadné i zanr),* jeho funkci, struk-
turu textu i jeho hlavni myslenky a vhodné je sumarizovat. Proto je tieba, aby byli stu-
denti nejdfive seznameni's charakteristickymi znaky riznych druh( textd a rozdily mezi
nimi. Je rovnéz ddlezité, aby uméli uplatnit tyto znalosti pfi tvorbé vlastnich textd a pfi
prezentaci specifickych druhd textd, jako jsou napf. rizné grafy, tabulky apod.

10) Odborny styl ma v kazdém jazyce svij standard, ktery musi prekladatel vzit v dvahu.
Lexikalni a gramatické prostredky by mély odpovidat celkovému zaméreni originalu a

pritom respektovat normy, které pro dany Zanr existuji v jazyce prekladu.
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Vyuka odborného jazyka mize byt vedena tak, aby prohlubovala i tech-
nické kompetence studenta. Ddlezité je naudit studenty efektivné pouzivat slovniky,
které jsou vyznamnou jazykovou pfiruc¢kou nejen pfi Cteni textd a pfi pisemném pro-
jevu, ale i nezbytnym nastrojem kazdého prekladatele. Je tedy tfeba pfipravit ta-
kové aktivity, které by vedly studenty k praci s vykladovymi a prekladovymi slov-
niky, at uz obecnyminebo odbornymi, tezaury a rdznymi typy encyklopedii a jinych
referencnich pfirucek, které jsou pro praci prekladatele nezbytné, véetné vyuzitiin-
ternetu, ale také napfiklad k moznosti vyuziti konzultace s rodilymi mluvéimi ¢i od-
borniky v dané oblasti.

Prace s pocitacem a vyhledavani na internetu jsou pro dnesni generaci stu-
dentd béZnou soudasti jejich kazdodenniho Zivota. Efektivni pouzivani pocitace pfi pre-
zentacich, referatech ¢i psani textd seminarnich, bakalarskych, diplomovych a jinych
praci je dnes spolu se schopnosti prelist a prezentovat text v cizim jazyce nutnou pod-
minkou Uspésného studia. Studenti umi pouzivat rdzné vyhledavaci nastroje a systémy,
predmétové adresare a virtualni knihovny. Jsou-li k tomu vytvofeny podminky, je mozné
naudit studenty pracis prekladovou paméti ¢i korpusy, ukazat jim vyhody prace s korpu-
sem a naucit je vyuzivat korpus pro jejich vlastni lingvistickou praci.

V souvislosti s rozvijenim technickych kompetenci si studenti zaroven roz-
Sifuji i svou resersni odbornou zpUsobilost, nezbytnou pro ziskavani a zpracovani in-
formaci. Ukolem vyuéujiciho je poukazovat na moZnosti rederéni prace a usmérfiovat
studenta, aby se nezaméroval jednostranné na urcity typ zdroji a neopomijel tak jing,
neméné dilezité informace. Déle je tfeba poukazovat i na problém kvality zdroj0, ne-
bot snadnost zvefejriovani dokumentd na internetu pfinesla publikacni explozi, autofi
zverejiovanych prispévkd casto zOstavaji v anonymité a mnohdy se da jen tézko urdit,
jedna-li se o informaci pdvodni ¢i prevzatou. Diskutovatelnad je ¢asto i seriéznost téchto
informaci. Toho vieho si musi byt uzZivatel internetu védom a studenti by proto méli byt
vedeni k tomu, aby se pokusili zhodnotit kazdy vyhledany text ¢i informaci z hlediska je-
jich kvality a seriéznosti.

V dUsledku zmén ve spolecnosti se zvySuje i mobilita obcan(, a tim se pro-
hlubuje potfeba interkulturni komunikace. Aby mohl komunikacni proces probihat
bez problém{ a pfipadnych nedorozuméni, je tfeba mit rovnéz urcité znalosti a do-
vednosti, které Ize shrnout v pojmu interkulturni kompetence. Interkulturni kompe-
tence jsou dUlezitou strankou socialni kompetence nejen odbornych pracovnikd a ma-
nazerd, ktefi se ve své praci setkavaji ¢i pfimo spolupracuji s prislusniky jinych kultur,
ale i pro prekladatele, nebot i poznavani cizich kultur, uvédoméni si rozdild a spolec-
nych prvkd méze prispét k odbourdvani chyb pfi prekladu. Vybrané texty a témata by
tedy mély vedle odbornych kritérii spliovat i pozadavek zprostfedkovani informaci
o prislusnych zemich, vést ke srovnavani a vytvareni vlastnich nazord. Efektivita zis-
kavani interkulturnich dovednosti mdze byt u studenta zvysena predevsim jeho stu-
dijnim pobytem v dané zemi.
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Jednim z podstatnych rysd vysokoskolského studia je i samostudium. Studenty
je tedy treba vést k aktivnimu vyhledavani novych informaci. V praxi by to mélo vypadat
tak, Ze sistudent pfi vyuce osvoji uCebni strategie a techniky a naucise k problémdm pri-
stupovat samostatné, aby byl pozdéji schopen prenaset své védomosti do novych situa-
ci afeseni jednotlivych problémd. Samostudium ma velky vyznam pravé pro budouciho
prekladatele odborné literatury, ktery je nucen prakticky po cely profesni zivot rozvijet
a doplnovat své znalosti a dovednosti a orientovat se na stale nové a nové obory.

Studenti musi byt dale vedeni ke zvladnuti tymové prace, formulovani a vy-
jadreni vlastnich nazord a postojd, k ¢emuz mohou poslouzit rizna cviceni pro parovou

¢i skupinovou praci.

Zavér

Schopnost komunikovat odborné v cizim jazyce je nepostradatelna nejen pro budouci
prekladatele odbornych textd, ale vdnesnidobé i pro véechny absolventy vysokych $kol,
nebot jen takto jazykové vybaveni studenti mohou byt pfipraveni na konkurenci na me-
zindrodnim trhu prace a na mobilitu lidské pracovni sily. Pro vyucujici z toho vyplyva, ze
je treba se neustale zamyslet nejen nad obsahovym profilem vyuky, ale i nad formami
a metodami, které mohou proces vyuky a uceni se jazyku zefektivnit. Ve vyuce by mél
byt uplatnén interaktivni pfistup, a to vyuzitim jiz zminénych autentickych materiald
a rbznych technik, které umoznuji rozvoj komunikativnich, ale i socialnich a jinych do-
vednosti. Vyuzitim modernich technologii Ize zapojit studenty do procesu vzdélavani
a ucinit z nich tak aktivni subjekty odborné cizojazy¢né vyuky. Systematickym rozvije-
nim jazykovych, odbornych, interkulturnich, technickych i resersnich kompetenci je pak
mozné rozsifit i jejich pfistup k informacim, zapojit je do mezinarodnich projektd a pfi-
pravit je pfipadné i na povolani prekladatele nebo na situaci, kdy se v ramci svého povo-
lani v roli prekladatele ocitnou.
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Daniel Krizek

Sufismus na Zapadé:
tariga nagsbandija haqqanija

The article deals with the tariga or mystical order Nagshbandiyya Hagqaniyya. The text
consists of three main parts. The first one deals with broader Nagshbandi tradition, sket-
ches briefly history of the order and significance of important leaders or saints of the order
and explains existence of different branches of the order. The second part introduces briefly
into the phenomenon of Sufism in the West. The final part then analyzes presence of a re-
latively new branch of Nagshbandiyya, Hagqaniyya, in the West. It describes its structure,
important features and activities. The attention is naturally paid to the leader of the order,
shaykh Nazim Adil al-Hagqgani.

Klicova slova: sufismus, Islam, ndboZensky synkretismus, vztah zdpadu a islamu, tariga
Key words: sufismus, Islam, religious syncretism, relationship with the West and Islam,
tariga

Sufijsky fad nagsbandija je jednim z nejznaméjsich, nejrozsitenéjsich a také nejvlivnéj-
Sich v ,islamském svété". Obvykle se jeho Uspésnost a respekt, kterému se tési, vyvo-
zuje z faktu, Ze se prostrednictvim svych Sajch0 vzdy hlasil k ortodoxii, trval na prisném
dodrzovani Sariy a prorocké sunny (tradice). Z pohledu praktikujicich ¢lend této tariqy
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je tasawwuf* vlastné totéz co islam, pfipadné jeho nezbytnou dimenzi, nebot jeho étos
i zakladni principy, doktriny a praktiky jsou pfimo odvozeny ze dvou fundamentalnich
zdroj0 vSeho islamského, to jest z Koranu a Prorokovy sunny.

Jméno fadu je odvozeno od jednoho ze $ajch( ¢i svétcl tvoficich fadovou sil-
silu (Fetézec svétcl), Muhammada Bahd'uddina Nagsbanda (1317-1389), narozeného ne-
daleko Buchary v dnesnim Uzbekistanu. Jméno Nagsband, které znamena persky ,ma-
lir*, mOze nazvu tariqy propdjcovat podle odlisnych vykladd rdzny symbolicky smysl.
Tak prvek jména nags (rytina) mdze odkazovat na Bozské atributy pritomné v srdci véri-
ciho a band (stuha) pak na pevné spojeni ¢lovéka s Tvircem.? Algar podle vétsiho mnoz-
stvi textd spojenych s tariqou uvadi vyznam pfidomku Nagsband jako ,ten, kdo upev-
fuje v srdci otisk Boziho jména."* Nagsband je oznacovan za samotného zakladatele
tariqy, jejiz silsila ovsem zacina jiz prorokem Muhammadem. Stal za zna¢nym rozma-
chem uceni, které mélo za sebou jiz delSi tradici a v oblasti Stredni Asie bylo reprezen-
tovano tzv. bratrstvem pfedstavenych, tariga-je chwadzagan. V zacatcich této tradice je
nejvyznamnéjsi postaveni pfipisovano chwadZovi Jusufu al-Hamadanimu (1048-1140),
ktery ovlivnil mnozstvi dOlezitych svétcl, postupné zakladajicich samostatné rady.* Mezi
jeho vyznacné nastupce lze zaradit ‘Abdullaha Bargiho, Hasana Andagiho, Ahmada Ji-
siwiho a zejména “Abdulchéliga Ghudzdawéniho (z. 1179). Ten je tradi¢né oznacovan
za tvlrce osmi zakladnich principd regulujicich obecné vnitrni Zivot sufije, zvlasté pak
praktikovani dhikru. Dalsi tfi principy pak doplnil Bahd'uddin Nagsband. Tato ,posvatna
slova" (kalimat-e qudsija) vlastné syntetizovala sufijské mysleni generaci predchazejicich
vznik tariqy jako takové.

Pokud jde o rané dédice Nagsbandova uceni, je tfeba zminit predevsim A-
|a'uddina “Attara (z. 1400) a ‘Ubajdulldha Ahrara (z. 1490). Ahrar, z pohledu nashroméazdé-
ného majetku a stykd s vladci zfejmé nejmocnéjsi svétec v celé silsile, vyuzival pfiformu-
laci svych konceptd myslenek Ibn cArabiho a také Dzalaluddina RUmiho. Podle Nizamiho
sehral Ahrar podstatnou roli pfi popularizaci RUmiho Mathnawi ve Stredni Asii.* Zaklad-
nim vychodiskem tohoto osobniho mentora zakladatele mughalské dynastie Babura® bylo
presvédceni, ze Ucelem lidského byti je neustalé vzpominani Boha, uvédomovanisi Boha
za vSech okolnosti. Dhikr by mél byt zakladnim stavem ¢lovéka. Podstatnou roli v nasled-
ném vyvoji tariqy mél také Ahrardv zajem o prosazeni nadrazenosti Sariy. Jak podotyka
Algar, diraz kladeny fadem na integritu Sariy se postupné projevoval v mnoha riznych

1) Ar. mystika.

2) KROPACEK, 2008, s. 222.
3) ALGAR, 1990, s. 18.

4) NIZAMI, 1991, s. 165.

5) Ibidem, s. 171.

6) Viz BEVERIDGE, 1921.

170|171

kontextech: v Indii v boji proti nabozenskému synkretismu sultana Akbara,” v Dagestanu
azapadnim Turkestanu proti ruskému imperialismu, ve vychodnim Turkestanu proti ¢in-
ské dominanci, konecné napfiklad i v Turecku proti rezimu Kemala Atatirka.? V souvislosti
s Ahrarem se také traduje mnozstvi legend o zazracich (kardmdt), které mél vykonat.®
ROznorodé aktivity Sajcha Ahrara znamenaly dal$i vyznamné rozsifeni tariqy, pfi¢emz
koncem Sestnactého stoletise jeji centrum postupné presunulo na indicky subkontinent.
Zde se takeé v pandzabském Sirhindu roku 1563 narodil pokud ne nejvyznamnéjsi, tak jisté
nejslavnéjsi svétec v déjinach nagsbandije, Sajch Ahmad Sirhindi (z. 1624).

Pozice tohoto svétce je vramci nagsbandije z rdznych ddvodd jedine¢na. Stu-
doval v Sialkotu, vyznamném centru islamské védy v mughalském obdobi. Svou prvni
polemickou praci, napsanou jesté pred iniciaci do nagsbandije okolo roku 1600, vyjadril
sv0j zasadni odpor k $i'itskym ucenim, relativné velmi popularnim na mughalském dvore.
Poté vyprodukoval jesté vicero knih, respektovany a slavny se stal vsak zejména diky sou-
boru 534 dopisd (maktubat), z nichz 70 bylo adresovano mughalskym Gfednikdm.*® Do-
pisy byly z pdvodni perstiny postupné prelozeny do rdznych jazykd a predevsim diky nim
ziskal Sirhindi titul mudZaddid-i alf-i thani (obnovitel pro druhé tisicileti)** a také imam-i
rabbdni (Bohem inspirovany imam). Tyto dopisy urcené k obihani obsahuji vétsinu jeho
ideji, z nichz nékteré tézko stravovali tehdejsi zastanci prisné ortodoxie.'? Lze se v nich
setkat napfiklad s polemikou vi¢i konceptu wahdat al-wudzuid (jednota byti), tradi¢né
spojovanym s Ibn “Arabim a ddrazem na koncept wahdat as-Suhdd (jednota dosvédcenti).
Tyto koncepty dotykajici se primarné povahy tawhidu vsak, jak podotyka Schimmelova,
maji mnoho spole¢ného a nelze je stavét do prisné opozice.” V dopisech jsou také obsa-

7) Mughalsky sultdn Akbar (1556-1605) se kromé jiného proslavil snahou vytvofit syn-
kretické nabozenstvi din-i illahi stavéjici prfedevsim na etice, zahrnujici prvky z islamu,
hinduismu i dal$ich naboZenskych systémd. Slo 0 odvdzny, i kdy? vzhledem k ndboZenské
diverzité panujici v jeho fisi snad i logicky projekt, z pochopitelnych ddvodd viak pfedem
odsouzeny k nezdaru.

8) ALGAR, 1990, s. 18.

9) Viz GROSS, 1999, s. 158-172.

10) SCHIMMEL, 1975, s. 367.

11) Rok tisic hidZry odpovidd roku 1591 podle gregoridnského kalenddre.

12) Vyznamnou cdst téchto dopisi prelozenych do angli¢tiny nabizi ANSARI, 1986,
s. 173-316.

13) SCHIMMEL, 1975, s. 368. Pro podrobnéjsi rozbor téchto koncepti odkazuje na
MOLE, 1965, s. 108-110. Bashir Farugi nicméné pfedstavuje zjednodusené pohled mu-
dzaddida (Sirhindiho & jeho ndsledovnikd ve vétvi nagsbandija-hagqdnija) na tuto otdz-
ku nasledovné: ,,...trva na tom, Ze neni absolutné Zadny vztah mezi svétem a jeho jedi-

necnym Stvoritelem, kromé toho, Ze tento svét byl vytvoren Jim a je znamenim, které
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Zena pojednani o sufismu obecné, o jeho terminologii, o vztahu Sariy a mystické cesty,
o profetologii a podobné.** Nizami uvadi dvé hlavni roviny vyznamu Sirhindiho v Sir§im
ramci sufijského mysleni. Zaprvé upresnil jiz zavedené mystické terminy a pfidal nékteré
nové, velmipresné definované. Zadruhé velmi pfesné popsal vlastni spiritualni zkuSenost
a zaroven s takovou sebedivérou provadél své zaky mystickou cestou, ze ,jim vybudo-
vany svét ducha se zdal byt svétem hmatatelné reality."*

Sestnacté a sedmnacté stoleti je obdobim velkého teritoridlniho rozmachu
fadu. Rozsifuje se po celém Uzemi Stfedni Asie, do Povolzi, do Afghanistanu, dale skrze
indicky subkontinent do Ciny, nazapadé pak do Osmanské fise (Anatolie, Balkan, Syrie),
fran byl diky vladé 3i'itské dynastie Safijovcd nagibandije spise zapovézenym Uzemim.1¢
Zvlastni pozornost je tfeba vénovat nasledovnikdm Ahmada Sirhindiho v ramci vétve
nagsbandija mudzaddidija. Mezi nimi bychom mobhli zminit zejména Muhammada Ma-
‘suma (z. 1668), Mawlana Murada (z. 1720), ktery Sifil tariqu v Damasku, Saha Waliullaha
(z.1762), zndmého indického reformatora, ¢i $ajcha Ahmada Sahida z Rae Bareli (z. 1831).
Vindickém prostredi tyto postavy spojovala predevsim snaha o obnovu vaznostiisldmu
a odpor vici britské okupaci kontinentu. Naptiklad, jak uvadi Nizami, vyznamnou orga-
nizacni slozku Velkého indického povstani z let 1857-59 tvorili nasledovnici zminéného
Ahmada Sahida, ktery sam zahynul v Balakotu v boji proti Britdm."” Jako ,hnuti odporu®
proti cizi vladé slouzila nagsbandija také vyznamné ve Stfedni Asii koncem devatenac-
tého stoleti, svou roli sehrala také pfi kurdskeé revolté proti osmanské vladé pod vede-
nim ‘Ubajdulldha Nagsbandiho.*®

indikuje Jeho skryté atributy...Pfedpoklddejme vysoce vynalézavého clovéka, ktery vy-
tvori abecedu a jisté zvuky, aby projevil svij divtip. Nékdo prijde a trvd na tom, Ze ona
abeceda a zvuky jsou identické s jejich vyndlezcem. FARUQI, 1940, s. 134-135.

14) Tato pojedndni jsou velmi origindlni a pfesvéd¢ivd. Ctendr se tak dopisech tykajicich
se vlastnosti Proroka dozvi, Ze nelze srovndvat metody pribliZovani se Bohu (qurb) spoje-
né s Prorokem a jeho druhy a metodami rozvinutymi postupné sufijskymi svétci. ,,...ter-
miny fand’ [zanik v BohuJa baqad’ [trvalost], dZzadhba [pfitaZlivost] a suluk [vedeni] jsou
inovacemi (muhdath) vytvorenymi (muchtara‘at) svétci." ANSARI, 1986, s. 219.

15) NIZAMI, 1991, s. 179.

16) VizHOURANI, 1981, s. 79. Urcité vlivy by vsak samozrejmé bylo mozné v této oblas-
ti a obdobi vysledovat. Viz NASR, 1985, s. 115-116.

17) NIZAMI, 1991, s. 186. V pfipadé tohoto sufije mélo podle Nizamiho idajné poprvé
v déjinach indického islamu dojit k prijimani holdu (bajca) od lidi podnikajicich dZihdd.
18) Zjiz uvedeného je ziejmé, Ze pdsobnost nagsbandije se historicky neomezovala pou-
ze na duchovni oblast Zivota. Pokud je vlada nespravedlivd, nelegitimni, je tfeba proti ni
bojovat. Soucasny sajch hagqanije Salahuddin z Ibizy fikd, Ze jeden z nejslavnéjsich mus-

limskych bojovnikd neddvné minulosti Séh Ahmad Masud, zavrazdény 9.9.2001 agenty
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Vétev mudzaddidija dorazila do Istanbulu s Sajchem Muhammadem Mura-
dem (z.1719). Zde pak pUsobila jako urcita sunnitska protivaha proti bektasiji.** Turecko
se ukazalo jako nagsbandiji velice pfistupny prostor, v devatenactém stoleti jen v Istan-
bulu existovalo na nékolik desitek fadovych dom?° a aktivni je zde dodnes navzdory ofi-
cialnimu zakazu pochazejicimu z doby kemalovskych reforem. Vedle vyznamné vétve
mudzaddidija dodnes existuje dalsi vétev chalidija, spojend s plsobenim Sajcha Chélida
Kurdiho (z 1827), ktery v zavéru Zivota zil v Damasku.?! Zakorenila zejména v osmanské
fisi a na Kavkaze, kde se opét stala vyznamnou silou boje proti ruské nadvladé, coz plati
dodnes. V soucasnosti rdzné odnoze nagsbandije pUsobi, jak v ¢isté duchovni, tak v Sirsi
spolecenské roving, ve vsech vyse uvedenych oblastech. Pribyla k nim ovsem oblast dalsi,
Evropa a Spojené staty. Pravé vtomto pro islam relativné novém prostredi je velmi aktivni
aziskava stale vice stoupencl nagsbandija haqqanija, zastiténa autoritou Sajcha Nazima
cAdila al-Haqganiho.?? Ten bude podrobné&ji pfedstaven v nasledujici kapitole.

Na zacdatku jsem uvedl jednu z hlavnich charakteristik tariqy, dbraz na dodr-
Zovani sari‘y a prorocké sunny. Lze vak identifikovat pfinejmensim dvé dalsi. Prvni z nich
vyplyva z predchoziho textu. Nagsbandijsti svétci se tradi¢né neuzavirali pred okolnim
svétem, jejich Zivot se neomezoval pouze na aktivitu v duchovni sfére. Citili zpravidla

al-Qd’idy, byl také nagsbandi. CoZ se mi ovSem z jiného zdroje dosud nepodarilo ovérit.
Salahuddin k této informaci jesté pripojil jesté nasledujici pribéh. Masud mél ddajné v za-
catcich svého boje proti armadé Sovétského svazu v Afghdnistanu sen, v némz k nému
prisel prorok Muhammad a oblékl mu neprdstrelnou vestu. Masudovi se také v tézkych
bojich zranéni vyhybala. Pouhych nékolik dni pfed smrti se mu mél zddt sen, ve kterém
opét prisel Prorok a vestu z neho opét sral.

19) KROPACEK, 2008, s. 225.

20) Pro sezndmeni se s redliemi sufijského Zivota Turecka v 19. stoleti ze viele doporucit
BROWN, 1868.

21) Narodil se v irdcké Sulajmaniji, proto ,Kurdi*. V silsile hagqdnije je ovsem nazyvdn
Chdlid al-Baghdadi, podle Bagdadu, kde delsi dobu pisobil.

22) V nékterych odbornych zdrojich se lze setkat s informaci, Ze hagqdnija je dal$iz men-
Sich odnoZiirsi nagsbandije-mudZaddidije-chalidije. S timto vymezenim vsak nelze dpl-
né souhlasit. Devétatricaty svétec silsily, ad-Daghestani, sice pochdzel z daghestdnské
linie chdlidije, nauka hagqanije vsak takovou pfimou navaznost nedeklaruje, zddrazriuje
pouze obecnou ndvaznost na nagsbandijskou linii svétcd, jejiz soucdsti jsou samoziejmé
také Ahmad Sirhindi a Chalid Kurdi. Jejich uceni také ve vykladech sajcha Nazima a dal-
sich autorit fadu prirozené rezonuje. PriliSny diraz na zminéné vétve by nutné ubiral Vel-
kému Sajchovi hagqadnije na autorité. Tyto vétve (pfipadné dalsi odnoZe téchto hlavnich
vétvi) totiz maji odlisné genealogie a o legitimnost rdznych ¢lanki téchto genealogii se

vedou spory.
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odpovédnost za stav spolecnosti, ve které Zili a jisté i diky kladenému dirazu na sari‘u
chapali jako svou povinnost spole¢nost reformovat v souladu s naroky Boziho zakona,
pUsobit na smysleniarozhodovanivladcd, bojovat proti neislamské vliadé a podobné. Né-
které priklady jsem uvedl. Druhou charakteristikou by pak byla relativni volnost svétcd
v nakladani se starsimi vyklady rdznych konceptd, které podle svych predstav a potieb
preformulovavali a dodavali jim nové vyznamy. Jako jeden pfiklad za vsechny mdze po-
slouzit dhikr, ritudl, k jehoz spravné formé a obsahu vzniklo v déjinach tariqy mnozstvi,
¢asto az protichGdnych vykladd.

Predchazejici pasaz byla ze zfejmych ddvodd koncipovana jako jen velmi
stru¢né uvedeni do déjin tariqy nagsbandije. Zminil jsem jeji vznik, tradici, geografické
rozsifeni a dalsi vétveni, nékteré podstatné postavy fadu s jejich vyznamnéjsimi mys-
lenkami. Nenivsak v moZnostech této studie blize predstavit aktivity a dilo vSech autorit
radu, predstavujici jinak vyznamnou a bohatou kapitolu déjin sufismu a obecné islamu.
Uéelem bylo pouze nastinit, z jaké $iréi tradice vychazi sou¢asna nagsbandija haqqanija.
V jejim uceni maji své pevné misto mystické, teologické, etické a jiné koncepty formulo-
vané v ramci této tradice.

Sufismus na Zapadé

Nasledujici pasaz je zamyslena jako velmi stru¢ny Uvod ke zkoumani sufismu v relativné
tomnosti sufismu v zdpadnich prostredich a nastinim obecné charakteristiky tykajici se
jeho rdznych projevd, uéeni a aktivit rdznych tarig. Spojeni tohoto tradi¢niho duchov-
niho islamského proudu s novym prostfedim podnécuje zajem védcd z rdznych spole-
¢ensko-védnich obord, ktefi k jeho zkoumani vyuzivaji rdznych teoretickych vychodi-
sek a metodik.

Pokud budeme Evropu jako prvni ddlezity region pro novodobé Sifeni su-
fismu vymezovat tradi¢né geograficky?, musime konstatovat, ze isldm a potazmo su-
fismus byl po dlouhd staleti soucasti kulturni scenérie nékterych jejich ¢asti, v nékterych
pak jeho tradice pokracovala navzdory riznym prekazkam az do soucasnosti. V prvnim
pfipadé je namisté zminit pfedevsim Spanélsko ¢&i al-Andalus,® v druhém pak Balkan?
a urdité oblasti jizniho Ruska, respektive Sovétského svazu.” Ve dvacatém stoleti se su-

23) Témirozumim zdpadni Evropu a severni Ameriku.

24) Nabizi se napfiklad kulturni definice souvisejici primarné s kfestanstvim.

25) K sufismu ve stredovékém al-Andalusu viz napfiklad ADDAS, 2000 nebo AUSTIN,
1971. Opozici vici sufismu v al-Andalusu se zabyva FIERRO, 1999, s. 174-206.

26) Viz NORRIS, 1993, zejména str. 82-137.

27) Viz napf. NORRIS, 2006, zejména str. 92-105; EXNEROVA, 2008. K tématu stfedové-
kého propojeni kfestanského svéta a islamské mystiky viz KROPACEK, 2008, s. 271-276.
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fismus v Evropé znovu etabluje, diky pristéhovalectvi z muslimskych zemi nejprve v jeji
zapadni ¢asti. Objevuji se zde v rdznych odnozich prakticky véechny nejvyznamnéjsi své-
tové tariqy, nagsbandija, gadirija, tidzanija, muridija, ahmadija-idrisija, Sadhilija, bekta-
Sija, Cistija, rifacija, véetné jejich nejriznéjsich odnozi.

Nové etablovanisufismu v Evropé a dale v severni Americe vsak neni spojeno
vyhradné s imigraci. Vyznamnou roli v pfizpdsobovani vychodnich tradic novému pro-
stfedi sehrali domaci obyvatelé. Jednim z prvnich byl Georgij Gurdjieff (z. 1949) propojujici
prvky duchovnich nauk dalného vychodu s témi sufijskymi, zvlasté z tradice mawlawije.
Tohoto rodaka z Alexandropolu v dnesni Arménii Ize povaZovat za prikopnika ,eklek-
tického a univerzalisticky orientovaného sifismu".?Jako pokracovatele této tradice mo-
Yeme chapat Idrise Sdha (1924-1996), pochazejiciho ze smidené afghansko-skotské ro-
diny. Podobné jako Gurdjieff nebo napfiklad ‘Inajat Chan vysvétloval sufismus jako cestu,
ktera spojuje jednotliva ndbozenstvi. Byl autorem vicera tituld, které pomohly popula-
rizovat tradici islamské mystiky na Zapadé.”

Volné Ize do této tradice zafadit také myslitele spojené s takzvanou peren-
nialistickou ¢i tradicionalistickou Skolou,® pro niz je charakteristicka predstava, ze exis-
tuje jakasi ,vé¢na moudrost" (philosophia perennis), ze rizné nabozenské tradice maji
spoleéné jadro, pricemz sufismus mUze predstavovat zvlasté uzitecnou cestu k tomuto
jadru. Do této sirsi myslenkové skoly Ize zaradit predevsim Ivana Aguéliho (1869-1917),
Reného Guénona (1886-1951), Frithjofa Schuona (1907-1998), Martina Lingse (1909—
2005), Tita Burckhardta (1908-1984), Jean-Louise Michona (n. 1924) ¢i Seyyeda Hos-
seina Nasra (n. 1933).3* D0lezitym prvkem tohoto proudu ,intelektualské mystiky ev-
ropskych konvertit"“** se stala spiritualita spojena s tariqou $adhiliji, reprezentovana
takeé jeji severoafrickou odnozi calawiji.** Napriklad Frithjof Schuon byl iniciovan pfimo

28) WESTERLUND, 2004b, s. 21.

29) Mezi nejdilezitejsi patri The Sufis (1964), The Way of the Sufi (1968) a The Comman-
ding Self (1994). Nakladatelstvi Octagon Press, ve kterém tyto a dalsi jeho knihy vysly,
sam zaloZil. Pro vice informaci viz napf: oficialni webové stranky www.idriesshah.com.
Hodnoceni Idrise Sdha neni zdaleka jednoznacné. Jsou s nim spojeny rézné kontroverze,
napriklad kvili zpdsobu, se kterym naloZil s majetkem darovanym Gurdjieffovym stu-
dentem Johnem Bennettem nebo kvili nedoloZeni rukopisu, kterého mél ddajné vyuzit
Jjeho bratr pfi pfekladu Rubdcijat Omara Chajama (1968).

30) Obecné by bylo mozné hovorit o perennialistické filozofii (philosophia perennis).

31) Muslimska jména uZivana po konverzi: Aguéli ((Abdulhadi), Guénon (‘(Abdulwdhid),
Schuon (s Ndruddin Ahmad), Lings (AbG Bakr SiradZuddin), Burckhardt (Sidi Ibrdhim),
Michon (‘Ali ‘Abdulchdlig).

32) KROPACEK, 2008, s. 276.

33) Jde o nastupkyni starsi tariqy darqgawije spojené s pdsobenim sajcha Muhammada
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Sajchem Ahmadem b. Mustafou al-“Alawim (z. 1934). V ramci této myslenkové Skoly
pUsobilo také mnozstvi mysliteld, ktefi nepfikrocili ke konverzi a setrvali v kiestanstvi.
Guénon oznacoval tento prirozené velmi eklekticky, univerzalisticky duchovni proud za-
stresujicim terminem religio perennis. Mimo tento proud ovSem stali a stoji nékteri evrop-
sti konvertité, kterym je cizi pravé zminéné propojovani riznych nabozenskych tradic,
trvaji na podfizeni sufismu islamskému pravu a jejich nejzazsim cilem je islamizace Za-
padu. Mezi né Ize zaradit napfiklad Brita lana Dallase (‘Abdulqadir ad-Dargawi, n. 1930)
z tariqy darqawija, jehoz nasledovnici se nazyvaji symbolicky murdbitin.** Do znacné
miry tyto charakteristiky plati také pro vétSinu reprezentace haqqganije na Zapadé. Za
jistou vstricnosti vici integrovani nékterych cizich prvkd do rituald tariqy i vici urcitym
kulturnim normam vlastnim zapadnimu prostredi, je patrné presvédceni o nadrazenosti
islamu a o jeho historické roli.

Mezi osobnostmi popularizujicimi sufismus na Zapadé se postupné zacaly ob-
jevovat také zeny. Jako jednu z nejvyraznéjsich postav Ize jmenovat Rusku Irinu Tweedie
(1907-1999), ktera se profilovala jako reprezentantka nagsbandije mudzaddidije, v jejim
pojeti viak slo o sufismus kombinovany s hinduistickymi prvky.* Z jejiho odkazu dosud
Cerpaji jeji nastupci, zejména Llewellyn Vaughan-Lee se sdruzenim , The Golden Sufi Cen-
ter" sidlicim v Kalifornii, kam se pFestéhovalo z Evropy.*¢ Zeny hraly relativné vyznamnou
roli v hnuti ‘Inajata Chana, ktery je autorizoval jako ucitelky a prdvodkyné sufismem ve
Spojenych statech jiz na zacatku dvacatého stoleti.’” V soucasné dobé je integrace zen
do tariq na Zapadé béznou véci.

At uz za Sifenim sufismu a jednotlivych tariq stoji primarné mistni konvertité
nebo imigranti, Ize v zapadnim prostrfedi identifikovat urcité trendy a ¢asto spolecné
rysy vlastni rdznym formam tohoto fenoménu. Hlavnim z téchto trend?d je pfizpdso-
bovani se kultufe hostitelského prostredi. Obecné pro vsechna ndboZenstvi plati, ze
je jejich vyvoj ovliviiovan novym prostfedim. Vérici jednak védomé, jednak nevédomé
novému prostredi prizpGsobuji ¢asto nejprve nabozenskou praxi, pozdéji i formy sdé-
lovani daného poselstvia podobné. V pfipadé islamu jako disledek rozpoznani tohoto
trendu néktefiautorizavadéji termin Euro-islam?®, jini pak analogicky termin Euro-su-

al-*Arabiho ad-Dargawiho (1760-1823).

34) WESTERLUND, 2004b, s. 22.

35) Autorka knih Chasm of Fire (1979) a The Daughter of Fire (1987).

36) www.goldensufi.org

37) WESTERLUND, 2004b, s. 24.

38) Jednim z nejznaméjsich autord pracujicich s konceptem euro-islamu je Bassam Tibi.
Euro-islam ma byt v jeho pojeti alternativnim projektem pro Evropu, uprednostnénym

zejména pred témi islamizacnimi. Viz TIBI, 2008.
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fismus.*® Westerlund, ktery ma na mysli predevsim ty formy sdfismu, v nichz vyznam-
nou roli hraji konvertité, zejména typu vyse uvedenych perennialistd, konstatuje, ze
euro-sufismus charakterizuje tendence ,transcendovat islam ve prospéch obecnéj-
Sich nabozenskych pozic."*° Pfedesilam vsak, Ze to rozhodné neni ptipad haqqganije
a zfejmé ani vétsiny z tariq aktivnich na Zapadé. Vstficnost vi¢i ostatnim nabozen-
skym tradicim snad nelze oznacit za zcela chladny kalkul, sufijové jsou povéstni svou
toleranci. Nakonec vsak byva tim zasadnim idealem a dlouhodobym projektem isla-
mizace daného prostiedi, potazmo svéta. Pravidla dosazeni spasy nejsou tak pruzna
jako napfiklad forma dhikru.

Ono prizpUsobovani ma tedy ve vétsiné pripadd své pfirozené hranice. Bez
ného by ovsem rizné sufijské tradice nedosahovaly na Zapadé Uspéchd v podobé zis-
kavani novych ¢lend. Odehrava se na rdznych rovinach, obvykle se ovsem nedotyka za-
kladnich dogmat ¢i doktrin. Vyse jsem jiz uved| akceptaci zapojeni zen do aktivit tariq.
Dalezitou roli hraji konvertité, ktefi se perfektné orientuji v danych kulturach, mohou
pUsobit jako mluvci muslimskych komunit, pfitom pfirozené prizpdsobuji formu a casto
i obsah sdélovaného ve snaze oslovit nové publikum. Samotny jazyk jisté hraje ddlezitou
roli pfi transformaci tradice. Prakticky ve vSech tariqach se jiz stala anglictina obecnym
komunikac¢nim prostiedkem, coz méa také souvislost s prudkym rozvojem vyuziti inter-
netu v aktivitach radd. Nékteré tariqy netrvaji po konverzich na pfijimani tzv. muslim-
skych jmen. Relativné ¢asto se ve snaze neodradit pfipadné ¢i nové ¢leny upozaduje di-
lezitost Sari‘y, naopak se zdUraznuji prvky, které nevyzaduji zvlastni disciplinu ¢i kazen
a podobné. Jak shrnuje Malik, ,,...sufismus obecné a sufismus na Zapadé zvlasté posky-
tuje velké mnozstvi kulturnich artikulaci, které interaguji v diverzifikovaném verejném
prostoru v postmodernich a post-sekularnich spole¢nostech...diky svym rGznym a alter-
nativnim moddm artikulace a predstavovaniislamu jako bohatého a pfitazlivého pokud
jde o spiritualitu a kulturu, sufismus oslovuje mnoho lidi na Zapadé."** Je skutecné zcela
jasné patrné, ze sufismus predstavuje zvlasté atraktivni formu islamu pro lidi na Zapadé.
Zde je vSak jesté tfeba dodat, Ze Ize predpokladat relativné velky pocet evropskych su-
fijo, ktefii navzdory formalni konverzi nepraktikuji islam. Jejich zajem o islam byl vyvo-
lan pravé setkanim se stfismem, s poezii ¢i hudbou s nim spojenou, s knihami prednich
sufijskych mistrd, setkanim s nimi. Na tyto aktivity se také dale omezuji.*?

39) WESTERLUND, 2004b, s. 33.

40) WESTERLUND, 20044, s. 4

41) MALIK, 2006, 5. 24-25.

42) Tento fakt uvadi mnoZstvi riznych autord. Mohu jej potvrdit i na zakladé vyzkumu
vramci haqqanije. V ramcijejinauky jsou takovi lidé oznacovani za sympatizanty (muhib-
bun), hledajici.
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Uspéch tariq v3ak zavisi jedté na dal3ich okolnostech. Jak konstatuje Herman-
senova, pro Sifeni sufismu na Zapadé hovofi napfiklad individualismus, voluntarismus,
ddraz na zkusenostni mody duchovna a napfiklad na oddéleni nabozenstvi od statu.*
Ne vsechnu zasluhu za Uspéchy tariq vsak |ze pFi¢ist ochoté jejich Sajchd k transformaci.
Jak podotyka Bottcher, vedle struktury fFadd a jejich schopnosti absorbovat rizné narod-
nosti, etnika a presvédceni jsou zdsadnimi elementy Uspéchu jednak charisma daného
Sajcha a také jeho poselstvi, které vytvari ¢i posiluje soudrznost fadu.** Toto poselstvi
pfitom mdze byt velmi tradicni a odolné vici jakymkolivzménam.

Westerlund, ktery siv souvislosti se ,sufijskymi teologiemi nabozenstvi* vS§ima
miry praktického manifestovani pluralismu ¢iinklinace k nému u tariq pdsobicich na Za-
padé, navrhuje jejich déleni na univerzalistické a exkluzivistické.** Osobné se nedomni-
vam, Ze je toto déleni pfilis uzitecné. VSechny tariqy, jejichz uceni alespon zéasti znam,
by se podle danych kritérii nachazely vzdy nékde mezi obéma typy. Nadto sam Wes-
terlund s pouzitim téchto kritérii nezachazi prilis peclivé. Reprezentantem exkluzivis-
tického typu je zde vySe zminény lan Dallas, kromé jiného pro polemiky, v ramci nichz
nahlizi evropskou spolecnost jako ‘barbarskou’ a vyjadfuje anti-kapitalistické a anti-de-
mokratické postoje. VSechny uvedené prvky Ize vSak bez nejmensich potizi nalézt také
v projevech sajcha Nazima, ktery v jeho studii reprezentuje opacny univerzalisticky typ.
V ¢em ma vsak Westerlund nepochybné pravdu, v evropském kontextu je obecné plura-
listicka orientace posilovana.*®

Pres existenci urcitych obecnéjsich trendd ¢i rysd identifikovatelnych v kon-
textu pUsobeni tariq na Zapadé, které jsem pravé uved|, je stdle tfeba vyhnout se né-
jakym prilisnym generalizacim. Duchovni nauky i praxe riznych tariq si dosud udrzuji
zna¢nou rozmanitost a nejbezpecnéjsi cestou k jejich poznani zistava dilci pripadova
studie. Lze uzavfit spolu s Malikem: ,,V rdmci tohoto procesu difuze...odpovédi nabo-
zenskych tradic obecné a sufismu zvlasté se rozprostiraji od ortodoxie k tém nejliberal-
néjsim projevim."*’

Haqganija na Zapadé

Jak jsem predeslal vyse, nagsbandija haqganija je vlastné jen jednou z ¢etnych vétvi Sirsi
sufijské rodiny nagsbandije, tradice znacného geografického rozsireni a vlivy, ktery se
neomezuje vyhradné na duchovni sféru. Na pocatku kazdé z jejich vétvi musi stat vy-
znamna autorita, svétec obdareny takovymischopnostmi a vlastnostmi, které mu zaruci

43) HERMANSEN, 2004.

44) BOTTCHER, 2000.

45) WESTERLUND, 2004b, s. 26-30.
46) Ibidem, s. 29.

47) MALIK, 2006, s. 21.
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vyznamné mnozstvinasledovnikd. Jednim z takovych svétcd je pravé i zakladatel haqqa-
nije, $ajch Nazim al-Haqqgani. Nez uvedu jeho zdkladni Zivotopisna data, umoznim nej-
prve ¢tenafi seznamit se s touto postavou skrze optiku samotné haqqganije:

Sajch Muhammad Nézim “Adil al-Haqqdni je imamem lidu upfimnosti, tajem-
stvim svatosti, ktery obnovil fad Nagsbandi na konci dvacatého stoleti nebeskym vedenim
a prorockou etikou. Naplnil spolecenstvi a planetu ldskou k Bohu a ldskou milovnik( Boha
poté, co potemnély ohném a koufem utrpeni a teroru, hnévu a Zalu.

Sajch Muhammad Nazim Adil al-Haqqadni je odkryvacem tajemstvi, straZcem
svétla, sajchem Sajchd, sultanem asketd, sultdnem zboZnych a vidcem lidi Pravdy. Byl nej-
vyssim mistrem bez sobé rovného v BoZim védéni na konci dvacatého stoleti a prenesl pla-
men tohoto védéni do nového tisicileti. Je destém z ocednu védéni Radu, ktery oZivuje du-
cha ve vsech Cdstech svéta. Je svétcem sedmi kontinentd, jehoZ svétlo prildkalo ndsledniky
ze vSech cdsti planety. Je oden do Svétla BoZské Pritomnosti. Je jedinecnym své doby. Je
orchideji péstovanou na zemi BoZské Lasky. Je sluncem pro vsechny vesmiry. Je znam jako
. Sveétec dvou kridel": vnéjsiho védeéni a vnitrniho védeént.

Sajch Ndzim je zdzrakem BoZich zdzrakd, kracejicim po zemi a vzndsejicim se
v nebesich. Je tajemstvim BoZich tajemstvi zjevujicich se v Jeho BoZskosti a existujici v Jeho
Existenci. Je drzitelem trdnu vedeni, obnovitelem Boziho Zakona, mistrem sufijské cesty, sta-
vitelem Pravdy, provodcem kruhu, lyrickou basni vsech tajemstvi. Je mistrem svétci a svét-
cem mistrd. Hledaci obchdzeji Ka‘bu jeho svétla. Je fontanou vZdy tryskajici, vodopadem
neustdle prepaddvajicim, rekou nepretrzité tekouci, ocednem nekonecné se Ceficim a omy-
vajicim bezmeznd pobrezi.

S plnou podporou vsech pozehnanych svétci Zlatého retézu a podle prikazu jeho
Sajcha, Velkého Sajcha ‘Abdulléha al-Faize ad-Daghestdniho, $ajch Nzim ‘Adil al-Haqqdni
Sifil uceni sufijského radu Nagsbandi napfic svétem. Bih mu udélil zazracnou silu skrze ne-
pretrzity, nepreruseny prijem energie ze Zlatého fetézu, se kterou neustale pronika celym sve-
tem, dosahuje kazdou oblast svou duchovni'silou a poselstvim o Bozim miru a harmonii.

Diky jeho osvicenému vedeni zUstava uceni Zlatého retézce pritazlivé pro dnesni
hledaée Pravdy, tak jako tomu bylo pied tisicem let. Rad Nagsbandi zstévd odzou miru ve
sveéte utrpeni a konfliktu. Jeho ¢lenové jsou pacifisté povahou a vZdy se zasazovali za nabo-
Zenskou toleranci. Naslednici cesty Nagsbandi jsou komunitou staviteld, kteri touzi dosdh-
nout vyssi kvality Zivota zaloZené na védomi Boha. Jako milovany Pritel Bozi (wali), Sajch
Nazim ztélesriuje tuto filozofii. Po celém svété je zndm pro své neutuchajici Usili prosadit dob-
rou vili a sjednotit rizné lidi a skupiny v jedinosti Bozi."®

48) KABBANI, 2004q, s. 459-461. Autor citované pasdze, Hisam Kabbani, je chalifou

Sajcha Nazima ve Spojenych statech a jeho pravdépodobnym nastupcem v Cele tarigy.
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Uvedeny text je velmi poetickym vyjadienim vyznamu, ktery Sajch Nazim ma
pro své nasledovniky, skryvaji se vném pfitom rizné aspekty jeho faktického pdsobeni.
Jsou zde zminény predpoklady jeho autority spocivajici predevsim v jeho vlastnostech
a schopnostech ziskanych na mystické cesté a v autorizaci jeho vlastnim ucitelem ad-Da-
ghestanim. Je zde predstavena jeho mise, kterd ma obecné spocivat v Sifeni miru po ce-
|ém svété.* Také je zde odkazovano na jeho ddlezitost pro lidi hledajici skutecnou realitu,
pravé poznani. Diky jeho schopnostem mohou tohoto poznani dosahnout.

Sajch Né&zim °Adil al-Haqgani se narodil 23. dubna 1922 v Larnace na Kypru.
Deklaruje, Ze je z otcovy strany pribuzny s ‘Abdulgadirem Dzilanim, zakladatelem fadu
qadirija.*® Z matciny strany pak s Dzalaluddinem RUmim, zakladatelem fadu mawlawi-
ja.** Po dokonceni stredni skoly odcestoval do Istanbulu ke studiu chemického inzenyr-
stvi. Zde béhem prvniho roku studia potkal svého prvniho duchovniho vidce, Sulajmana
Arzurimiho (z. 1948), Sajcha radu nagsbandija. Roku 1945 vymeénil Istanbul za Damasek,
kde se poprvé setkal se svyym mistrem ‘Abdulldhem ad-Daghestanim, poté se na jeho roz-
kaz vrétil znovu na Kypr. Roku 1952 se oZenil s Hdd?dZou Aminou “Adil, dal3i ze studen-
tek ad-Daghestaniho a usadil se opét v Damasku. Na prani velmistra zacal podnikat mi-
sijni cesty po Syrii, kde zacal pro tariqu ziskavat stoupence. V roce 1955 navstivil Bejrut,
kde se poprvé setkal s rodinou Kabbani.*? Tato vyznamna sunnitska libanonska rodina se
stala strategickym partnerem Sajcha Nazima na Blizkém vychodé, kde viak rozhodné ne-
lezi tézisté aktivit tariqy.”> “Adnan Kabbani se svym strycem Mustafou Alajlim jsou dnes
hlavnimi Sajchy nagsbandije v Libanonu. ‘Adnan{v bratr Hisam je pak od roku 1991 Na-
zimovym chalifou ve Spojenych statech a predpokladanym nastupcem v Cele tariqy.>

49) V citdtu neni explicitné vyjddiena pozice isldmu v celém Nazimové projektu. Jakoby na
konkrétni vite v kontextu tohoto univerzdlniho poselstvinezaleZelo. Tak to vsak neni. V tomto
pripadé nevyslovenym predpokladem Uspéchu projektu je islamizace svéta. Jen v ramci isla-
mu je totiz myslitelnd potrebnd relevantni reforma spolecnosti, ,,humanizace" lidstva.

50) cAbdulgddir Dzilani (z. 1166) byl spravcem madrasy hanbalovského prava a ribdtu
v Bagdadu, kde je také pohrben.

51) Jméno radu je odvozeno od titulu mawldnd, Nas Pan, ktery byl dan zakladateli DzZa-
laluddinu Rumimu (1207-1273).

52) Spravny prepis by mél znit,,Qabbani*. Vzhledem k obecné vZitému pouZivani prepisu jména
nejaktivnéjsiho clena této rodiny v tarice Hisama ve formé , Kabbani* se drzim této varianty.
53) Jadro stoupencd sajcha Nazima v Libanonu, Syrii a Egypté netvori Udajné vice nez
nékolik malo desitek lidi. Viz NIELSEN, DRAPER, YEMELIANOVA, 2006, s. 108.

54) Ne vsichni ¢lenové rodiny viak sdili ndklonnost k sajchu Ndazimovi. BOTTCHER
didvody se vzhledem k jejich zaméstnani zdaji byt nasnadé. Jde o Rasida Kabbaniho, liba-
nonského muftiho a Marwdna Kabbdniho, feditele ndboZenskych nadaci (awqdf).

180|181

Stéle jesté v roce 1955 se Sajch Nazim uchylil do Ustrani nejprve v Jordan-
sku, poté v bagdadské mesité ‘Abdulgadira Dzilaniho. TFicatého zafi roku 1973 zemfrel
tficaty devaty velky Sajch tariqy ‘Abdullah ad-Daghestani. Pfed smrti autorizoval $aj-
cha Nazima jako svého nastupce. Pocinaje rokem 1973, Sajch Nazim se zacina soustre-
dit na misii v zapadni Evropé. Nasledujiciho roku poprvé navstévuje Londyn, kam se
pak kazdy rok az do svého velmi pokrocilého véku vraci. V Britanii, a také v Némeckuy,
vznikaji prvni centra nagsbandije. Nazim, ¢asto oznacovany prezdivkou al-Qubrusi,
,KypFan*, nasledujici rok navtivil Turecko. Roku 1997 se vydal na cestu po Spanélsku,
kde navstivil Barcelonu, Valencii, Ibizu, Cérdobu a Granadu, nasledujiciho roku se, do-
provazen stoupenci z rdznych ¢asti svéta, vypravil do Sarajeva. Nevynechaval ovsem
ani oblast Blizkého vychodu, zejména pak Damasek, kde stale vlastnil ddm.** Svou mi-
sijni ¢innost rozsifil i do vychodnéjsich zemi, Malajsie, Indonésie, Japonska, Sri Lanky,
Pékistanu, Uzbekistanu. V roce 1997 navstivil Dagestan a Ceensko, v roce 2000 Jizni
Afriku. Témér od prvnich let jeho ¢innosti jako Velkého Sajcha je zfejmé, Ze hlavnim ci-
lem misijniho pdsobenibude Zapad. Z dnesniho pohledu $lo o spravnou volbu, protoze
nejdfive v Evropé a posléze i ve Spojenych statech se fadu dafi neustale zvySovat pocty
kdyz ne pfimo ¢lend ¢i zakd, tak alespon sympatizantd.*® Toto zaméreni aktivit Sajcha
Nazima ma byt udajné zakotveno jiz v predstavé jeho ucitele ad-Daghestaniho. Vyse
zminény Sajch Hisdm Kabbani, chalifa Sajcha Nazima ve Spojenych statech, uvadina-
sledujici predpovéd sajcha ad-Daghestaniho tykajici se mise jeho nastupce:

.Z prikazu Proroka jsem cvicil a vyzdvihl mého nastupce, Nazima Effendiho,
a uvalil jsem na ného mnohé samoty, a cvicil jsem jej tézkymi cvi¢enimi, a jmenuji jej
svym nastupcem. Vidim, jak v budoucnu roz3iFi tento Rad napfi¢ Vychodem a Zapa-
dem. Bozi vile zpUsobi, ze vSechny druhy lidi, bohati a chudi, védci a politici, pfijdou
k nému, budou se od ného ucit a prijmou fad Nagsbandi, na konci dvacatého stoleti
ana zacatku stoleti jednadvacatého...Vidim jej ustavit a zaloZit ohromna Ustfediv Lon-

55) Leif Stenberg pise o obvyklych damas$skych setkdnich se sajchem Ahmadem Kafta-
ro. Ten byl v roce 1958 jmenovdn nejvyssim muftim Damasku, 1964 pak nejvyssim muf-
tim Syrie. STENBERG, 1997. Ahmad Kaftaro je podle Nizamiho duchovnim ndstupcem
Chalida Kurdiho (z. 1830), pdsobiciho také v Damasku. NIZAMI, 1991, s. 187.

56) Neni mozné pfinést blizsi idaje o celkovém poctu ¢lend tarigy. To by vyZadovalo
peclivy terénni vyzkum ve vsech jejich svétovych komunitdch. Stejné tak nelze stanovit
presny podil ¢lend pochdzejicich ze Zapadu. Bottcher fikd, Ze v mezindrodnim mérfitku
ma tariga miliény muhibbun (sympatizantd) a Ze ,vice nez polovina Zakd pochdzi z Evro-
py, Asie (zvlasté z Malajsie a Sri Lanky) a ze Spojenych statd." BOTTCHER, 2000. Tim
poukazuje na fakt, Ze na samotném Kypru a Blizkém vychodé se tarice pfilis nedari.
Osobné bych viak na zdkladé vsech dostupnych informaci povaZoval jeji vyjadieni za

prilis opatrné. Ze zminénych regioni pochdzi naprostd vétsina Zaka tariqy.
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dyné, skrze ktera rozsifi Cestu Nagsbandije do Evropy, na Dalny vychod a do Ameriky.
Bude Sifit upfimnost, lasku, zboZnost, harmonii a Stésti mezi lidmi. Bude opusténa os-
klivost, terorismus, politika. Bude Sifit védéni miru v srdci, védéni miru uvnitf spolecen-
stvi, védéni miru mezi narody, aby valky a boje byly odstranény z tohoto svéta a mir se
stal hlavnim ¢initelem. Vidim mladé lidi sbihajici se k nému odevsud, zadajice po ném
pozehnani. On jim ukaze cestu, jak plnit jejich povinnosti v ramci islamské tradice, jak
byt umirnéni, jak zit v miru s kymkoli jakéhokoliv ndbozenstvi, jak opustit zast a ne-
pratelstvi. NaboZenstvi je Boha a BOh je soudcem Jeho sluzebnikd."’

Uvedeny citat byl podle Kabbaniho ¢asti poslednivile ad-Daghestaniho své-
fené pravé Hisdmovi a jeho bratru $ajchu ‘Adnanovi. Clovéku mimo f4d se mGZe toto
svédectvi jevit jako ponékud idealizované, v nékterych bodech nicméné odpovida sku-
tecnosti, jak je mozné demonstrovat na osudech nékterych jednotlivych clend tariqy.
Napfiklad Sajch Salahuddin z Ibizy pfijal islam a specifickou cestu tariqy po osobnim se-
tkani s Nazimem v Londyné.*® Diky svému rodinnému zazemi a delegaci pravomoci od
$ajcha Nazima pak rozitil pisobnost tariqy do Sanélska, konkrétné na Ibizu. Podobnych
prikladd je samozrejmé celd fada. Stejné tak je realitou, Ze tariqa, predevsim diky osob-
nimu prikladu a charismatu velmistra, na Zapadé pfitahuje lidi nejrdznéjsich spolecen-
skych vrstev, véku ¢i zaméstnani.

Cilem nasledujiciho textu je predstavit v hrubych rysech hlavni principy a cha-
rakteristiky pdsobeni tariqy na Zapadé. Situace v rdznych zemich se samoziejmé mize
v riznych konkrétnéjsich aspektech vyrazné lisit. Témito aspekty mdze byt skladba jejich
¢lend, institucionalni ¢i organizacni zazemi, viditelnost ve vefejném prostoru (internet,
osvétové akce apod.), mira politické angazovanosti aj. Nékteré z uvedenych charakteris-
tik maji pfirozené obecnou platnost, nevztahuji se vyhradné k zapadnimu prostredi.

Jak spravné uvadi Bottcher, haqganija ma pyramidalni, hierarchickou struk-
turu.*® Jednotlivé Urovné této struktury vSak nejsou zcela symetrické. Na vrcholu pyra-
midy stoji Sajch Nazim. Jeho charisma, duchovni poselstvi a cilevédoma misie staly na
zacatku Uspéchu tariqy a tyto prvky jitaké dodnes drzi pohromadé. Pod vlivem jeho cest
po Evropé vznikala prvni centra hagqanije, jejichZ fizeni se nejcastéji ujimali mistni kon-
vertité. Prvni zemi, kde Nazimovo Usili zaznamenalo vyrazny Uspéch, byla Velka Brita-
nie, kde v prvnifazisehral svou roliivliv Johna G. Bennetta (z. 1974), zaka G.I. Gurdjieffa

57) KABBANI, 2004b, s. 511.

58) Sajch Saldhuddin byl jednim z mych nejcennéjsich informdtord pfi vyzkumech souvi-
sejicich s pripravou disertacni prdce, z niz také vychazi tato studie.

59) BOTTCHER, 2000.
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(z.1949).%° Prvnimi vyznamnymi lokalitami zde byly vedle Londyna Birmingham a Shef-
field.®* Velka Britanie zistava dodnes nejvyznamnéjsi evropskou zemi co do poctu ¢lend
tariqy, nasledovana Italii, Francii a Némeckem.®?

O Uroven nize se nachazeji chalifové (zastupci), nejvyssi reprezentanti Sajcha
Nazima v jednotlivych regionech. Zde se pravé projevuje vySe zminéna asymetrie. Za-
timco teoreticky maji tito $ajchem Nazimem autorizovani chalifové stejné postaveni od-
povidajici jejich duchovnimu pokroku a oddanosti svému Sajchovi, v praxi na sebe nej-
vétsi pozornost a vliv strhava Sajchdv zet a chalifa ve Spojenych statech Sajch Hisam
Kabbani. Tento vliv véeobecné predpokladaného nastupce v Cele tariqy je dan jednak
zfetelnou podporou $ajcha Nazima, jednak jeho vlastnimi rdznorodymi aktivitami, kte-
rymi dokaze oslovovat rizné typy obecenstva. Na riznych webovych strankach tariqy,
které zastituje (viz nasledujici kapitola), tak vystupuje zarover jako ¢lovék nade vse sta-
véjici tradicni ,islamsky™ kontext i jako clovék moderni zapadni védy, honosici se tituly,
publikacemi ¢i ¢lenstvim v riznych organizacich.®® Tento rys je pro haqqganiji a nejen ji
v zapadnim prostredi typicky. Jak podotyka Nielsen, jedine¢nost tariq kromé jiného spo-
civa v jejich schopnosti adaptovat se na [r0zné] socialni a kulturni kontexty", kdy , pro-
pojuji teozofické a esoterické se socialnim a politickym."¢* Sajch Hi$am je také autorem
nékolika monografii tykajicich se uceni hagqganije,® editoval nékteré soubory promluv
Sajcha Nazima a ¢asto také podnika cesty do rdznych zemi, kde se setkava nejen s fado-
vymi ¢leny ¢i sympatizanty tariqy, ale Casto také s oficidlni naboZenskou i politickou re-
prezentaci daného statu. Tyto cesty pak také nalezité prezentuje na zminénych stran-
kach. Aktivity ostatnich chalifd, napfiklad His$dmova bratra ¢‘Adnana v Libanonu, nejsou
ani tak pestré, ani podobné viditelné.

60) KROPACEK, 2008, s. 282.

61) Pro aktudlni adresy britskych center hagqanije viz http://www.sufizikrmeditation.
com/2005/07/list-of-uk-nagshbandi-zikr-circles. html

62) Poradiuvedenych zemi neodrdzi celkové pocty clend tarigy.

63) Viz zejména stranky Islamic Supreme Council of America, http://www.islamicsupre-
mecouncil.org/home/about-us.html. Jde vlastné o paradoxni pfistup, nebot Sajch Nazim
moderni védu odsuzuje jako nositelku pouze iluzorniho poznani, v éemZ mu pfitakdvaji i
ostatni autority radu vcetné Sajcha Hisama.

64) NIELSEN, DRAPER, YEMELIANOVA, 2006, s. 103.

65) Viz napf. KABBANI, 2004a. Odrazem vyse uvedené snahy prizpdsobit obraz tariqy
zdapadnimu nazirani je pravé i tato publikace, ktera po predstaveni Zivotopisd a uceni jed-
notlivych svétci fadového fetézce prindsi vyriatky z védeckych praci zabyvajicich se
haqqaniji. Viz str. 519-653. Nékteré z Kabbaniho praci také vykazuji charakter védecké
prdce, napf. diky vyuZiti poznamkového apardtu. Viz KABBANI, 2004b.
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Opét o Uroven nize se nachazeji lokalni $ajchové ¢i ucitelé tariqy. Ty pro jejich
role opét autorizuje sam Sajch Nazim. Tato autorizace se m0ze tykat jen vybranych ak-
tivit jako je vedeni dhikru a dalSich rituald, ale mdze byt také komplexni. V tom pfipadé
se doty¢ny stava ucitelem mystické cesty, prGvodcem po ni, rddcem v duchovnich vé-
cech spojenych sislamem obecné. Autorizace by méla odpovidat urc¢itému dosazenému
stupni duchovniho vyvoje, lokalni $ajch by mél byt odhodlanym muridem, coz je nejvyssi
stupen nasledovnictvi v tarice. Nejnize v hierarchii stoji bézni ¢lenové tariqy. | zde se pro-
jevuje jista asymetrie. Ta je vSak dana samotnou naukou tariqy, ktera rozlisuje nékolik
kategorii zakd podle dosazeného duchovniho rozvoje.®

Termin ,¢len tarigy" Ize chapat v podstaté jako synonymni k mozna presnéj-
simu ,zak tariqy". Ono ,¢lenstvi" si vSak zasluhuje kratsi vyklad, jeho povaha totiz neni
Uplné zfejma. Toho, ze mezi ¢leny tariqy |ze pozorovat jisté rozdily, si povsiml Nielsen.
Identifikuje tfi zakladni typy ci okruhy ¢lend. Vnitfni kruh odhodlanych muridd, ktefi or-
ganizuji chod mistnich komunit, jsou ¢asto v kontaktu s Sajchem Nazimem. Dale Sirsi
kruh ¢lend, ktefi se nezucastnuji vsech aktivit v rdmci mistnich komunit, jejich pozornost
k vécem tariqy obrati zarucené vzdy jen navstéva Sajcha Nazima. Konecné treti nejmensi
kruh tvofilidé, ktefi se vibec netcastni kolektivnich aktivit tariqy, zaroven je vsak pro
né sajch Nazim duchovnim modelem a vidcem.®” Tyto tfi kruhy ¢lenstva by samozrejmé
bylo mozné dale vétvit, na zakladé vlastniho vyzkumu nicméné mohu toto déleni v za-
sadé potvrdit. Zbyva jen dodat, Ze vlastné jedinym zretelnym kritériem ¢lenstvi v tarice
je vyjadreni holdu (baj‘a) Sajchu Nazimovi.

Bottcher mezifaktory, které stoji za Uspéchem tariqy na Zapadé, uvadischop-
nost $ajcha Nazima ,fidit lidské zdroje", kdy umné spojuje a vyuziva intelektualnich a du-
chovnich moznosti svych zak{.%® To je nepochybné pravda, ackoliv toto fizeni spociva
primarné pouze ve vybéru lidi, které autorizuje k vedeni pfislusnych regionalnich nebo
lokalnich komunit. Na vyvoj tariqy v regionech maji vsak také vliv jeho rozhodnuti, kte-
rymi ovliviiuje Zivot zanicenym a oddanym zakdm, jimz v nékterych ptipadech prika-
zuje, kde maji zit, jakému zaméstnani se maji vénovat a podobné. Podstatnou soucasti
nauky haqqganije je bezvyhradna poslusnost motivovaného zaka vici Sajchovi, jehoz pfi-
kazy se tykaji i oblasti, které nejsou na prvni pohled spojeny s mystickou cestou sufije.

66) Nauka haqqanije rozlisuje Ctyri zakladni kategorie jejich ndsledovnikd. Jednotlivé
kategorie odrdzeji uroveri dosazeného osobnostniho rozvoje dotycného, jeho ochotu
podridit se vsem pravidldm tarigy, vili a odhodlani, se kterou plni vSechny povinné i dob-
rovolné naboZenské povinnosti a podobné. Na této stupnici stoji postupné muhibb , zami-
lovany", , hledajici", mubtadi’, zacatecnik", musta‘idd , pokrocily" a murid,,odhodlany",
»Skutecny ndsledovnik".

67) NIELSEN, DRAPER, YEMELIANOVA, 2006, s. 110-111.

68) BOTTCHER, 2000.
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Tim se potvrzuje teze, ze duchovni nauka stoji v zdkladech samotné existence fadu a je-
diné v souvislosti s ni je mozné interpretovat nékteré socidlni jevy, jednani ¢lend tariqy,
povahu rznych aktivit a podobné. Jako jednu z oblasti, kde se vyrazné projevuje vyuzi-
vani schopnosti a intelektu nékterych ¢lend tariqy, Ize jmenovat nakladatelskou ¢innost.
S némeckou Ucasti funguje nakladatelstvi Spohr se sidlem v Nikosii (do roku 2007 Gorski
& Spohr), které produkuje mnozstvi knih tykajicich se primarné haqqganije a stfismu ¢i
isldmu obecn&, do roku 2005 také vydavalo ¢asopis Der Morgenstern.®® Ve Spanélsku se
¢lenoveé tariqy podileji na edici Sufismo Vivo v ramci nakladatelstvi Editorial Manuscritos,
kde dosud vysly dva tituly od Sajcha Nazima a jeden od Sajcha Kabbaniho.”® Pod hlavic-
kou organizace The Islamic Supreme Council of America vychazi ve Spojenych statech
mnozstvi knih, jejichZ autorem je ¢asto Sajch Hisam Kabbani.

Mezi aktivity typické pro zapadni prostredi patfi nakladatelské ¢innosti pora-
dani roznych osvétovych, ,predvadécich" akci pro verejnost. Témito akcemi mohou byt
pfednasky ¢i seminare, ale také predvadéni rituald dhikru nebo hadry. Pro vétsi pritazli-
vost byvaji tyto akce spojeny s hudebni produkci. Tak napfiklad v roce 1999 se némecti
poutnici do Mekky zastavili v Praze, aby zajemcOm predvedli dhikr.”* V kvétnu 2009 se
prazskému publiku predstavil némecky ¢len hagganije, violoncellista Sajch Hassan Dyck
se svym souborem Muhabbat Caravan. Uméni Sajcha Hassana ¢asto vyuzivaji pro své
akce rGzné evropské komunity tariqy.

Nelze opomenout ani dalsi typicky rys hagganije na Zapadé, ekonomickou ak-
tivitu. Skrze prostrediinternetu realizuje prodej nejriznéjsiho zbozi, které se vzdy néja-
kym zpUsobem tyka tariqy hagganije nebo islamu obecné (knihy, odévy, tasbihy, Sperky,
CD apod.).”? Podobné jako v jinych oblastech aktivit tariqy je zde nejaktivnéjsi jeji ame-
rickd vétev fizena Sajchem Hisamem Kabbanim. Nepodafilo se mi zjistit, jak pfesné je
nakladano se zisky z téchto obchodd. Nalezl jsem jen neurcita vyjadifeni o mozném vyu-
ziti ziskanych penéz na humanitarni Ucely. Lze vSak spise predpokladat, ze mohou zisky
slouzit k financovani dohromady jisté ne levné ¢innosti nékolika americkych organizaci
zalozenych Sajchem Kabbanim.”

69) www.spohr-publishers.com

70) www.editorialmanuscritos.com

71) KROPACEK, 2008, s. 282.

72) Zejména ,Islamic Shopping Network" na www.isnl.net a ,Love Sultani" na www.
lovesultani.com.

73) Jde zejména o ,The As-Sunnah Foundation of America", kterd md kancelare také
v Evropé a Asii a,, The Islamic Supreme Council of America", kterd reprezentuje haqqaniji
na politické roviné. Aktivita hagqdnije v politickém déni danych zemi je dal$im charakte-
ristickym rysem tariqy v zdpadnim prostredi. Viz http://sunnahfoundation.org, www.is-

lamicsupremecouncil.org.
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Je také tieba jako dUlezity aspekt pfitomnosti tariqy na Zapadé zminit zapo-
jeniZen do jejich struktur. Bottcher poznamenava, ze Uspéch fadu na Zapadé je zalozen
také na schopnostiintegrovat zeny jako ¢lenky tim, Ze se jim nabizi atraktivni a charisma-
ticky model.”* Timto vyjadrenim odkazuje na roli, kterou pfi misii na Zapadé sehrala man-
zelka Sajcha Nazima, Amina (1929-2004). Ta skutecné stala téméF neustale manzelovi
po boku a podle vyjadreni mych informatord, ktefi si ji sami velice cenili, skute¢né doka-
zala oslovit mnoZzstvi zen pfi cestach do Evropy a USA.”> Podobnou roli dnes sehrava jeji
dcera Naziha, manzelka Sajcha Kabbaniho’® a aktivni jsou také obvykle manzelky lokal-
nich $ajchd. Existence takového ,charismatického modelu" vsak neni jedinym vysvétle-
nim Uspéchu tariqy mezi zapadnimi zenami. Podstatnym se podle mého nazoru ukazuje
akceptace kulturni odlisnosti Sajchem Nazimem. Na rozdil od pomérd v Lefke, Libanonu
¢i Damasku, v Evropé nikdy netrval na oddélovani zen od muzi pfi kolektivnich aktivi-
tach, na pfisném zahalovani a podobné. Nadto ve svych suhbach (pfednaskach) opako-
vané vyzdvihuje vlastnosti a schopnosti zen.”” Nékteré Zeny na Zapadé také autorizoval
k vedeni modliteb a dalSich rituald, k vyuce nauky tariqy, toto vedeni se ovSem vztahuje
vyhradné na Zenské skupiny.

Poslednim rysem, ktery zde zminim, je schopnost Sajcha Nazima vyuzivat
v ramci da‘wy témat, kterd maji v zadpadnim prostredi potencial oslovit vétsi mnozstvi
lidi. Uvedu tfi ptiklady. Prvnim bylo ohlaseni prichodu mahdiho Sajchem Nazimem v dobé
zjitfené atmosféry vyvolané obavami z nastavajiciho roku 2000. Jak trefné poznamenava
Kropacek, haqganija se ,pfipojila k populadrnimu blouznéni motivovanému cizim, gregori-
anskym kalendafem. Rad tak osvéd¢il, jak podstatné jiz srostl s evropskym prostiedim."®
Druhym prikladem je vyzva Sajcha Nazima adresovana vedoucim predstaviteldm evrop-

74) BOTTCHER, 2000.

75) Amina napsala také nékolik knih: The Lore of Light (2008), kterd je vénovand proroc-
kym pribéhdm, My Little Lore of Light (2009), uprava predeslého titulu pro déti a Mu-
hammad: The Messenger of Islam (2002).

76) Je také autorkou: Heavenly Foods a Secrets of Heavenly Foods (2009).

77) Nékdy v ramci téchto projevd dochdzi k pozoruhodnym vykladim Saricy. Sajch Nd-
zim napfiklad rekl: ,, Ano, kdyby nase Zeny neslouZily jako prekazky [v dopousténi se ha-
ram], vsichni bychom propadli peklu...Neni Zadnd povinnost, kterou by Zeny musely pl-
nit. MuZi to museji délat — prani, uklizeni, starani se o déti. V Sarife Bih Vsemohouci
dokonce nepfikazuje matce ani davat mléko tvym, jejim détem. Zajisténi toho je na vis
muZich. Vy se musite postarat, vy musite platit... Nenafizujte prdci! Jeji Bohem dand role
Je pouze byt prekdzkou mezi tebou a hardm, to je jeji povinnost. Vse je odpovédnosti
muZe, ale Zeny délaji v§e co mohou, protoZe jsou k ndm stédré, slouzi nam dobrovolné.
Uklizite vy nékdy dom? Stardte se o déti? AI-HAQQANI, 2002, s. 195.

78) KROPACEK, 2008, s. 282.
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skych zemi v dobé epidemie slintavky a kulhavky v roce 2001. Podle ného masivni likvi-
dace statisic nenakazenych kusd dobytka z preventivnich ddvodd odporuje ideji sou-
citu, ktery je vlastni vSem nabozenstvim. Tohoto tiskového prohlasenivyuzil k tomu, aby
zdGraznil mirumilovnou povahu islamu, v ramci néhoz by vyse uvedené jednani nemélo
byt mozné.”® Damrel v souvislosti s timto a nasledujicim pfipadem hovoti o ,spiritualni
pedagogice" uplatriované sajchem Nazimem.®® Nedlouho po smrti princezny Diany vy-
svétloval v Britanii posluchacdm, ze by k jeji tragické smrti nedoslo, kdyby se fidila pravi-
dly chovanivsouladu sislamem. Kdyby se oblékala cudné, paparazziové by ji nesledovali
s takovou vytrvalosti, jejich zajem také podnécovala porusovanim pravidel o kontaktu
mezi zenami a muzi, ktefi nejsou manzeli, nadto svou roli dany vecer sehréal i alkohol.

Vyznamnéjsi charakteristiky spojené s existenci hagqanije v zapadnich pro-
stredich jsem v pfedchozim textu zminil. Zdmérné jsem pominul jeden dilezity aspekt,
kterému by vsak bylo tfeba vénovat samostatnou studii. V pfipadé tariqy, ktera pdsobi
v nékolika desitkach zemi's ¢asto velmi odlisnou kulturou a déjinami, je timto aspektem
jeji transnacionalni charakter. Ten je zajistovan vedle existence centralni autority a jeji
pozice v danych socialnich sitich predevsim vyuzitim internetu, ktery obecné hraje ve
fungovani tariqy zasadni roli.

79) Velice nerad bych sajchu Ndzimovi kfivdil, nicméné kdyZ se v roce 2009 snaZila
egyptskd vldda v atmosfére obav ze zvelicené hrozby tzv. praseci chfipky vybit idajné
vsechna prasata v zemi, nezaregistroval jsem Zadny komentar na toto téma.

80) DAMREL, 2006, s. 123.
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Paulina Niechciat

Constructing Zoroastrian Identity
in Muslim Iran

In the article | would like to pay attention to the internal diversity of so-called Muslim
world. In my research | deal with the Zoroastrian religious minority in the Islamic Republic
of Iran. Although contemporary Iran is a confessional state and its official religion is Twel-
ver Shi‘ism, the religious pluralism is present in the country. | would like to comment on the
process of constructing Zoroastrian collective identity in the context of Islamic state.

Key words: Zoroastrianism, Islam, identity, Iran, dhimmi, Islamic Revolution, Shmuel Noah
Eisenstadt

Zoroastrians in Iran

Zoroastrianism is an ancient Iranian religion founded by Zoroaster, the inspirer of the
reforms applied to ancient Iranian beliefs. One of the major unsolved problems in the
history of Zoroastrianism is the location of the prophet in space and time:

“While there is general agreement that he did not live in western Iran, attempts to
locate him in specific regions of eastern Iran, including Central Asia, remain tenta-
tive. Also uncertain are his dates. Plausible arguments place him anywhere from the
13t century BCE to just before the rise of the Achaemenid empire under Cyrus Il the
Greatin the mid-6'" century BCE, with the majority of scholars seeming to favor da-
tes around 1000 BCE (Malandra 2005).”
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Inthe course of time Zoroastrianism spread among Iranians and became the
dominant religion in the country for centuries. It was the official religion of the Sassanid
empire (224-651), the last Iranian state before the Arabic conquest. The triumph of Is-
lam in the Middle East brought the religious, sociopolitical and economic changes and
became a turning point in the history of Zoroastrianism:

“between the seventh and thirteen centuries, Iranian culture underwent a series of po-
litical, religious, and social changes that displaced Zoroastrians from the apex of soci-
ety and elevated Muslims in their place. Certain events and actions helped Muslims — of
Arab, Iranian, or mixed descent —rise to rank of elites while simultaneously working aga-
inst Zoroastrians who then became subalterns through colonization, assimilation, and
alienation (Choksy 1997:10-11).”

After the Arabic conquest, Zoroastrian population was marginalized and its members
were treated as a group of an inferior social status. Many of them was exterminated or
forced to conversion and many others left their homeland, mostly for India, where they
live today known as the Parsis. As Khanbaghi reports, after the spread of Islam, the situ-
ation of Zoroastrians became worse than of other religious minorities and

“the major handicap of Zoroastrians under the Arab dynasties was their link to Iranian
national identity. They had dominated Iran numerically and politically for more than a
thousand of years. The Muslim Arabs who had had to fight them for the domination of
the Iranian Plateau, considered them dangerous rivals. In the early days of their rule,
the Arabs accepted Zoroastrian administrators and viziers of Zoroastrian background
in their government, but after the uprisings in Iran, the only non-Muslims they relied
in belonged to the Jewish or Christian faith (2006: 33).”

As dhimmis, protected people according to Islamic categorization, Zoroastrians in Iran had
to pay tax called jizya. The oppressive tax was abolished in the second half of the ninete-
enth century thanks to help brought by their fellow believers from Bombay. In Bombay
the Society for the Amelioration of the Conditions of the Zoroastrians in Persia was es-
tablished and the Parsis sent their agent, the merchant Manekji Limji Hataria?, to Iran:

“Manekji set himself promptly and tirelessly to improve the lot of the small Zoroastrian
community, shrunkin numbers, as he sadly records, so as to be no more than a pebble

inthe great heap of Muslim wheat; a people in the main of scanty means and little or no

1) Manekji (1813-1890), born near Surat, was a son of Limji Hushang Hataria of Hindu-
stan. He reached the Persian Gulf in April 1854 (Boyce 1969).
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education, of whom “hardly one or two in a hundred have any position”, and of whom

the villagers in particular were “helpless in the affairs of life” (Boyce 1969).”

Beside efforts to abolish jizya, Manekji inspired repairing and erection of Zoroastrian
buildings in Yazd, Kerman and Tehran and establishing of schools for mainly illiterate
Zoroastrians. As Boyce claims, the time after the abolition of jizya was “in many ways a
golden age for the Irani Zoroastrians” (2001: 211). The changes brought progress in the
field of education and improvement of their economic situation. Since the events the si-
tuation of Zoroastrian community in Iran has been developing, but the turning point in
the modern history of Zoroastrians in Iran was the Constitutional Revolution of 1906-09
that led to the establishment of the first Iranian Parliament.

The constitutional movement tended to stop discrimination and to gua-
rantee equal treatment for all citizens. In the new constitution drafted in 1906/1907
Islam was the official religion of the country but recognized religious minorities gai-
ned civil rights equivalent to the rights of Muslims and were given representatives in
Parliament?. The autonomy over their international affairs was increased (Kestenberg
Amighi 1990: 160-161). They gained greater economic freedom and new opportuni-
ties for growth. At that time the modern Zoroastrian community concentrated mostly
in the capital city begun to establish. As Kestenberg Amighi remarks, “the revolution
thus created the atmosphere for substantial change in the Zoroastrian community; it
disrupted Zoroastrians old community institutions and opened the way for develop-
ment in new directions” (1990: 164).

Another key event in the modern history of the Zoroastrian community in
Iran was the Islamic Revolution that has completely changed the sociopolitical situation
of religious minorities. The revolution overthrew the Pahlavi dynasty (1925-1979) and
transformed a constitutional monarchy into an Islamic republic where religion is used as
a political ideology. The new character of the state created “a new set of relationships
between the state and the religious minorities, constituting compartmentalization and
segmentation” (Sanasarian 2006: 73). Although in theory the recognized minorities kept
the similar status as before 1979, in reality their situation become more complex. The
sharp distinction between us-Muslims and them-non-Muslims, based on the state ideo-
logy, has developed (Sanasarian 2006: 73).

According to the Iranian constitution proclaimed after the Islamic Revolution,
Twelver Shi‘ismis the official religion of the state but the four schools of law of Sunnite Is-
lam and Zaydi Shi‘ism are also recognized. The new constitution was “not a republican con-
stitution made consistent with Shi‘ism but a constitution purporting to be fundamentally

2) The first Zoroastrian representative in Parliament was Jamshid Jamshidiyan (1851—

1932), a merchant and a prominent figure in the community.
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Islamic and to incorporate specifically Shi‘ite priciples of government” (Arjomand 1992).
According to Article 13 of the constitution, “Zoroastrian, Jewish, and Christian Iranians
are the only recognized religious minorities, who, within the limits of the law, are free to
perform their religious rites and ceremonies, and to act according to their own canon in
matters of personal affairs® and religious education” (Iran — Constitution 1994)*.

The above mentioned status of recognized religious minorities is based on the
Islamic category of protected people (dhimmi). However, it does not reveal these communi-
ties from marginalization or even discrimination in the country where confessionis one of the
most important determinant of social status. Islam is closely related to every sphere of the
public life which is saturated with religious elements. It causes that the reality is much more
complicated for the citizens who confess other religions. The marginalization of non-Muslim
communities in Iran after 1979 and the stress put on the religion in public life has caused that
religion plays more important role than before the revolution also for religious minorities.

Collective Identity Theory

The conceptual model used in this article is based on the collective identity theory develo-
ped by Shmuel Noah Eisenstadt and Bernhard Giesen (1991). For the purpose of my analysis |
state that collective identity is not naturally generated but socially constructed. More precisely
speaking, it is produced by the social construction of boundaries which divide and separate
us from other groups. The process of constructing boundaries is based on symbolic codes of
distinction that led us to recognition of differences in the chaos of the outside world:

“Codes can be compared to maps that provide the actor on a journey with instructi-
ons about what to expect. Much as maps could never reproduce the diversity of an
actual landscape, but always abstract landscape after a particular fashion, so too do
codes always offer only an arbitrary simplification of situation. And much like maps,
codes can be more or less precise, can correlate more or less accurately to reality. But
just as we cannot make a purposeful motion without having an elementary map in
mind, social reality cannot be perceived without codes. Codes of social classification
are the core element in the construction of communality and otherness, of collective
identity and differentiation. No boundary would have substance without codes (Gie-
sen1998:13).”

3) The Zoroastrian code of personal affairs regulates following matters: marriage propo-
sal (khastegari); engagement (namzadi); marriage (zanashu’i) and matters concerning
it; divorce (talag); children guardianship (negahdari-ye farzandan) and other matters
concerning offspring; will (vasiyat) (Qavanin-o-mogqarrarat-e omumi 2007).

4) Article 13 recognizes Iranian Zoroastrians, Jews, and Christians as “the only religious

minorities”, thus excludes Baha'is from social life.
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Constructing the collective identity through codes takes place mostly in socializing and
communicative situations: “in different rituals and ceremonies, and through various agen-
cies of socialization and educational institutions, ‘mass media,’ religious preachings and
the like” (Eisenstadt 2009: 140). In these situations members of a group are introduced
into the collectivity and collective rituals portraying its distinctive identity and cultural
program of the collectivity. They are attached to its symbols and boundaries. The spread
of the ideas is closely related to patterns of cultural creativity such as art, philosophy, li-
terature, architecture and ‘popular culture’ in the great variety of manifestations. The
process of collective identity construction is influenced by various social actors, espe-
cially by elites and social leaders in interaction with the rest of a group. The core of this
interaction is the activation of predispositions or propensities by different ‘influentials’
attempting to attain hegemony in various settings. When their ideas of boundaries and
symbols find are acknowledged by wider sectors of the community, the collective iden-
tities may crystallize (Eisenstadt 2009: 140-142).

Eisenstadt and Giesen recognize three major codes of the construction of col-
lective identity. They are seen as ideal types because in reality the coding usually involves
elements of different codes. These are codes of primordiality, civility and sacredness (or
culture). The primordial code promotes distinction based at the “nature” and uses original
categories perceived as objective and unchangeable as gender, kinship, ethnicity, race. In
the civic code the collectivity is based on familiarity of social routines, traditions and rules
of participation in everyday life. According to the sacred code, the identity is based on the
particular relation of its subject to the sacred that may be understood as God, Reason, Rati-
onality (1991: 76-82). Referring to the above mentioned theory I would like to present a few
ideas used in constructing Iranian Zoroastrian collective identity by the group leaders.

Constructing Zoroastrian Collective Identity

In contemporary Iran Zoroastrians reside mostly in urbanized areas of Tehran, Yazd and Ker-
man provinces. Today, the majority of Zoroastrians live in Tehran where their community de-
veloped during the last century. In the 1850's there were about 50 Zoroastrian merchants in
the capital of Iran and by the turn of twentieth century the community consisted of less than
330 members, first of all gardeners working on the land of the Shah and merchants. Accor-
ding to the population census of 1912, 500 Zoroastrians were found in the city at that time
and inthe course of time more and more Zoroastrians were migrating to Tehran seeking eco-
nomic and other opportunities offered by the capital city (Kestenberg Amighi 1990: 143—
148). After the Constitutional Revolution the Zoroastrian community in Tehran developed
and new institutions appeared. Among them were Tehran Zoroastrian Council (Anjoman-e
Zartoshtiyan-e Tehran) established in 1907, Tehran Mobeds Council (Anjoman-e Mobedan-e
Tehran or Konkash-e Mobedan-e Tehran) established in 1951, Zoroastrian Women'’s Council
(Sazman-e Zanan-e Zartoshti) established in 1950 and others (Mazdapur 1995: 94-97). Also
in the field of education a major step forward has been made:
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“In this period, Zoroastrian community institutions grew rapidly, stimulated by new inte-
rests and needs of the population and the availability of financial resources (...). In 1933
a Parsi philantrophist, Bahramji Bivakji, gave funds for a boys’ school, Firuz Bahram.
A girls” high school, Anushirvan Dagar, was built shortly afterwards in 1936 with funds
collected by the Parsirepresentative, Ardeshirji. These schools were of the highest qua-
lity inIran. The girls’ grammar school, Iraj, was the first Iranian school to have French and
English classes and to include sports in its curriculum. The best teachers were recruited
from foreign schools and the use of male teachers in girls’ schools was accepted in order

to acquire the most qualified staff (Kestenberg Amighi 1990: 17-175).”

In1956 there were almost 5,000 of Zoroastrian residents in Tehran and their number grew
to approximately 12,500 by 1974. There were different organizations, clubs, schools and
other institutions as clinic, library and publishing houses in the capital city before the Is-
lamic Revolution (Kestenberg Amighi 1990: 213). During the Pahlavi regime as other re-
ligious minorities Zoroastrians suffered from discrimination, especially at the provincial
level, and their institutions were subject to restrictions. On the other hand, they became
animportant symbol of ancient Persia and an instrument of Reza Shah’s nationalist ide-
ology. Their relations with the government were especially good during the regime of
his son Mohammad Reza Shah (Sanasarian 2006: 49)°.

Afterthe Islamic Revolution the number of Zoroastrians in Tehranin 1980’s was
estimated atabout 15,000 (Sanasarian 2006: 50). Today, their population in the whole coun-
try equals 22,500-23,000 (Niknam 2007: 35). As | mentioned before, after the triumph of
the Islamic Revolution sharper distinction between us-Muslims and them-non-Muslims de-
veloped in social life of Iran. This process has influenced the existence of marginalized reli-
gious minorities, their ways of life and their perception of own cultural heritage. The intel-
lectual leaders of such groups as religious authorities, teachers or journalists make efforts
to preserve their religion and tradition. Through ceremonies and rituals, different agen-
cies of socialization and education, through art, religious preaching, newspapers and pub-
lications, the collective identity is being constructed and members of the community are
attached to its symbols and boundaries. However, in the sociopolitical context of Islamic
country it is difficult to compromise between restrictions and protection of non-Muslim
culture. Promotion of the minority religions outside the community is forbidden and there

5) On the Tehran Zoroastrian community during the Pahlavi era see for example Kesten-
berg Amighi (1990).

6) It is worth to mention that the number of Zoroastrians worldwide in 1990’s was esti-
mated at about 150,000 but the community is not homogeneous and distinctive cultural
patterns characterize Iranian Zoroastrians and Parsis living in separate geo-cultural are-
as for ages (Writer 1994).
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is no way to make converts. Many aspects of religious life are subject to control of govern-
ment institutions. Everything what is said, written or put on the website may be checked
by the Islamic authorities.

The leaders of the Zoroastrian community are both priests, mobeds, and secular
intellectuals, some of them connected with Zoroastrian publicinstitutions. The most popu-
lar official institutions involved in process of spreading and institutionalization of the idea of
Zoroastrian identity based on commonly shared symbols are anjomans, councils located in
the placesinhabited by Zoroastrians. The media the community leaders use for spreading
their ideas of collective identity are restricted by the boundaries of Iranian law. As Iranian
constitution states, “publications and the press have freedom of expression except when
it is detrimental to the fundamental principles of Islam or the rights of the public” (Article
24, Iran — Constitution 1994). Also freedom of expression in radio and television is restricted
and what they broadcast must be compatible with “the Islamic’ criteria and the best inte-
rests of the country” (Article 175, Iran — Constitution 1994). The regulation also concerns
the Internet which is under one of the most restrictive censorships in the world’.

Sharing the status of a religious minority recognized by the constitution (agal-
liyat-e dini), Zoroastrians use religious elements and values in constructing their colle-
ctive identity. As | mentioned before, it seems that under the religious pressure that ap-
peared in Iran after the Islamic Revolution distinct religion of non-Muslims plays more
important role in their social life than before 1979. Also during my field research in 2008
I noticed that contemporary Zoroastrians perceived themselves as more interested in
their own religion as they used to be before the revolution.

[t may be interpreted in terms of Castell’s identity for resistance which is an instru-
ment used by minority group to build its identity in the context of social marginalization:

"It constructs forms of collective resistance against otherwise unbearable oppression,
usually on the basis of identities that were, apparently, clearly defined by history, geo-
graphy, or biology, making it easier to essentialize the boundaries of resistance. For in-
stance, ethnically based nationalism, as Scheff proposes, often “arises out of a sense of
alienation, on the one hand, and resentment against unfair exclusion, whether political,
economic or social.” Religious fundamentalism, territorial communities, nationalist self
affirmation, or even the pride of self-denigration, inverting the terms of oppressive dis-
course (...), are all expressions of what | name the exclusion of the excluders by the excluded.
Thatis, the building of defensive identity in the terms of dominantinstitutions/ideologies,

reversing the value judgment while reinforcing the boundary (Castells 2004: 9).”

7) Considering violators of freedom of expression in the virtual space Iran has a leading
place on the list of the "Enemies of the Internet 2010” drawn up by Reporters Without
Borders (Morillon 2010).
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The efforts to underline Zoroastrian religious distinctiveness may be characterized in
terms of the code of sacredness. Among the elements used in the process of identity
construction are three Zoroastrian essentials: good thoughts, good words and good de-
eds (pendar-e nik, goftar-e nik, kerdar-e nik) that should be observed by worshippers. Itis
a universal principle not controversial in the eyes of Islam. The most common iconogra-
phic representations are pictures of the prophet Zoroaster and the symbol of fravahar.
Next to the emblems indispensable in Iranian public institutions as pictures of the Sup-
reme Leaders, Ruhollah Khomeini and Ali Khamenei, Zoroastrians put pictures of their
prophet. It can be found in schools for the minority, temples, clubs, organizations. Also
the fravahar, which is widely recognized iconographic symbol of Zoroastrianism, is a very
common emblem marking Zoroastrian public sphere. Itis also drawn on many elements
of everyday life as calendars, textbooks, signboards.

As religious references are obvious for the community officially recognized
by dominant group as a religious minority, much more interesting seems to be construc-
ting collective Zoroastrian identity through the code of civility. The ideas are inspired by
ancient Persian history and mythology. It is the part of Zoroastrian symbolical culture
common both for Iranian Zoroastrians and Iranian Muslims. The idea stresses their joint
heir and the origin of being Iranian regardless of religion.

After the Islamic Revolution the unique link of Zoroastrians to Iranian cul-
ture was officially stressed by one of the community leaders, priest Rostam Shahzadi,
deputy representing the minority in the Assembly of Experts (Majles-e Khobregan) de-
liberating on a project of new Iranian constitution. In his first speech during the discus-
sion over the article of the document considering the status of religious minorities he
explained that many Zoroastrians would not like to be considered as minority because
of their particular connection with Iranian land and people. He emphasized that Zoroas-
trians and Iranian Muslims are the same people sharing the same traditions, although
after conversion of most Iranians to Islam the name of their God and the prophet had
changed (Sanasarian 2006: 67).

Zoroastrians perceive themselves as inheritors of Iranian tradition. As Mazdapur
writes, “at present the little Zoroastrian community is a relic of ancestors’ old rites of this
land" (1995: 115). Instead of emphasizing differences between Iranians of distinct religions,
Zoroastrian leaders try to put stress on unity of all Iranians. They stress strengthening of cul-
tural ties between Iranian citizens instead of promotion of religious believes:

“Thisis a praiseworthy way, good intention and philanthropy inherited from our honorable

ancestors Darius, Cambyses and Ardashir®. We are confident that if all Iranians also follow

this way and respect and consider important their own splendid historical past, as in an-

8) Famous Persian kings of the Achaemenid and the Sassanid empires.
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cient times Iran will become again the center of science and knowledge and the source of
craft and culture (Shahzadi 2001: 202)°.”

Accordingto thisidea, Iranian culture can be maintained through union of all Iranians as it hap-
pened inthe history, for example during the invasions of Alexander the Great, Arabs or Mon-
gols. The basis is common past and heritage. The main value emphasized is Iranian nationa-
lism and national identity that have been keeping the nation together during the history:

“Maybe today, from the place we have come across we need to look again into the past.
The past when different tribes and states tried hard to destroy religion and culture of
Iran. (...) Praise those who (...) still swagger preserving these rites, language and al-

phabet; protect and enrich this culture (Shahryari 2008).”

The civil (or traditional) code of collective identity construction is based at stressing the
common tradition and historical continuity:

“the celebration of traditions and commemoration or past events becomes the core
issue for rituals. At special places and on special dates, the tradition of the commu-
nity is constructed and reconstructed by elaborated rituals, by public celebrations
as well as by private parties. Commemorative rituals represent the past of the Com-
munity, founding myths recall the beginning of its history, special commensural ri-
tuals unite the members, and special classicist forms show its continuity on the le-
vel of aesthetics (Giesen 1998: 31).”

The identity concept popularized by many Zoroastrian leaders is build on symbols of Ira-
nian history. Great figures of Iranian past as kings of the Achaemenid dynasty (550-330) as
Cyrus the Great, Darius the Great or Ardashir |, the founder of the Sassanid dynasty (224—
651), are recalled. One of the most popular symbolic places is Persepolis, the ceremonial ca-
pital of the Achaemenid empire located in the Fars province. Also much attention is paid to
Ferdowsi'® and his opus magnum The Epic of Kings (Shahname). It is very popular and influ-
ential Persian national epic reviving and regenerating the Persian language and cultural tra-
ditions, gathering ancient Persian myths and legends. The Shahname's heroes decorate Zo-
roastrian calendars and postcards. Zoroastrian institutions as Jamshid Cultural Foundation
(Bonyad-e Farhangi-ye Jamshid) in Tehran organize free lessons of Shahname-khani, reading
of Ferdowsi’s epic. Ferdowsi’s birthday is also celebrated. The old Iranian ceremonies as sea-

9) Although this speech by mobed Shahzadi was originally written in 1942, it is still print-
ed andread in Iran.

10) Abu’l-Qasem Ferdowsi (940-1019 or 1025) — one of the greatest Persian epic poets.
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sonal festivals of Nowruz, Mehrgan, Tiregan and Sade are popularized. Zoroastrian magazi-
nes pay much attention to Persian history, literature and language common for all Iranians.

Also interest is put in Persian language freed from Arabic elements. For exam-
ple some of journalists of Zoroastrian cultural biweekly magazine “Amord&ad” in their ar-
ticles try to use as many originally Persian words as possible. The magazine also regularly
publishes Persian equivalents of words of Arabic origin encouraging readers to use them,
for example nam instead of esm (name), andak andak in place tadrijan (gradually).

This above described ideas have along history in Iranian culture. The perception
of Iranian nation (ariya) as one entity united by religious, cultural and ethnic elements goes
back as far as the times of Achaemenid reign. As a political idea it has been documented as
afeature of Sassanian propagandain the third century. The idea of Iranian kingdom or em-
pire (Iranshahr) that marked later Iranian history has developed (Gnoli 2004: 504-505):

“In Iran the claim to Achaemenid origins, the identification of the Sasanian dynasty
with the dynasty of the Kayanians*?, the setting up of a traditional heritage that met
the requirements of the new dynasty and the social forces that were its mainstay are
justsomany aspects of a single political and cultural process that was vigorously upheld
by the Sasanian propaganda. (...) In Sasanian Iran there began to take shape a national
culture, fully aware of being “Iranian”, that was motivated by the restoration and the
revival of the wisdom of the “sages of old,” danagan pésénigan, as well as by the glori-
fication of a great heroic past, and was imbued with an omnipresent antiquarian taste
and an archaizing spirit. This process developed steadily in the course of time and took
on a definite shape especially in the 6th century, but its roots were nonetheless in the
3rd century, in the transition of power from the Arsacids (q.v.) to the Sasanians and in

the Zoroastrian church’s gaining of political recognition (Gnoli 2004: 505-506).”

As opposed to countries such as Syria and Egypt that lost their languages as a result of Ara-
bic hegemony, Iran maintained its linguistic and cultural distinctiveness. Revival of Persian
culture in the frames of Islamic reality began in the early Abbasid Caliphate (750-1258) and
has been developing in the course of time giving the foundation of modern Iranian iden-
tity. The stress was put on territorial ties and connections of people to the kingdom of Iran
(iranshahr, iranzamin, molk-e Iran, mamlekat-e Iran, keshvar-e Iran). The idea was rooted in
mythological and traditional history and supported for example by such activities as Nowruz
festival, nagqgali — professional storytelling and Shahname-khani (Ashraf 2004a).

In the nineteenth century the modern age of nation-building and nationalism
in Iran has begun. It was rooted in the above mentioned historical awareness and cultu-
ral consciousness. Creation of new Iranian national identity was based on territorial ties,

11) The Kayanid dynasty —a semi-mythological, ancient Iranian dynasty.
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historical memories and commemoration of past events. At first the new ideas of nation
and nationalism appeared sporadically but flourished in the course of Constitutional Re-
volution and later “were transformed into a state-sponsored form of ethno-nationalism
during the Pahlavi period (1925-78)" (Ashraf 2004b: 523):

“Celebration and commemoration of the collective historical memory through sym-
bols and myths, rituals and ceremonies, museums and archeological sites, Achaeme-
nid architectural design for public edifices, nationalistic music, and a national dress
code became its hallmarks. In this period, the emerging nationalist historical writings
shifted from the emphasis on the continuity with “the traditional history” to the con-
tinuity with “factual history” by emphasizing the Achaemenid period as the political
origin of the state (Ashraf 2004b: 526).”

The main stress was put on such ideas as the continuity of 25 centuries of history of Per-
sian empire and Iranian nation formed during the Achaemenid period. In the ideological
framework of the Pahlavi state the idea of Achaemenid Iran as a geo-political concept,
as “the empire of the Aryans”, was adopted:

“These ideas laid the foundation of what Alessandro Bausani (...) calls “Aryan and Neo-
Achaemenid nationalism.” They led to four historical innovations: the change, in Wes-
tern languages, of the country’s name from Persia to Iran in 1935, signifying the pri-
mordial Aryan origin of the nation; the assumption of the title Arya-mehr (the Sun of
the Aryans) by Mohammad Reza Shah in 1965; celebration of the 2,500 years of Per-
sian empire in 1971; and finally, the change of the national calendar from the Islamic
Hejri to the invented Sahansahi — the time of the formation of the Persian empire by
Cyrus the Great (...). The historical agenda included an emphasis on the Achaemenid
era (as discussed above) and the encouragement of archeological excavations by Ame-
rican and European archeologists. The foundation of an archeological museumin Te-
hran (Muza-ye Irdn-e bastan), construction of public edifices with Achaemenid mo-
tifs (...), and the foundation of the National Monuments Council of Iran (...) were part
of these efforts (Ashraf 2006b: 527).”

Beside the ancient history, Persian language was also the main element of the Pahlavi
ideology of building homogeneous Iranian national identity and of the new state nati-
onalism. The language policy tending to purge Persian from Arabic appeared in ninete-
enth century postulated by a group of nationalist intellectuals. In the course of time the
idea emerged and in 1935 the Iranian Academy of Language (Farhangestan-e Zaban-e
Iran) aiming at replacing Arabic words with their Persian equivalents was established
(Ashraf 2006b: 527).
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Summarizing this short analysis | have to repeat that reality in the Islamic Republic of Iran brou-
ght new challenges for non-Muslim citizens. They had to find the place in the social structure
of restrictive theocratic country where the religion of majority is privileged and the law of the
state is compatible with some laws of Sharia. Other religions are accepted and keep official
status of recognized religious minorities or are entirely excluded from social life

It has influenced the process of constructing the collective identity of the religi-
ous minority groups as Zoroastrians. The construction of contemporary Zoroastrian colle-
ctive identity is complex and based on elements of both the sacred and the traditional code
of distinction characterized by Giesen and Eisenstadt. Zoroastrian intellectuals and autho-
rities try to build the idea of collective identity within the boundaries of Islamic law. On one
hand they emphasis the distinctiveness community recalling religious symbols and beliefs.
Onthe other hand they try to overcome the marginal status and to stress the ties they have
with Iranian culture and to show they are rightful members of Iranian nation.
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| seem to provoke controversy...

It is an honour to interview one of Britain’s most prominent contemporary anthropolo-
gists...

You flatter me in your description. | acknowledge that | am known for my work
among those who value social anthropological studies in Europe and especially those in-
terested in Roma and Gypsies.

Give us some insights into the formative influences in your early life that led
to your choosing a career in anthropology.

How | chose anthropology has a complex history. | always told my students
inIntroductory lectures that | guessed that many of them had been drawn to the subject
because they had been brought up in more than one culture or country, and perhaps they
had parents of different nationalities. | asserted they are lucky because they had learned
very early that one culture/group or country is not superior to another.

Although my parents were English, Christian born, they both had interests
in other places. My father studied German and French at Oxford. My mother also lear-
ned German when an au pairfor some of the leading Jewish families in pre-war Germany.
My parents met in Berlin.

I was born in Malta and travelled as a child to Egypt then to Africa. | have ex-
plored some implications in ‘Hybridity, Birthplace, and Naming’ (2003a). Even naming
leaves its mark on identity. My second name is Melita, after Malta. | was brought up on
my mother’s verbal accounts of my parents’ traumatic war journeys. More importantly
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for cross-cultural curiosity, | recall my father sitting me down from an early age and re-
ading children’s French illustrated books to me — all the time translating it into English.
Thus I experienced the magic of translation through the loving care of my father. His
very name was Francis.

He became a teacher of German and French at the elite Royal Air Force Col-
lege, Cranwell, Lincolnshire. But tragically, he contracted polio and was paralysed from
the neck down and placed in aniron lung. My sister and | were merely told he had in-
fluenza. We were kept in confusion and never allowed to visit him, although | heard la-
ter he begged to see us. Suddenly |, aged nine and my sister, seven, were sent to an all
girls” boarding school on the Isle of Wight. The headmistress offered this retreat, as my
mother was also dangerously ill with shock. My mother had been at that school for only
one and a half years when aged 16 and found it paradise compared to her previous iso-
lation with a home governess. She only understood, years later, what a horror regime
this place had become.

The answer to when | became an anthropologist can probably date back to the
day | was told that my father had died. That evening, | sat on my dormitory bed, gently
weeping. The matron came up and told me to stop crying immediately. She said she al-
ready knew of my father’s death but any crying would keep the other girls awake. Making
any noise at bedtime was the worst ‘crime’ in that institution. It must have been then, that
| came to hate that alien, controlling culture of the British ‘stiff upperlip’. No compassion
was shown towards a child’s suffering. Seemingly, it was a crime to grieve the loss of the
person who had been central to my being. Thus the inner rebel was born (Okely 2008).
The absurdity was made more apparent a couple of years later when we were all expec-
ted to cry in group hysteria when our class teacher announced that the King had died.

Tell us about your experience of boarding school...

The school’s function was to reproduce both biologically and socially the privilege of the
upper classes via uncontaminated females. The British class system is usually incompre-
hensible in Central or Eastern Europe and in the USA. Today, it is acceptable for the upper
middle class women to be educated and proceed to university. Wives can now be part of
a lucrative double income family. In those days, the upper class woman was to be lobo-
tomised as companion in the Empire. | have several articles on that uniquely ‘privileged’
culture (republished in Okely 1996 Chs 7 and 8 and Okely 2003b). Ch 8 was selected for
an undergraduate psychology course at Harvard this year.

To convince you of these strange gendered and class traditions, here are exam-
ples: the Queen’s education was entirely entrusted to someone only trained for two years
as a childrens’ nanny. Princess Anne, Princess Diana, the Duchess of Cornwall: the future
king’s sister or wives, never went to university and never acquired even minimum qualifi-
cations for entry. But these upper class women acquired ‘cultural distinction’. They con-
vey their ‘birth right' through unique habitus, including speech or accent, posture, table
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manners and polite chatter. These are crucial signifiers of social class. Bourdieu has ex-
plored these notions as cultural capital and habitus (1984). But all this is very different in
relation to France where intellectuals hold enormous respect. In the UK, intellectuals are
regarded with suspicion. The ruling class may own books and even libraries in their huge
houses, but they don’t read them. As Gramsci (1971) suggested, the French destroyed
their aristocracy so the bourgeoisie, as reading intellectuals, gained power. The British
ultimately retained their aristocracy who did not require intelligence to retain power.

At this school, | proved to be talented in French and other subjects, but my he-
admistress summoned me to her study declaring | would be ‘selfish’ to go to university-
I would be ‘depriving a more worthy person of a place’. Perhaps she sensed my inner re-
bellion and, more importantly, she knew | hated sports like hockey and netball which we
had to play every day. Sport, a crucial aspect of British culture, was exported to the co-
lonies. The French, by contrast, exported their high culture. Meanwhile, the French te-
acher encouraged me to think of applying to university but told me this should remain
a‘secret’ between us. The pedagogical irony is breathtaking.

You seem to have relatively positive views of France?
My love of France was also because it was an *OTHER'’ place- the ‘ELSEWHERE': an es-
cape from a British anti-culture. Aged 18, | left that nine years imprisonment and esca-
ped to Paris. It was relatively cheap to study for a foreign students’ course - La Civilisa-
tion Frangaise at La Sorbonne. Paris and the Sorbonne’s intellectual stimulation proved
to be paradise. | was allowed to READ and STUDY at will. | was allowed to walk alone and
free from sadistic games mistresses. There were inspiring lectures by leading professors,
but, as yet no sign of anthropology. | even attended a lecture by Sartre.

It was there, eventually and independently, that | came across Simone de
Beauvoir's Le Deuxiéme Sexe (de Beauvoir 1949, Okely 1986). My feminism was confir-
med and fully grounded. My mother who had by then studied for a degree in Sociology
at night school, while a social worker, was a feminist and career role model. | do recall
her discussing Margaret Mead.

Thanks to La Sorbonne, | determined to take the entrance exam to Oxford. It does
not need a psychoanalyst to see the motivations. | was following in my father’s lost footsteps.
I have a distant recollection of my father once saying that | should go to Oxford. | took the en-
trance exam independently, despite my headmistress’ words. In those days, for every nine men,
there was only one place for a woman, because of the segregated and mainly male colleges.

I was accepted at St Hilda’s College to study French. There were no undergradu-
ate degrees in anthropology, even if | knew what the subject was.

Tell us about your student days at Oxford.

I was politically active in the Campaign for Nuclear Disarmament and became
the First Woman Member of the famous Oxford Union Debating Society. | attended a
rally addressed by Bertrand Russell, was arrested in Trafalgar Square and found myself
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sharing a cell with the actress Vanessa Redgrave. | had the good fortune to meet Mal-
colm X at a coffee morning at the Union. He liked my radical comments and arranged
to meet me the next afternoon. When | watch the extract on the web of his charismatic
speech at the Union that evening | think, ‘My goodness | spent the afternoon with him’.
He was to be assassinated less than three months later.

At the same time, | became disillusioned with the degree course. The lectu-
rers deliberately spoke French with an English accent. The critical texts rarely included
any written by French scholars. It was an Anglo-centric view of French culture. We wrote
all our essays in English, except in language exams. So | switched to Politics, Philosophy
and Economics. We could do two optional courses. | chose Sociological Theory with Bryan
Wilson. | was fortunate to have Stephen Lukes for Political Theory. He was the one per-
son who really encouraged me as an intellectual. I thanked him years later in the preface
to The Traveller Gypsies (1983).

How did you get to Anthropology from Politics, Philosophy and Political Theory?
It was only AFTER graduating and, with my partner Hugh Brody who was enrolled for
a Sociology doctorate, that | became entranced with fieldwork as potentially anthropo-
logy. I went with Hugh for periods in the West of Ireland (Okely 2009). My curiosity was
thus aroused in a subject which involved face to face communication and shared living
with people, drawing on all one’s resources; intellectual, imaginative and embodied, not
just library or armchair anthropology. Unfortunately, | had gained only a mediocre un-
dergraduate degree which precluded any postgraduate grant. | am hopeless at unseen
exams where speed and slick answers are the priority. Three years work was in those
days compressed into a week’s exams. Here there are gender implications. Hugh's col-
lege recruited a special tutor to cram the students for the finals. Male academics control-
led the inner circle for exam questions. My politics woman tutor (of extreme right wing
views) demanded that we St Hilda’s students write essays which had NO link to the syl-
labus. She was out of touch.

With neither patron nor funding, | saved money from teaching at a Further Educa-
tion college, took out a loan and used the small sum I inherited from my father. Thus | enrolled
for a postgraduate one year ‘conversion’ course in social anthropology at Cambridge.

There is no long tradition of anthropology in the Czech Republic. Can you outline, for
the Czech reader, what the approach to social anthropology was like when you were
a student?

| was initiated into a ‘Cambridge’ perspective which | later discovered was different from
the postgraduate conversion course in Oxford. When much later, | was admitted to reg-
ister for a doctorate at Oxford, the academic difference became apparent. For example,
Edwin Ardener expressed puzzlement as to why Cambridge had devoted so much time
to Malinowski
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Cambridge had along and distinguished tradition of teaching at undergraduate
level. At Oxford, anthropology was reserved for postgraduates. My Cambridge course
was only partially adjusted for graduates. All the courses, except one, we postgraduates
undertook were simultaneously studied by younger undergraduates. The latter would
build on three years. We had only nine months. But we had some marvellous courses.

Your teachers and fellow students were names familiar to us today as authors of classic
anthropology texts. Tell us about some of the key figures you encountered.

Stanley Tambiah lectured both on a course on Religion and one on Economics and Poli-
tics. He was brilliant, clear and organised. I realise retrospectively that a ‘specialist * could
be both inspirational and informed about several perspectives which might, for some,
have seemed mutually contradictory, i.e. religion was more than ‘the opium of the pe-
ople’, as Marx argued. However, | remained convinced that the political-economy was
the basis for the wider context.

The main Professor and head of department, Meyer Fortes, lectured on Kinship.
Although he was a passionate and committed scholar, and indeed was the person who sympa-
thetically interviewed me, he was a very disorganised lecturer. But his passion was conveyed
bestin the third year seminars which we postgraduates also attended. There were two favou-
rite students who always sat either side of Fortes. No one else dared take their chairs. These
third year students, who seemed to know everything, were Tim Ingold and Chris Fuller.

Onone occasion we postgraduates and the third years were invited to farewell
drinks in Fortes’ college rooms. Suddenly, Fortes tapped his glass, calling for silence. He
pointed to me, ‘See that young lady, Judith Okely. She is determined to continue with an-
thropology. Nothing will stop her. That is all | want to say’. The talk resumed. But these
lines, still recalled, as with key moments in individual biography, countered those spo-
ken years ago by my head mistress.

Being so inspired by Tambiah, | also attended his special course on South
Asia, although | would not be examined on this. Jack Goody was teaching at Cambridge
and would subsequently succeed Fortes. Despite his subsequent very ordered and origi-
nal publications, he was a chaotic lecturer. | would compare his random scribbles on the
blackboard at the end, to a Jackson Pollock painting. | am grateful that sometime la-
ter his then wife, Esther Goody who invited me to travel from Durham to give a lecture
to undergraduates, suggested my thesis be included in the Cambridge series ‘*Changing
Cultures’, convened by Jack Goody.

I am proud and amused at my self-confidence at refusing, unlike the othersin
the series, to end the book title with the word Today. | argued that my monograph would
stand the test of time. So to call it The Traveller Gypsies Today would soon be dated.

By chance, while | was completing the conversion course, | encountered so-
meone who had been a fellow undergraduate at Oxford, Malcolm McCleod. He was As-
sistant Curator at the Cambridge Anthropology museum and had already completed his
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doctorate in anthropology under Evans Pritchard at Oxford. He became my personal tu-
tor towards the end of the year. He gave me wonderful encouragement and insisted | con-
tinue. He later acted as an enthusiastic referee.

Finally, | owe most to Edmund Leach. There were only five of us enrolled for
this conversion course. For us, the unique privilege would be a year long course with Le-
ach, meeting for two hours every week. It was devoted entirely to Malinowski, Leach’s
mentor. Our reading list consisted entirely of Malinowski’s work, except his Diary, which
Leach said should never have been published. I later wrote an article on this (Okely 1975,
republished in Okely 1996 Ch. 2).

How did all of this apply when you finally undertook fieldwork of your own?

| realise, years later, that the Malinowski course, was experienced by me, the novice, as
the core of anthropology. We learned that it was essential for Malinowski that every as-
pect of a society be studied in an holistic approach. We were introduced to the Economy,
Politics, Kinship, Religion and Ritual of the Trobriands, by means of the vital method of
‘pitching one’s tent in the village’ i.e. participant observation, rather than relying solely
on secondary and distanced, quantitative material. It was this holistic perspective which
| carried with me when, by good fortune, within five months of graduating at Cambridge,
| was to find myself living in a caravan on a Gypsy camp. | presumed | should research
every such aspect, even though my research centre had dismissed pollution beliefs as
bizarre ‘superstitions’. Unlike Malinowski, | also examined the wider context.

I carried his scepticism of explaining beliefs and practices solely in terms of
distant origin. Instead | looked at current meaning, although Malinowski would call it
function. This explains my emphasis on the current meaning of Gypsy beliefs and prac-
tices rather than reducing them to long ago leftovers from Indian origins (Okely 1983
pp 8-19) and what Malinowski labelled a ‘mythical past’. By this, neither he nor | meant
it was ‘made up’, merely that the past is so distant that it takes on the status of myth.
I have been grossly misinterpreted on this by some linguists and caused massive contro-
versy.

Rodney Needham was also a supportive academic. He invited me to give
a paper at his postgraduate seminar. It was there in 1974 that | gave the first version of
what would be chapter six of The Traveller Gypsies (1983). The very week of the seminar
an article appeared in the local Oxford Journal describing the alleged squalor of Gypsy
camps. | pointed to the cultural conflicts and retained it in my later publication (ibid.
page 79). Needham was fascinated and amazed at an account of something existing just
a few miles from Oxford. He also became a great support and future referee.

I was fortunate to have Godfrey Leinhardt, selected as my doctoral supervi-
sor by Edwin Ardener. The latter realised my dilemma in that in 1971 | was initially wor-
king as salaried employee for a London Research Centre. | had fought to do fieldwork,
living on Gypsy campsites. But technically the Institute at Oxford required that the first
year be spent as resident postgraduate in the university before fieldwork. The new pro-
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fessor was a stickler for rules and procedures. Friedman had fled the apparently rioting
students of 1968 at the London School of Economics and treated us like potential mad
revolutionaries. He banned even the Christmas party because he said that there would
be drugs. Infactit was a very genteel occasion for sipping sherry in the basement where
the walls were decorated by photos of the ‘ancestors’ like Radcliffe Brown and Evans-
Pritchard. Friedman did not comprehend that we were ALL committed postgraduates,
not undergraduates who had just left home.

Edwin Ardener advised that, in order to keep up the illusion that | was full
time resident in Oxford, | should appear once a fortnight at the Friday seminars where
all staff were assembled for visiting speakers. | should sit conspicuously in the front and
ideally ask a question. Then we would convene to the pub. So | drove from my Gypsy
camp and in a roadside lay-bye, changed from my deliberately modest clothing to
what was considered fashionably hippy, with long frilly skirt. Some would mistakenly
say | dressed like a Gypsy. The next day, after perhaps writing up field notes, | would
return to the camp.

Godfrey Lienhardt understood all this. As you see, he was not selected for
his expertise on Europe, let alone Gypsies. But | appreciated his full support. Again, like
Needham, he was mesmerised by my findings. When he read my field notes, he exclai-
med 'They are more violent than the Dinka’. Another time, when reading about the con-
ditions on the temporary camp with neither water nor flush toilets, he vomited! Once he
gained confidence in me, he trusted my independent research. | gradually realised that
| was fortunate to have him for other reasons. There was a terrible rivalry and conflict
between two academics. Their students felt pressurised to avoid all influences from the
rival academic. Moreover, each student felt obliged to follow the theories of their super-
visor. Some became quite bitter. Lienhardt was confident enough never to make such
demands. To my regret, | never once cited him in my text. Godfrey was an utterly reli-
able referee, especially for a later Social Science postgraduate grant to finish what | had
commenced as employee for the London Centre.

You mention male critics. Have you experienced gender bias in academia?

I never realised, until | attended a London Womens’ Anthropology Conference in 1974
how male biased anthropology had been. Speakers there included, Pat Caplan and Ca-
roline Ifeka-Moller. | had of course considered myself a feminist but | had been brainwa-
shed into thinking it was a sufficient feminist act merely to go to university, defying my
schooling. Then returning to Oxford, some of us women would meet in a seminar room
in Queen Elizabeth House to present papers. At first men were discouraged from atten-
ding as we had found that even when only one man was present, he tended to act as if
he represented the majority. Alternatively, two men together would treat seminars as
a cockfight performance. I have explored this in an article in honour of Shirley Ardener
(Okely 2007). Women in that seminar included Helen Callaway, Sue Wright, Lidia Sciama,
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Marion McDonald and Charlotte Hardman, all of whom went on to become distinguis-
hed anthropologists. My article (Okely 1996 Ch 4 originally published in Ardener 1975)
emerged from this seminar.

This weekly seminar continues today and is linked to the International Gen-
der Studies Centre. The history of its link is informative. When some women initially
asked the then Professor Maurice Friedman (who had succeeded Evans Pritchard at
Oxford), if they could use a seminar room once a week for women postgraduates, he
refused, saying that this would be sex discrimination. So Shirley and Edwin Ardener,
linked also to Queen Elizabeth House, suggested that venue. Maurice Friedman saw
NO contradiction in being a member of the fabulously wealthy All Souls College, which
excluded all women.

My male undergraduate contemporaries could sit exams for fellowships af-
ter graduation. They would then have five years or more with neither teaching nor ad-
ministrative duties. We women had no such rights until the first woman was admitted,
to national publicity, in the mid 1980s.

You mention controversy around your work...

| seem to provoke controversy even when | think | am an earnest scholar. | had obtained
the competitive postgraduate grant to write up my doctorate and indeed on the basis of
my fieldwork and publications in press. But a postdoctoral researcher at Nuffield College
informed me that he had recently met my former St Hilda’s politics tutor. He casually
mentioned having met one of her former tutees. But he told me that the mention of my
name had shortened her life by at least five years. She said it was ‘a disgrace to the uni-
versity’ that | was registered for a doctorate. | had wasted my time at the Oxford Union.
When | repeated this in bewilderment to Stephen Lukes, he reassured me that SHE was
a disgrace to the university.

My Malinowski influenced scepticism on reducing all current beliefs and
practices to alleged and distant origins centuries earlier, has caused outrage among
linguists who have no engagement with the social sciences, let alone anthropology.
| had read so many folklore articles and books including some early ones in the JGLS
which repeatedly explained ALL Roma/Gypsy practices as Indian. They also systema-
tically ignored the fact that this special type of nomad could never be economically
and politically self-sufficient. There could have been alliances among potential travel-
lers. | therefore suggested that not ALL such nomads necessarily travelled from In-
dia. It seemed no coincidence that their ‘appearance’ throughout Europe coincided
with the collapse of feudalism when many serfs and others were thrown out by feudal
land lords. But some still speculated that they had moved from India to follow the sun.
Others said they might be genetically mixed because the women were all raped on
the way. My own evidence on kinship showed marriage in by non-Gypsies but in small
numbers, not through rape.
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The Israeli professor, Matras is out of touch with the social scientists’ practice
of labelling. | referred to the specialists and afficionados as ‘Gypsiologists’. This is NOT
a term of contempt. Ironically, on my first research post | had to take time out of my li-
mited annual leave to read the Journal of the Gypsy Lore Society in the Kensington library.
My citations show massive respect for T. W. Thompson who had read considerable an-
thropology. Despite citing my exact paragraph questioning whether ALL ‘real’ Gypsies
or Travellers are the descendants of specific groups in India a thousand years ago (Okely
1983:13), Matras claimed that | dismissed any immigration and any Romany language
as ‘a Romanticist fantasy’ (2004: 65). He even declared that |, (baptised when just anin-
nocent baby), have waged a ‘self-righteous crusade’ (ibid.) against those who discus-
sed any Gypsy history. Itis extraordinary, in the post 9/11 era, that a linguist should be so
sloppy in the choice of the word Crusade; namely a murderous campaign of killing Mus-
lims in the Holy Land; now designated Israel.

It should be clear that my original problematising of a mono origin for ALL
Roma and Gypsies can be traced back to Malinowski. Some time after fieldwork, | was
privileged to share a platform at a Cambridge conference with Edmund Leach and Eric
Hobsbawm. Here | publicly tried out my ideas and was delighted to be supported by Le-
achasdiscussant. | cited his comments later in my monograph (1983 p. 8). | was overawed
to be invited to submit my paper to a distinguished history journal by Hobsbawm. Being
female and naive in career strategies, | refused, as | thought | could not publish this in
advance of my Cambridge monograph, in preparation. If | had seized the chance, | might
have been less open to the mischievous misrepresentations by subsequent male critics.
I should however, say that | feel vindicated. | had no idea when first publishing the sug-
gestions that it would evoke such hatred among non-anthropologists.

To what degree were you shaped by your peers and colleagues, teachers and tutors,
and those you know only through their written work?

| have already addressed these questions especially emphasising Malinowski. Anthro-
pologists | met, like Leach and Tambiah were especially influential. | was to be inspired
later by their publications on animal categories as very useful for making sense of the
Gypsies' categories. But there were others whose texts inspired me, for example, Levi
Strauss Tristes Tropiques and The Savage Mind. The latter was so intriguing that | kept
giggling at the complexity. | never met him.

Mary Douglas' Purity and Danger (1966) was dramatically influential when
I read it at Cambridge and used it later in my analysis of Gypsy pollution beliefs. Some
time later, | found myself sitting opposite her on a train from Oxford to London. | was
so overawed that | left several of my possessions on my seat when | left the train! She
heard me give a presentation in Delhi conference, in the late 1970s, on my boarding
school and came up to congratulate me. She proved to be a wonderful mentor to Su-
zette Heald.
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Shirley Ardener was innovative and suggestive (see Okely 2007). | also met
Phyllis Kaberry a few times when she visited Oxford. She was utterly attuned to the chal-
lenges of fieldwork among Gypsies. Kaberry had supervised the masters dissertation by
Theresa San Roman on Spanish Gypsies. It was my honour to give the Kaberry Comme-
morative Lecture in Oxford in 1989. (Okely 1996 Ch 10).

It was wonderful meeting Rehfisch at Hull university. Little did | know that one
day I would be professor there. Rehfisch was utterly reassuring about the way to do field-
work. He agreed that, despite pressure from some anthropologists, the very act of ques-
tioning was usually inappropriate.

Hortense Powdermaker, another student of Malinowski, wrote her brilliant
and undercited Stranger and Friend in 1967. | found it by chance in the Durham anthro-
pology library. It set my agenda for recording and analysing the experience of fieldwork.
When desperately trying to convince my research director of the relevance of participant
observation, the appendices of Whyte's Street Corner society (Whyte 1993 [1943]) and
Ulf Hannerz' Exploring the City (Hannerz 1980) were crucial. Both described urban field-
work in the USA proving the value of fieldwork in the West.

The other joy was my peer group. At one stage, we would meet in each others’
rooms and lodgings for our own weekly seminars. Members included Kirsten Hastrup,
Malcolm Chapman, Malcolm Crick, Tim Jenkins and Jan Oveson. Later, | got to know Si-
gne Howell, Tamara Kohn and Sharon MacDonald.

One of your best known works is The Traveller-Gypsies (Okely 1983). How did you get
interested in this topic?

After graduating that year at Cambridge, | was again disappointed in that any postgra-
duate grants were allotted to those who had done the three year degrees. Again all de-
pended on the unseen exams. Any essays like course work through the year did not count.
By this time, my mother had progressed to a university lectureship. She subscribed to
aweekly journal called New Society which popularised the social sciences and social work.
I was in my mother’s study saying, 'l have to go on with anthropology. This IS my subject.
It brings together everything, including art and literature’. All my education seemed to
be relevant. I idly flipped through the back pages of the weekly and | spotted an adver-
tisement for a researcher on Gypsies. | applied. Over 200 applied. | had taken the trou-
ble to go to a public library and read the published Report and Census Gypsies and Other
Travellers compiled by Barbara Adams. She was the initiative behind the project. As a ci-
vil servant, she had felt morally and politically obliged to find out more about the Gyp-
sies’ wishes. Her Report had resulted in some seemingly positive legislation but she felt
that the local authorities had had much greater influence in punitive powers of eviction.
She seconded herself to do an independent study at the Centre for Environmental Stu-
dies in Regents Park, London.

I was awarded the position and my fate was sealed for decades to come.
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How did British social anthropology view fieldwork “at home”, in Europe, among Gyp-
sies, at the time?

| was still shocked that there was uproar among the younger ‘radical’ (non anthropolo-
gical) researchers (they were traffic and housing experts) that ‘their'money might be
devoted to the study of Gypsies. One now very famous supposedly radical geographer
told me, ‘After all they are ONLY a minority"’.

Inthe UK especially, there has been a prejudice against such a choice of terrain. The-
re were some departments where | always knew it would be impossible to get a job because
I'had done fieldwork in the UK. Anthropologists like Maurice Bloch claimed that anthropology
in Europeis ‘easy’ because itis ‘known’. Departments would advertise for anthropologists who
are experts in any region except Europe! But | am delighted how that dictat has been ignored
by so many in younger generations. Anthropology should be for the study of ALL societies and
cultures around the world. It is arrogant to presume the West is known. In any case there are
anthropologists from around the world who find Europe exotic and worthy of research.

As | have said above, it was considered strange to do fieldwork in the UK. But
Ronnie Frankenberg was a pioneer. Fifty years after the publication of his Village on the
Border (1957), an ethnographic study of a Welsh village, a special edition of The Sociologi-
cal Review was brought out in celebration, to which | contributed (J. Edwards et al. 2005).
It emerged that Frankenberg only studied in the UK because he was seen as some dan-
gerous radical and was permitted to do a doctorate on condition his field site was a day’s
trip from Manchester University, rather than in some ‘exotic’ place abroad.

Many of us did indeed face down grading because of our field site ‘at Home'.
Anthony Jackson convened an inspiring conference of the Association of Social Anthropo-
logists at Keele University. The volume (Jackson 1987) confronts such issues. My article
‘Fieldwork up the M1’ has continued to receive wonderful responses from generations of
students faced with similar dilemmas of fieldwork in Europe. | am grateful to Jackson for
insisting on including it in his volume. He revealed that the ‘anonymous’ reader wanted
to exclude my article. *He’s no friend of yours’ he said. | have to face the fact that being
original and critical may produce controversy and anger, especially among some male
academics. Yes, sometimes, it bewilders me and it hurts.

As we know, the "Roma issue” is very often accompanied by problems with the recep-
tion of one’s results. Many renowned authors, for example Fredrick Barth and Farn-
ham Rehfisch, encountered this kind of problems with their PhD dissertations. How
was your book about the Traveller-Gypsies received?

I only just discovered that Frederick Barth submitted his research on Gypsies in Norway as
a PhD which was failed. Yet | found his work an inspiration. The key article was republished
in Rehfisch’s 1975 volume (Barth 1975; Rehfisch 1975). Similarly, Rehfisch’s unpublished the-
sis was an inspiration. But | was fortunate. | did not have to change a comma in my text
which was examined by Michael Banton and Peter Riviere who had previously supervised
Anne Sutherland’s PhD which was published as Gypsies: The Hidden Americans (1975).
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My book was sold out and reprinted within a year. Then it was translated into
Japanese. At first | received positive revues, partly because it was read mainly by anthro-
pologists. | found it appeared on university reading lists, first because, contrary to the
exoticists, it appealed to students interested in anthropology in the UK. It was also used
as an example of fieldwork method discussions. | have long regretted the absence of sys-
tematic discussion of fieldwork in the discipline. This was a major omission in my Cam-
bridge course. Since | had already been drawn to anthropology through prior fieldwork
inIreland, | was expecting some relevant discussions. Also | had been encouraged to in-
clude a chapter on this (Okely 1983 Ch 3) because so many people were incredulous in
hearing of my ‘life with the Gypsies’ that | had repeatedly to describe the basics (Okely
2008). Later, in 1989 Helen Callaway and | convened an ASA conference on Anthropo-
logy and Autobiography (Okely and Callaway 1992) which | am amused to be told is now
a ‘classic’. At the time of proposing it, some said it was ‘navel gazing, narcissistic, Cali-
fornia speak or a feminist plot’. But at the open vote in 1987, | was thrilled that Edmund
Leach and Raymond Firth voted in favour of our proposal.

It was after 1989 and the collapse of communism, and the new interest in
Gypsies or Roma as a ‘problem’ that the book took off again. It has been repeatedly re-
published and is now available in digital form. | am delighted there are so many com-
mitted younger anthropologists concerned with Gypsies, Roma and Travellers who have
become the most stigmatised and persecuted minority throughout Europe.

But it was then that it came to the attention of linguists and all hell broke
loose. Previously anthropologists thought my problematising of the mono Indian origin
hypothesis was a standard argument in anthropology. They took it for granted and of
course did not realise the political controversy. But | have since been attacked by academ-
ics beyond the social sciences. One linguist, with a PhD from London University, declared
‘Every time | read your book | want to burn it (Okely 19973, p. 240).

I found it terrifying how my name has been put on web sites as the ‘enemy’.
Here is something | recently wrote concerning lan Hancock. His caricatures of my work
and embarrassment that | actually deferred to his article (1970) cited in Okely (1983 p. 9)
suggesting that Romany could be a Creole has lit a fire of hatred in Hancock (1997/8)

He claims that | argued that Gypsies are a ‘motley band'. I never used that pejo-
rative term. | see in his review of my book that when | use the label Traveller, which is what
the Gypsies THEMSELVES use (the term was interchangeable), this was, according to Han-
cock, my assertion that they were not ‘true Indian blooded’. He reflected local authority
racist labelling by arguing that half the people | lived with were ‘not real’. ‘not true blooded’
Gypsies because sometimes they called themselves Travellers. Who am | to dictate to the
Gypsies how they should call themselves? Hancock’s misrepresentations contributed to
the claims on the internet and Romnet that | was ‘the enemy of the Roma’.

I recall a Russian student at the CEU Budapest where | was teaching on the
summer course, being utterly amazed that | called Gypsies an ethnic group. He had
been led to believe otherwise by the Internet. | had to explain that | was one of the FIRST
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to use that term ethnic group. The Russian said he had been influenced also by what
Hancock wrote about me. He thought | insisted that indeed there was no such thing as
Gypsies... Itis absurd that people who should be allies against persecution and genocide
then devote energy hating each other.

I should recall the inspiration of meeting Will Guy doing a study of Roma in
Czecheslovakia in the 1970s (Guy 1975; Guy 1977). He introduced me to Barth’s Ethnic
Groups and Boundaries (1969). Then | met up with Marek Kaminski in 1975. He, a re-
cent refugee in Sweden from Poland, had done pioneering fieldwork among Gypsies in
Poland, Slovakia and Sweden (Kaminski 1980). It was fantastic comparing experiences
and finding commonalities. Years later in 1992, in Amsterdam, | met Kaminski’s previ-
ous Polish anthropology professor. After hearing a seminar paper of mine, she had the
courage to confess that she had previously discouraged Kaminski in any study of Polish
Gypsies because she then believed that neither they nor any Gypsies ‘had a culture’. She
was brave enough to acknowledge her past error.

Now | am delighted that my monograph is one of the recommended texts
forthe forthcoming school Advanced Level course in social anthropology. The Royal An-
thropological Institute has worked for some years for this launch in autumn 2010. Howe-
ver, it seems that my work is still controversial. One anthropologist, based at Kent Uni-
versity, sent a group email, with several exclamation marks, deploring that the course
should even consider including such people as Gypsies. He had specialized on fieldwork
in South East Asia. | made no comment at the next meeting. The eminent committee
held their ground in their choices.

When you started to give lectures at a university, it was uncommon to find women in this
role. How did your being a woman impact on your work as lecturer, and vice versa?

| have described some aspects of this in my article ‘Gendered Lessons in lvory Towers’
(2007). Many of my female contemporaries who were married were asked why their
husbands were not in the same town. One was asked what the department would do if
she became pregnant. Then women were only entitled to a few weeks maternity leave
atthe time. One woman, after several such failed interviews, claimed she was barren, to
the interviewers’ embarrassment. She got the job, and ‘the Holy Spirit' descended the
following year and she had a daughter. Another woman had naively revealed not only
was she married, but Roman Catholic. At the all male interview panel, she was outrage-
ously asked how they could cope since birth control was a sin and she could get pregnant
at any time.

I knew that my chances of being given a job if | were to marry would be much
reduced. | had to commute between London and Durham for weekends with my boyfri-
end. When the permanent job came up, | was advised by a sympathetic male colleague
that if | wanted to be considered for the post, | should pretend that | had broken up
with my boyfriend in London, thus apparently confirming my ‘commitment' to Durham.
Thus | was appointed.
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When | left eventually for a lectureship at Essex University, a distinguished
anthropologist, a married woman living in mainland Europe, applied for my job. | heard
later that she was contemplating divorce, which was hardly something she would put
on her CV. But the committee refused to shortlist her. They said since her husband was
abroad, it would ‘impose a burden of commuting’, as had been the case with Okely.
A man was duly appointed, thus reducing even further the gender balance in the depart-
ment. No one questioned the fact that his partner did not live in Durham at the time of
the interview. Predictably, any man could exploit the fact that he was married. | recall
an applicant for a post at Edinburgh University, being described as ‘reliable because he
has a wife and children to support’. He got that post.

I have also outlined my treatment (in Okely 2007) where | was refused mem-
bership of a college at Durham and any details of lodgings to rent because | was ‘not
married’. | was accused of fraud when asking for my library card. | was in my 30s, but the
librarian could not believe | a woman was a lecturer. Confronted by the all male interview
panel, | had naively and proudly noted in my CV that | was the first woman member of
the Oxford Union and a contributor to the first feminist anthropology collection Percei-
ving Women (Ardener 1975), | learned that this was seen as threatening—not something
to be celebrated. | was asked if | would ‘still be interested’ in this initially nine month
job, if 1'could not teach anything on women'. The sexist, arrogant implication was that
anthropology was ONLY about men!

After achieving the permanent lectureship two years later, | worked to intro-
duce a course on gender. My lovely colleague David Brookes warned me that the profes-
sorwould be embarrassed if the title contained the word *Women’, if it were to be passed
by a mainly male Senate. | got round this by labelling the course ‘Race and Gender’, and
found the majority of students who signed up for it were male. One, perhaps the most
brilliant, was Roger Goodman, an anthropologist, who is now Professor of Japanese stu-
dies and Dean of the Social Sciences at Oxford.

I have, like a number of women of my generation, had to sacrifice having
children in order to become an academic. Things have changed since. It is now illegal to
ask about childcare and private relationships at interviews. There is generous maternity
and even some paternity leave. But, as | explained on a BBC Radio programme recently,
| have a maternal pride in the achievement of so many of my former students, scattered
around the world. Many keep in touch or suddenly contact me, years after graduating.
One, whom I taught in the early 1980s, is professor in the States and has recruited me to
jointhe panel she is convening at the Annual conference of the American Anthropologi-
cal Association in New Orleans, November 2010.

Another, the first in his family to go to university is Andrew Dawson whom |
‘converted’ from sociology to anthropology at Essex University. | supervised his PhD on
retired coal miners in County Durham, where he had been brought up. Now he is Profes-
sor of Social Anthropology at Melbourne University, Australia.
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In addition to your Gypsy-related texts you are known, for example, as the author of
a monograph on Simone de Beauvoir (Okely 1986). What drew you to her, and what is
her relevance to today’s reader?
There was a workshop in 1979 celebrating the 30th anniversary of the publication of The
Second Sex. | was invited to contribute a short presentation. The publishers, Virago, were
impressed and invited me to produce a volume for a new series. This was to challenge
a series of ‘great thinkers’ convened by Frank Kermode which celebrated almost entirely
‘Great Men'. | was made an offer | could not refuse, although it was a diversion from a li-
near anthropological career. It was published, by strange chance, the very week that de
Beauvoir died, and was for some weeks, top of the best seller list of Oxford book shops.

My autobiographical interjections were seen as controversial. But it was
a means of giving historical context, alongside any examples from other women of my
generation. De Beauvoir's Second Sex had already caused huge controversy. She was
slated by male reviewers and colleagues. But she said her faith in the text was revived
by the hundreds of letters she received from ordinary young women over the years. That
was my purpose in reproducing such enthusiasm.

| kept in regular contact with Virago during the writing, to check if that in-
novative approach was acceptable. Ursula Owen at Virago supported me. But when the
text was sent to Pantheon Press in the US, their editor insisted | rewrite it, excising all
personal and individual comments. She argued they were of no value because | was ‘not
a celebrity’. | refused and Virago warned me that | would lose a lot of royalties. It was
published by them, but not publicised in the US, perhaps to prove their point. A year
later, they offered me about 25 copies at discount, before pulping. | accepted, but they
casually sentthem to another author and all were lost. That is why it is a delight that the
book has been on the syllabus of many French departments in the UK. Moreover, de-
spite Pantheon'’s judgement, | receive wonderful comments on the internet, including
from the USA (cf. Corbett 2003).

De Beauvoir and other classic texts are likely to be revived, along with a re-
newal of feminism. Despite the recognition of gender equality, there are new debates
and controversies. Women are still ‘'The Other’ as de Beauvoir argued. The greater fre-
edom of sexual mores has had the effect of increasing the treatment of women as se-
xual object and enhanced by commercialisation. All this is disguised as ‘freedom of cho-
ice’ and some distorted ‘empowerment’. Women are trafficked from East to West and
South to North.

For two years running, | have been asked to give a lecture on de Beauvoir
for the postgraduate Masters in Womens’ Studies at Oxford University. Last Novem-
ber, I was asked by the Convenor for advance handouts and bullet points. | said | did not
work that way. Unbeknown to me, she came incognito to the lecture. When | finished,
the 30 to 40 students spontaneously applauded. The Convenor revealed herself and ex-
claimed that this had never happened before. Why had the students applauded? What
was my secret?
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That week | received an email from the students inviting me to out to dinner.
They would pay for me. They were all in their 20s. A few were male. They thanked me say-
ing said they had met a ‘real feminist’ at last.

This incident answers your question as to continuing relevance of classic femi-
nist texts for new and younger readers.

Your second stint of fieldwork was carried out in Normandy (e.g. Okely 2001). Why Nor-
mandy? Why Europe, again? What were the differences between this second fieldwork
and that among English Gypsies?

| was contacted by Peter Riviere who was the anthropologist co-convening an ESRC
multi-disciplinary initiative on Ageing. He was looking for anthropologists. It was clear
that this project was a response to government pressure to prove research was ‘useful’
for a‘problem’. I asked if it was OK if | could do fieldwork in France. | said ‘If | can go to
France, I'll do anything’. There were anthropological studies in Brittany and in Southern
France. | chose Normandy, a relatively under researched region except for the study of
witchcraft. Normandy is the *bread and dairy basket’ for Paris. It is not simplistically iso-
lated from the capital. | was also unashamedly attracted to the place through the eyes of
painters such as Millet, Pisarro and Monet.

My research, as with so many other anthropologists, took unpredictable
forms, thanks to what concerned the people themselves. Jacqueline Gregoire was
a major influence (Okely 1996 Ch 10). My experience in Normandy was entirely differ-
ent from that among Gypsies in that | was welcomed from the start. | was not seen as
a suspect intruder. My launch into the field occurred by chance at an Armistice Day cer-
emony where there were still survivor veterans of the 1st World War. | was swept into
the procession to the Town hall and glasses were raised by the mayor in a toast to the
English woman, an ally.

Taking my lessons from the West of Ireland, | took participant observation se-
riously and to people’s astonishment asked to learn how to hand milk cows. This, like my
joining in scrap dealing among the Gypsies, was crucial for acceptance and new embod-
ied knowledge.

Unfortunately the research board, in order to prove the ‘relevance’ of this re-
search to the UK, insisted that | spend half the time doing a comparison with a locality in
England. Thus | had also to do fieldwork in East Anglia, and never had sufficient time to
immerse myself for a full year’s fieldwork in France. That is why | did not have sufficient
time and material to do an entire monograph, especially with the increasing demands of
teaching and administration in UK Universities. Instead | have several articles, including
some on East Anglia. (e.g. Okely 1997b).

Can you tell us something about your last book, which is concerned with “doing field-
work”? How has the academic public reacted to it?

I have co-edited two recent books Identity and Networks 2007 (Faye Bryceson, Okely and
Webber) and Knowing how to Know 2008 (Halstead, Hirsch and Okely). But reviewers are
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often wary of edited collections. If you really mean my forthcoming book, Anthropologi-
cal Practice, on which | have been working for a decade I hope it will be submitted in a few
weeks to Berg. It is my answer to formulaic methods textbooks. | have recorded and ana-
lysed dialogues with over 20 anthropologists of 16 nationalities. They have proved so ar-
ticulate and inventive that it has taken years to cut and paste key quotes.

I will be so happy to have it finally in print. | will be free. But | have lived with
the experiences of these anthropologists who have done fieldwork around the world from
the early 1970s to the present. The format is still original in that it does not consist of
each interview as one more edited chapter. Instead, | have made contrasts and compa-
risons between the multiple examples throughout. There are so many fascinating com-
monalities that one could suggest that | can point to an underlying system. | am dedica-
ting it to Edmund Leach.

I have lectured on aspects of this book many times at conferences around Eu-
rope and in the USA. | have always received enthusiastic responses.

What are you working on at present and what are your plans for the future?

After this book, | will attempt to edit the film footage of my six hour filmed return to
my former boarding school in the late 1990s just weeks before key buildings were to
be demolished. The school had closed: the girls had voted with their feet and numbers
had plummeted. The name of the school and the remaining inmates were merged with
aboys’ school. Thus gender segregation ceased.

There will be several articles emerging still from my dialogues with anthropol-
ogists— I had to cut three draft chapters from my forthcoming book. Finally | may work on
anidea brewing for years, which is a ‘campus’ novel from the perspective of a woman aca-
demic. Hitherto this genre has invariably been written from the point of view of a male,
never a female academic. | have years of ethnographic detail, indeed scandal, corruption
and drama to draw upon. It should be fun!
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1."...lama,rebel |n a subtle way second
from right middle row. I had NOT put my
hands in my lap like a proper lady".

2. Judith Okely on the right.
Godfrey Lienhardt, on seeing it
said ,Which one is the Gypsy?*

5. Free of boarding school, on
Boulevard St Michel, Paris
(Judith Okely on the left).
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4. Wearing veils in the Anglican Chapel.
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activist to get women accepted in the
Oxford Union Debating Society.

10. ‘The photo of my first camp’.
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7. ... assisting with apple cider crushing in
Normandy.

8. 'The headmistress has the dog on her lap.
I'm behind her left shoulder. To the left of the
chaplain is the teacher who secretely told me
to try for university, despite the headmistress ".

11. Judith Okely with Bulgarian Roma gradua-
ting in Masters in Womens Studies at Oxford.
Her father is on the left. The English Pente-
costal preacher and wife in the picture. paid
for the parents to come from Bulgaria to the
event. They had never been on a plane before.
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Lada Hanzelinova

Left to Right / the cultural shift from
words to pictures

Crow, David (2006): Lausanne: AVA Publishing SA, 192 s., ISBN 2-940373-36-1

Publikace, ktera vysla v edici Kontext a je urcena jak studentdm tak profesionalnim typogra-
fdm a designérdm, diskutuje myslenku posunu komunikace od slov k obrazu. Podle slov autora
sineklade za cil pIné vycerpat toto téma, spise se snazi o uvedeni rdznych pfikladd a nalezeni
spole¢ného jmenovatele. PFi uvadéni prikladd se omezuje na oblast kazdodenni zkusenosti
reprezentovanou masmédii bez zapojeni uméni. To umoznuje lepsi soustfedéni na téma.
Kniha je v pravdé typografickym a designovym dilem. Je roz¢lenéna do péti ka-
pitol, kontextudlnich stranek, Uvodu a zavéru. V Uvodu najdeme jakysi navod na pouzivani,
ktery nas seznamuje se strukturou knihy a umozriuje lepsi orientaci. Je to velmi vhodné,
protoze kniha obsahuje mnoho obrazového materialu a barevnych doplrikd. Slovnic¢ek ob-
jasriuje terminologii z oblasti kodd, znakd a symbold. Odkazy na zdroje jsou uvedeny na
jednotlivych strankach v postrannich sloupcich. Pro Uvod a shrnuti je pouzit odlisny font
pisma, ervené stranky uvadi jednotlivé kapitoly a Sedohnédé maji doprovodny kontex-
tualni obsah. Tyto kontextualni stranky maji dvé funkce: 1) priblizit teoretické a historické
souvislosti a 2) predstavit myslenku, ze: ,vzrst gramotnosti (literacy) hral roli v omezo-
vani (subjugation) Zen a Zenské mysleni bylo potlacovani s tim, jak se objevila abeceda."
(str. 17). Publikace neni jednoduchou knihou ani zakladni u¢ebni pomdckou. Celkova gra-
ficka podoba vyzdvihuje jeji zamér zachytit vice pristupd a pohledd na dané téma.
Prvnikapitola Vék televize podtrhuje vyznam televize pro rozvoj vizualni kul-
tury. Vizualni kultura méla svdj zadatek jiz pred II. svétovou valkou, ale jeji rozvoj nastal
pravé s rozsitenim televizi do domacnosti. Patrné je to na prikladech reklamy v ¢asopi-
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sech, ¢i obalech knih a hudebnich nosicd. Televize ovlivnila jak zpGsob pfijmu (doslovné
spotreby) informaci, tak i tvorbu jazyka. Pfijmem informaci prostfednictvim obrazovky
doslo k holistickému vnimani a rozuméni svétu. Zaméreni masové komunikace se pre-
sunulo z levé ¢asti mozku, kterd je charakterizovana logickym a analytickym myslenim,
do pravé ¢asti mozku, ¢asti odpovidajici za holistické pojimani svéta. Tradi¢ni zpdsob pfi-
jmu informaci, to jest vyuzivanim linedrniho ¢teni prostrednictvim abecedy, poskytoval
prostor pro analyzu a abstrakci. Rozvoj technologii na bazi obrazovky (domaci pocitace,
video hry, webové stranky, mobilni telefony ¢i digitalni kamery) podporuje pouzivanija-
zyka vice na zakladé obrazi. Avsak existence této knihy doklada, ze psané slovo je stéle
primarnim nastrojem komunikace. Podle slov Davida Crowa vSak obraz umoznuje pre-
kracovat lingvistické hranice a vytvaret podminky pro mezinarodni porozuméni. To pfi-
nasimnohé vyhody napfiklad i globalni ekonomice —Setfi se tim cas i penize. Na prikladu
obrazku atomového hfibu dokumentuje jakou vypovidaci silu maji obrazy pro mezikul-
turni chapani jevo.

Druha kapitola nas seznamuje s utopistickymi myslenkami, které realizovali
Otto Neurath ve svém ISOTYPE a Karl Blitz Sémantografii neboli Blissymbolics. Oba tyto
systémy, které se pokousely pfinést mezinarodni symbolicky jazyk, mély své koreny ve
videriském prostfediv mezivalecném obdobi. Otto Neurath se pokousel o zavedeni sys-
tému, ktery by vizualni formou informoval obycejné obcany o socioekonomickych datech;
z toho divodu byva také oznacovan jako obrazova statistika. Diky politickym zménam
byl Neurath se svymi spolupracovniky nucet stéhovat se ze zemé do zemé, coz podpo-
rovalo jeho snahy o vytvareni mezindrodné srozumitelného systému, ktery by prekra-
Coval hranice jazyka. Po jeho smrti v roce 1945 se prace ujala jeho manzelka, ktera ISO-
TYPE a jeho principy pouzivala pro ilustrace v détskych a vzdélavacich knihach. V této
kapitole se strucné seznamujeme se zpGsobem tvorby jednotlivych symbold, jejich po-
uzitim, zpsobem kombinaci i vyuzivani barevnosti. Podle pdvodniho nazvu Intentatio-
nal System Of TYpographic Picture Education, i Crow nazyva ISOTYPE systémem. Na-
proti tomu napfiklad Christopher Burke ¢i Eric Kindel jej v kontextu sou¢asného badani
vidi spiSe jako metodu. Strucné predstaveni Blissymbolics, ktery ve své soucasné podobé
slouzi ke komunikaci zdravotné postizenych osob, jasné ukazuje odlisnosti obou systémd
irozné uplatnéniv praxi. K doplnéni tohoto tématu jsou zde publikovany obrazova vyja-
dreni Adriana Frutigera, typografa a umélce. Ten svym dilem pfispél k dalsimu posunu
smérem k abstrakci.

Treti kapitola popisuje kulturni vlivy na typografii 70. a 80. let. Pfestoze na
mnohych Skolach byla vyucovana typografie klasickou cestou, mladi designéri zacali
kombinovat ru¢né vytvarené titulky kombinované s technologiemi, jakymi byli napfi-
klad PMT kamera. Rozsahlé experimenty vedly k posunu od byt rozpoznatelny k byt vi-
ditelny. | v typografii nastava obrat k tomu, co McLuhan vystihl vétou ,the medium is
the message". Crow ukazuje priklady praci Nevilla Brody ¢i studia V23. Nejedna se vsak
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pfebaly CD. Ovliviiovan je i vznik novych druhd pisma, které odpovidaji atmosfére a po-
uzitym prostredkdm. Konkrétnim pfikladem je pismo FFBlur nebo pocitacové genero-
vana pisma na platformé Macintosh. Casopis Fuse byl hlavni vykladni sk¥ini posunu od
konvencniho pouzivani abecedy a pocatkem 90. let 20. stoleti jasné dokladal navrat ke
komunikaci na obrazovém zakladé. Zamérem bylo vyzdvihnout politickou povahu Fei
a otevrit otazky kodd, propagandy i pripadné dezinformace v kontextu pouziti pisma,
které mélo byt svoji povahou neutralni.

Velmi kratka ctvrtd kapitola s nazvem Bezpecnost, rychlost a obchodovani
ukazuje praktické vyuziti piktogramd. Navaznost na myslenky ISOTYPE Otty Neuratha
jsou nesporné. Na rozdil od autora se vsak domnivam, Ze rozsiteni jednotlivych symbold
pro mezindrodni pouziti bylo pravé Neurathovym zamérem. Protoze forma nasleduje
funkci jednotlivych piktogramd, nachazime rzné symboly reprezentujici stejnou sku-
tecnost i prikaz upravené pro spravné porozuméni v dané oblasti. Autor pfipoming, ze
i piktogramy je potfeba se naucit a patfik socialnim dovednostem stejné jako ¢teni abe-
cedy pouzivané v nasem materském jazyce. Doklada to na prikladu oznaceni toalet pro
rozné kultury. Dokladem toho, Ze diagramy ISOTYPE poskytovaly opravdu Siroké poro-
zumeéni, je oznaceni radioaktivniho materialu v UloZzisti v USA, které velmi pfipomina di-
agram ISOTYPE. Je sestrojeno tak, aby bylo srozumitelné i za 10 000 let. Dalsi ukazkou
kvalitniho zpracovani piktogramd jsou ikony pocitace Apple Macintosh, z nichz nékteré
se pouzivaji dodnes v témér nezménéné podobé od roku 1984.

Posledni kapitola Technologie, které sblizuji predklada dalsi moznosti, které
pfindsijak obrazovka pocitace, tak ostatni obrazovky, naptiklad mobilni telefon. | takova
c¢innost, jako psani a posilani sms zprav, které je zalozeno na pouzivaniklasické abecedy,
doznava rychlych zmén a do procesu nastupuji obrazové zkratky ve formé emotikond,
prazdnych sms, privatnich kodd i tzv. celeb-ing. Doplnénim mobilnich telefond o foto-
aparat posunulo komunikaci jesté vice k obrazdm. Mobilni telefony mohou dodavat ak-
tudlniinformace pfimo do tisku, jak se to stalo napriklad 11. zafi 2001 v New Yorku nebo
7. Cervence 2005 v Londyné, a tim zabezpecuji rychlou komunikaci a pfimé zprostred-
kovani soukromych zazitkd pro miliony obZand. McLuhan oznacil televizi za prostfedek
umocnujici realitu. Totéz mdzeme v soucasnosti fici i o mobilnich telefonech. Komuni-
kace se stava vice emotivni.

Kniha se zabyva predevsim obecné prijimanym tvrzenim, ze dochazi k posunu
od psanych slov smérem k obrazim a snazi se tento posun popsat z mnoha pohledd. Do-
tyka se vsak i kategorie kritiky a teorie uméni. Rozebira prvotni predpoklad, ze technolo-
gie maji néjaky vliv na nasi komunikaci a nastinuje, jak technologie ovlivriuji zpGsob naseho
mysleni. Stavi se na stranu presvédceni, Ze presna informace mdze byt sdélena netexto-
vou formou a midze byt rozuména univerzalné, bez ohledu nafec, kterou mluvime.

Jiz ne tak viditelné prezentuje své druhé téma. Tim je nazor, Ze Zena byla po-
tla¢ovana se svym zpdsobem komunikace s pfichodem a rozvojem abecedy. Souhlasit
mUzeme s myslenkou, Ze by se mél v soucasnosti vytvaret prostor pro jeji navrat. Nemélo
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by se vSak jednat o vnéjsi zapojenido spolecnosti zpdsobem obsazovani zen do vrcholo-
vych pozic, ale o holistické a vice emotivni vnimani skutecnosti, globalni citéni a never-
balni projevy prostrednictvim obrazovych technologii.

Pfinosné je zaclenéni aktualnich technologickych poznatkd v kombinaci s umé-
leckymi naroky pronikajicimi do kazdodenniho Zivota praci typografi a designérd. Text
je psan srozumitelnou formou spojujici pohled sémioticky, umélecky, femeslny i filozo-
ficky. Obrazovy material neni jen dpolfikem i ilustraci fe¢eného, ale pfindsi vlastni in-
formacni hodnoty a zaujima rozsahové obdobnou tiskovou plochu jako text. Minimalné
ztéchto divodd mize byt tato kniha inspirativni pro mnoho oborg, napfiklad pro socio-
logy, typografy, designéry i filozofy komunikace.
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Eduard Neupauer

Heésychasmus jako politicka kategorie
a jeho vztah k soucasné socialni kon-
cepci Ruské pravoslavné cirkve

MoANTUYECKMIA MCUXA3M M ero TPaAULLUM B COLMaAbHOM KOHLenum MockoBCKOro
Matpuapxarta.

MeTpyHuH, Bragumup Bnagumuposud (2009): CankT-MeTepbypr: Aneteiis (Cepus
«BorocnoBckas v LepkoBHO-UCTOpuyeckas bubanortekar), 164s. ISBN 978-5-91419-
155-6.

V roce 2009 vydalo renomované ruské vydavatelstvi,, Aletheia"! nevelkou, zato vsak po
obsahové strance cennou monografickou studii docenta Katedry religionistiky a teolo-
gie, kandidata filosofickych véd Orlovské statni univerzity Vladimira Vladimirovice Petru-
nina vénovanou podrobné analyze politickych konotaci hnuti hésychasmu v poslednich

1) Vydavatelsky dim Aletheia, sidlici v Sankt-Peterburgu je v soucasnosti jednim z nej-
respektovanéjsich vydavatelstvi zamérenych na celé portfolio produkce humanitnich
véd jak z domdci produkce tak prekladd relevantnich pramen( ze svétovych jazykd. Jak
filosofickd série, tak série ,Byzantskd knihovna" (BusaHmudlickas 6ubauomeka) jsou
nesmirné cenéné i v anglo-americkém a evropském kontinentalnim akademickém pro-

storu. Vice k produkci vydavatelstvi: www.aletheia.spb.ru.
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staletich existence Byzantské fiSe v kontextu jeji tradice a nasledniho vlivu na socialni
koncepci Ruské pravoslavné cirkve, tak jak byla oficidlné prezentovana v stejnojmenném
dokumentu v r. 2000 (v rusko—cCeské jazykové mutaci v r. 2009).?

Po formalni strance predstavuje recenzovana monografie prikladnou analytic-
kou studii, kde na malém prostoru s vyuzitim bohaté relevantni domaci i zahrani¢ni litera-
tury vztahujici se k tématu, autor stylisticky jemné no zaroven pregnantné postihuje zakladni
momenty analyzovaného materilu. Po obsahové strance obsahuje recenzovana monografie
mnoho polemickychioriginalnich momentd, které napomahaji nezaujaté poznavat posledni
staleti filosofické a theologické tvorby zanikajici Byzance a konecné jejiho vlivu na evropsky
kulturni prostor XV. — XVI. stoleti a nakonec i aktualizaci tohoto vlivu obsazenou v socialni
koncepci Ruské pravoslavné cirkve a jeji relaci se statni moci po padu komunismu.

Vyse zminénou socialni koncepci hodnoti doc. Petrunin jako znalec déjin By-
zance. Za vychodisko analyzy mu slouzi obdobi XIV. — XV. stoleti, kdy ve slozité politicko—
ekonomické situaci byla byzantska intelektudlini elita postavena pred podobné problémy
jako ruska spolecnost po padu komunistického rezimu. Tak jako jsou , Zaklady socialni kon-
cepce..." jasnou formulaci odpovédina vyzvy liberalismu a postkomunismu v kontextu Glohy
a postaveni cirkve v relaci se statni moci, je podobné formulovan postoj cirkve a humanistd
v Byzanci vici ohromnému kulturnimu a politickému depotu Zapadu neboli vlivu zdpadniho
civiliza¢niho okruhu. V obdobi této nesmirné vypjaté kulturni a cirkevni konfrontace pro-
biha v Byzanci—mudzeme lito tak nazvat, —socialni revoluce, kterou autor interpretuje pro-
strednictvim terminus technicus ,socialni hésychasmus". Pojetitzv. ,socialniho hésychasmu
(coumanbHbI ncuxasm)" (s. 19) predstavuje v recenzované studii novum a zde je nutné vi-
détinejvétsi autordv prinos a originalitu rozpracovani problematiky.

2) Zaklady socidalni koncepce Ruské pravoslavné cirkve / OcHosbl coyuansHol
KkoHyenyuu Pycckol lMpasocaasHol Llepkau. Prel. Michal Téra. Pavel Mervart: Cerveny
Kostelec 2009. ISBN 978-80-86818-91-7.

3) Meyendorff, J. (ed.). Grégoire Palamas, Défense des saints hésychastes. Introduction,
texte critique, traduction et notes. Series Spicilegium Sacrum Lovaniense. Louvain 1959,
2sv. Vr. 1974 vyslo druhé opravené vydani. Z dalsich praci uvedme alespori Introduction
al’étude de Grégorie Palamas. Paris 1959. Vycet odbornych studii k uvedené problema-
tice z pera prof. Meyendorffa by vydal na objemnou studii. Za zminku stoji, Ze v ¢eském
Jazyce vyslo zrcadlové spolecné s feckym origindlem Vyzndnipravoslavné viry / OpoAoyta
¢ Opdodoéou Mateog In Orthodox revue C. 2, str. 48-59. Prel. Pavel Milko. Praha: Ort-
hodoxia 1998. V jednotlivych Cislech tohoto casopisu najde zdajemce o hlubsi poznani
problematiky rovnéz relevantni studie J. Meyendorffa, B. Krivochéine, V. Losského, J. N.
Trubeckého a dalsich.
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Fenoménu ,Hésychasmu" je v soucasnosti vénovana ze strany odbornikd velka
pozornost. Zajem o tuto problematiku probudilo dilo pfedniho pravoslavného theologa
v diaspore Johna Meyendorffa (1926-1992); konkrétnéji jeho kritické vydani dlezitého
dila Rehote Palamy ,Triady na obranu svatych hésychastd™ a dalSich relevantnich stu-
dii. Nasledovali odborné prace a kriticka vydani* mnoha dalsich odbornikd, kterych vy-
Cet zde neni na misté, az po ohromnou synteticky pojatou bibliografii, ktera vysla pod
redakci teologa, filosofa a matematika, profesora S. S. Choruzije (1941)° — v soucasnosti
predniho znalce hésychasmu v Rusku, — vydanou v r. 2004 v rozsahu neuvéfitelnych 911
(!) stran.® Je zfejmé, ze samotna problematika pfesahuje rozsah recenze, avsak vzhle-
dem k ddlezitosti vychoziho bodu a vzhledem k autorovu novatorskému pojeti proble-
matiky, je nutna jeji kardinalniinterpretace.

Termin ,hésychasmus" odkazujici k tichosti, ml¢eni, modlitebni praxi je spo-
jovan s dilem byzantského teologa, duchovniho autora a v pravoslavné cirkvi kanonizo-
vaného solufiského biskupa Rehofe Palamy (1296-1359), ktery jednak rozvinul vyse zmi-
nénou modlitebni praxi a ujednal ji obecnou vaznost jako mysticko-asketickému hnuti
rozsirenému predné u Athoskych mnichd, ale predevsim ktery ji intelektualné obhajil
a teoreticky, — filosoficky a teologicky, — rozpracoval, coz se bézné oznacuje terminem
,palamismus". Zel, &asto dochazi k zaméné& obou termin¥ a nepfijemné tautologii, jak na
to upozorriuje Endre Von Ivanka (Ivanka, 2003, s. 420, s. 436). Proto je nutné vyznamovy
rozdil obou termind respektovat. Jak spravné upozoriiuje Meyendorff, v epose pozdni By-
zance, kdy dochazi k ostrému stfetu mezi humanisty-filosofy (Théodor Métochitos, Ni-
kéfor Gregoras a dalsi) a palamisty, vitézi palamovska theologie, kterd vede stat k ,cen-
tralizovanéjSimu administrativnimu systému, k liturgické reformé... a hlavné k urcitému
prvenstvi duchovna“ (Meyendorff, 2004, s. 130). Paradoxné, vitézstvi theologické obha-
joby hésychastické asketické praxe a jeji intelektudlniinterpretace, tj. palamismu, zakon-
zervovalo a uchranilo kardinalni prvky byzantského civiliza¢niho okruhu, kultury a mys-

4) Souborné vydani dosud znadmych dél Rehofe Palamy v feckém jazyce pFipravuje tym
odbornikdpodvedenim prof. P. Chrestousndzvem pnyoptou tov lMadaua Svyypoupuata.
Thessaloniké I. sv. 1962, Il. sv. 1966, IIl. sv. 1970 a dalsi jsou ohldseny.

5) Profesor Sergej Sergejevic ChoruZij, prof. RAEN, je zndm predné jako propagator tzv.
synergijniantropologie.Zmnohajehopraciuvedmealesporimonografie ®eHomeHonozus
acke3bl, Moskva 1998 a @unocogus u ackesa, New York 1999.

6) Houvyaopog. Mcuxazm. AHHomuposaHHas 6ubauoepagus. Mod obwel u Hay4Hol
pedakyueli C. C. Xopymezo, Mockea 2004, 911s. Monografie byla recenzovand v nasem
prostredi v Casopise Parrésia ¢. 1, Praha 2007, str. 289-292 (recenzenti: Marina Luptdko-
va a Michal Routil) a v Byzantinoslavica LXVI, ¢ 1-2, Praha 2008, str. 382-386. Recenzo-

vali rovnéZ Marina Luptdkova a Michal Routil.
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leni.” Secteno a podtrzeno, pokud tuto myslenku prevedeme v kontextu podrobného
studia socialnich a kulturnich pomérd pozdni Byzance do praxe, |épe pochopime inter-
pretaci vySe zmifiovaného fenoménu v recenzované monografii.

Doc. Petrunin uvadi v recenzované monografii nové pojeti ,socialniho
hésychasmu, charakterizujici vSeobecnou situaci pozdni Byzance" (s. 19) a pise, ze ,ori-
entace byzantské spolecnostina idedly hésychasmu nam dovoluje charakterizovat soci-
alni systém pozdni Byzance jako systém ,socialniho hésychasmu" (s. 45). Sujetem jeho
prace je tudiz podrobna analyza vztahu a vlivu hésychasmu na socialni sféru Zivota lidi
v byzantském civilizacnim okruhu. Pod tzv. ,politickym hésychasmem®" autor mysli ¢ast
tohoto obecnéjsiho trendu vaziciho se k vzajemnym vztahim ,cirkve, politického systému
a statu" (s. 46). Je samoziejmé, ze nemGzeme ohranicit vliv hésychasmu toliko na poli-
tickou pddu, samotny termin je avsak sporny. Mdzeme jej vztahnout snad k dobé pano-
vani cisare J. Kantakuzena a vitézstvi palamismu, kdy predni hésychasté obsazuji dilezité
mista v cirkevni spravé a maji vliv na politickou praxi—v XV. stoleti ma toto , znovuzrozeni
pravoslavi* nesporny vlivina,Moskevskou Rus" (s. 77-78) a jak plyne z autorovy mono-
grafie, analogicky podobna , politicka tradice hésychasmu, nasla svij novy vyraz v Zakla-
dech socialni koncepce Ruské pravoslavné cirkve" (s. 131). Autor tudiz na peclivé analyze
socialnich, myslenkovych, politickych a kulturnich pomérd pozdni Byzance, ktera tvori
rovnéz historicko-kritické a v podstaté socidlné-filosofické pozadi, provadi pregnantni
analyzu oficialniho dokumentu Ruské pravoslavné cirkve, — Zakladd socialni koncepce,
—na které tak dokazuje, vzajemnou provazanost, aktualnost a hlubokou relaci mezi spo-
lecenskym a theologickym pohybem v Byzanci XV. stoleti a Ruskem stoleti XXI.

,Zaklady socialni koncepce Ruské pravoslavné cirkve" predstavuji zakladni
oficialni dokument, ktery jasné definuje a limituje vztah cirkve ke spolec¢enskym problé-
m0Om soucasnosti, tj. rovnéz timto jasné vymezuje pdsobnost cirkve a pGsobnost statu pfi
feseni spolecenskych problémd; a pfirozené vztah cirkve k projektu sekuladrniho huma-
nismu. , Zaklady" se vénuji nasledujicim problémovym okruhm: vztah cirkve k naroduy,
ke statu, vztah krestanské etiky a svétské legislativy, vztah k politice, k praci, vlastnic-
tvi, véalce a miru, zlocinnosti a trestnimu pravu, otazkam osobni, rodinné a spolecenské
moralky, problémdm bioetiky a ekologie, vztahu k védé, kultufe a vzdélani, k masme-
dialni kultufe a mezinarodnim vztahdm v kontextu fenoménu globalizace a sekularnim
tendencim. Je tedy zfejmé, Ze dokument systematizuje nejddlezitéjsi otazky socidlniho
charakteru ajasné vyhrazuje theologicky diskurz ve vztahu k vy$e zmifiovanym otazkam.
Petrunin ve své monografii postupné analyzuje jednotlivé problémy a hleda nejhlubsi

7) Tj. toho, co bychom mohli charakterizovat terminem fenomén byzantinismu; jiz avsak
oprosténi od negativnich konotaci, jez pfirkla tomuto terminu historiografie 19. a poc.
20. stoleti.
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theologicko — historickou rovinu sujetu, kterou pravda objevuje v latentné pritomném
4socialnim a politickém hésychasmu" dokumentu , Zakladd". Konkrétnivliv ,politického
hésychasmu" vidi autor predné v téchto klicovych bodech:

a) v pohledu na funkci, cile a Ukol Cirkve

b) v jasném vymezeni funkci a Ukold statni moci

¢) vnenacionalnim charakteru Cirkve

d) videji pravoslavného universalismu

e) v misijni aktivité Cirkve

f) anakonec ve vztahu k jinym religiozitam.

Své zavéry autor doklada na rozboru bohatého historického a theologického materialu:
pramenech byzantského kulturniho okruhu XIV. - XV. stoleti a reSersi z poslednich the-
ologickych diskusi k socidlni problematice. K vyse zminénym zavérdm autor dospiva po
velice obtiznych rozborech relevantni pramenné literatury a analyze socialnich pomérd
pozdni Byzance ve vztahu k sou¢asnému stavu socidlni koncepce Moskevského Patriar-
chatu prezentovaného v oficialnich dokumentech. V tom mdzeme spatrovat originalitu
byzantskych studii, tak rovnéz v rdmci aktualizace byzantského (nejenom socialniho) mys-
leni a v kontextu studia historie socialniho mysleni obecné a socialnich véd konkrétné.
Obohati tudiz rovnocenné socialni a historiografickou knihovnu.

Tak bohata a obtiznd monografie by si samozrejmé zasluhovala vétsi prostor
a podrobnéjsianalyzu, ktera by dalece prekrodilarozsah recenze, v zakladu byl avSak re-
cenzentdv primarni zdmér upozornit na kardindlni moment monografie a novum, jez re-

cenzovana prace pfinasi.

MEYENDORFF, John (2004): Reho¥ Palama. In M. Altrichter — P. Ambros — L. Karczubova et al. (eds.): Studijni
texty ze spiritualni teologie Il. Osoba — osobnost — osobitost. Olomouc: Velehrad, s. 102-138.

PETRUNIN, V. V.(2009): METPYHWH, B. B. MoAuTUYeCKMiA MCUXa3M W €ro TPaAULMW B CULMANbHOW KOHLLeNL UK
MockoBckoro MaTtpuapxaTa. CaHkT-MeTepbypr: AneTens.

IVANKA, Endre Von (2003): Plato christianus. Praha: Oikoymenh.
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Ivan Ramadan

Science and Islam. A History.

Masood, E. (2009): Science and Islam. A History. London: Icon Books. 240s.

Obdobi stfedovéku bylo po dlouhou dobu dokonce i odborniky interpretovano jako
jakési barbarské ,obdobi temna", kterému chybély zakladni podminky pro svobodny
¢innost. Takovyto postoj byl Ziven jiz od dob Petrarcovych (1304—1374), jenz na rozhrani
stfedovéku a nadchazejici renesance komentuje zrod genidlnich muzd z I6na temnoty
a iré beznadéje.

Znacné pokfiveny obraz neplodného stfedovéku, postaveny na hluboko
zakofenéném mytu, zacal byt narovnavan teprve ve 20. stoleti, kdy jsou odbornici ve
svych soudech daleko opatrnéjsi, a to i vzhledem k novému svédectvi, vyddvanému
Cerstvymi archeologickymi nalezy ¢i ziskavanému na zakladé védeckého rozboru tex-
tového materialu.

Negativni hodnoceni uvedené historické epochy se nevztahovalo pouze
k prostoru zapadni Evropy, nybrz postihlo i oblasti mimo ni, véetné zemi islam-
skych.

Arabsko-islamskym vzdélancdm a u¢encim se sice priznavala ¢ila prekladatelska
aktivita, zprostredkovavajici vykvét feckého, perského, indického i ¢inského mysleni, zato
jim vsak byl upiran svébytny védecky a badatelsky duch, vychazejici z vnitfnich potfeb is-
ldmského spolecenstvi. Zminénym ucencdm byla pfidélena toliko pasivni Uloha, viceméné
spodivajici v uchovani klasickych textd pro jejich pozdéjsi vyuziti procitnuvsimi evrop-
skymi zajemci v obdobi renesance.
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Ve své knize Science and Islam se jeji autor snazi o podani objektivnéjsiho
pohledu na vznik, vyvoj a funkci arabsko-islamské védy, pricemz vyuziva poznatkd, k nimz
v poslednich zhruba Sedesati letech dospéla fada odbornikd, specializujicich se na zk-
oumani této problematiky v ramci jednotlivych védnich obord.

V prologu autor jmenovité uvadi predni badatele, ktefi se o rehabilitaciislam-
ské védy svoji praci zasazuji, jako je napfiklad George Saliba, David King, Abelhamid Sa-
bra ¢i Jamil Ragep. Autor spolu s nimi odmita takzvany klasicky pfibéh, hypotézu, v minu-
losti zastavanou nékterymi orientalisty, jez se mimo jiné tyka prvotnich stimuld védecké
aktivity muslimd, jakoz i pFi¢in a ¢asového vymezeni jejiho vyhasnuti. Podle Masooda
klasicky pribéh ponékud pfilis jednostranné vydvihuje , Prekladatelsky projekt®, podpo-
rovany abbasovskymi chalify, zejména pak racionalné smyslejicim al- Mamuinem (813—
833), a opomiji tu skutecnost, Ze se jedna pouze o soucast (i kdyz nepochybné velmi
vyznamnou) soustiedéného Usili islamskych ucencd, jez zapodalo jiz pred ,zlatym" ab-
basovskym obdobim a pokracovalo jesté dlouha staleti po ném.

Na zakladé vysledkd moderniho vyzkumu Masood nesouhlasi ani s predstavami
zastancU klasického pribéhu tykajicich se ddvodd Upadku islamské védy. Ta prestala byt
podle jejich verze Zivotaschopnou jiz kratce po vystoupeni predniho islamského teologa
12. stoleti Abu Hamida al-Ghazzaliho (z. 1111) proti filozofdm, pficemz dalsim nega-
tivnim zdsahem, znamenajicim definitivni Upadek intelektudlniho Zivota byl nic¢ivy vpad
Mongold.

E. Masood podobna tvrzeni neakceptuje, a ve svém exkursu, zahrnujicim
zhruba 8. az16. stoleti, sleduje podle vlastniho vyjadreni védeckou revoluci, jez se vtomto
obdobi vislamskych zemich odehréla. Autor predstavuje nejen vybrané postavy islamské
védy, véetné nejpozoruhodnéjsich vysledkd jejich prace, které ¢asto znamenaly vyrazny
posun v dosavadnim védeckém poznani, nybrz také spolecenské a politické podminky, za
kterych tehdejsi ucenci pracovali. Upozorfiuje na tésné sepéti védeckych aktivit s islam-
skym nabozenstvim, jehoz potfeby byly v nékterych védnich disciplinach bezprostfednim
stimulem rozvoje (napr. matematickeé discipliny, jazykovéda, logika, astronomie). Masood
téz podtrhuje nezanedbatelny vyznam oficialni podpory, jiz se schopnym uc¢encdm dos-
tavalo ze strany mnohych chalifd, sultand a dalSich vladcd (at’ vz z jakychkoli dGvodd),
coz ¢asto znamenalo prisun nezbytnych financnich prostfedkd a umoznovalo i pFistup
do bohaté zasobenych paldcovych a dalsich soukromych knihoven.

Kniha sestdva z jiz zminéného prologu a tfi kapitol. Prvni kapitola nazvana
Po stopach islamu vede ¢tenare historii sahajici od ranych pocatkd isldamu az po zkazu,
kterou islamska fise utrpéla nasledkem nicivych najezdd mongolskych (13. st.) a tatar-
skych hord (14. st.). Sleduje vojenské Uspéchy prvnich generaci muslimd, budovaniislam-
ské fise, integraci a souziti rozlicnych etnik, i sjednocujici vliv arabského jazyka na jejich
vzajemnou komunikaci napfi¢ rozsahlym Uzemim, coz v neposledni fadé pfispivalo ke
snazsimu prenosu a dalsimu moznému rozvijeni védeckych poznatkd. Po letmé zmince
vénované Umajjovcim, sidlicim v syrském Damasku, a jejich administrativnim opatfenim,
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majicim dalekosahlé disledky, se pozornost presouva k dynastii Abbasovcd, jejichz vlad-
nuti je spojovano s nebyvalym rozkvétem kulturniho a spolecenského Zivota, véetné
podpory prekladatelského hnuti a vzdélanosti vibec. Na strankach této kapitoly se set-
kame se zvu¢nymi jmény osobnosti jako byli Hunajn ibn Ishak, Thabit ibn Qurra, bratfi
Banu Musa, al-Kindi a dalsi, diky nimz byla do arabského jazyka (pfipadné pres syrské
medium) prelozena fecka (i jina) dila stéZejniho vyznamu pro dalsi rozvoj islamské védy.
Zvlastni podkapitola je vénovana al-Ma'munovi (813-833), chalifovi, jenz proslul nejen
svymi vypravami proti Byzanci, ale zejména svym zanicenym zajmem o védu, véetné
uplatiiovani netprosnych metod pfi prosazovani racionalniho mysleni, mimo jiné i za-
vedenim inkvizice (mihna) a pronasledovanim odlisné smyslejicich jedincd (napf. zakla-
datele pravni skoly Ahmada ibn Hanbala). Na zbyvajicich strankach prvnikapitoly vénuje
autor pozornost vyznamnym rivaldm hlavniho mésta Bagdadu, zejména vzkvétajicim
méstdm v al-Andalusu (Cordoba, Toledo, Madrid, Sevilla, Granada) a na africkém konti-
nentu (Kahira, Fez), taméjsimu politickému vyvoji i pfinosu pfednich predstaviteld védy
a filosofie.

Druha kapitola se pod nazvem Védecké obory tematicky zaméruje na nékteré
vybrané discipliny, v nichZ arabsko-islamsti uenci mimoradné excelovali. Jako prvni au-
tor probira lékafstvi, které vislamskych zemich jiz ve stfedovéku pozivalo velké prestize
a Uspésni lékari byli vazenymi osobnostmi, které vladci ¢asto protézovali. Masood pou-
kazuje na hlavniinspirativni zdroje, pdvodnii cizi, z nichz islamska medicina cerpala, i na
odvahu mnohych lékard (napf. ar-Razi ¢i Ibn Sina) zpochybnit na zakladé vysledkd vlast-
niho badani nékteré zavéry jinak nadmiru uznavanych autorit, jako byli Hippokrates i
Galén. Dalsim zmifiovanym oborem je isldmska astronomie (véetné astrologie). Masood
nas seznamuje s hlavnimi teoretickymi i praktickymi vychodisky této védni discipliny
vcetné dosazenych vysledkd, z nichZ nékteré vzbudily v poslednich desetiletich znacnou
pozornost modernich badateld, napfiklad Otto Neugebauera, zejména s ohledem na
podobna ¢i témér identicka feseni pozdéjsich evropskych astronomd ( napf. at-Tusiho
par a Kopernik).

Zbyvajici oddily druhé kapitoly poukazuji na originalni pfinos arabskych
matematikd jako byli napfiklad al-Chawarizmi ¢i Omar Chajjam, a také chemikd (propojeno
s alchymii), jez zastupuje legendami opfedeny Dzaber ibn Hajjan (lat. Geber) nebo ar-Razi.
V neposledniradé zminuji také technickou zruénost a invenci vynalezcd, jejimz vysledkem
bylo sestrojeni pozoruhodnych pfistrojd i hracek (bratfi Banu MUsa nebo al-Dzazari).

Posledni kapitola je nazvana Zamysleni, a jak jiz samotny nazev dava tusit,
svym obsahem se od predchozich kapitol liSi. Autor sleduje nékolik myslenkovych linii, coz
vsak ve svém vysledku pUsobi ponékud neprehlednym a roztfisténym dojmem. Dotyka
se jednak problematiky recepce arabské védy v evropském prostredi, porovnava vznika-
jici stredovékeé university s islamskymi institucemi vyssiho Skolstvi (madrasy) a zabyva
se mimo jiné také procesy spojenymis pokusy o vzdélavaci reformy a zvysenivédeckého
atechnického pokroku v nékterych islamskych zemich, jako je napfiklad Turecko a Indie.
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Hlavnim tématem se viak zda byt hledani pfi¢in védeckého Upadku isldmskych zemi a je-
jich zaostavani za technicky vyspélym svétem. Na hledanifeseni nadhozenych, a ne zcela
uspokojivé zodpovézenych otazek, naptiklad vztahu viry a védeckého pokroku, vsak au-
torovi jiz mnoho prostoru nezbylo.

Publikace sama s originalnimi poznatky neptichazi, je vSak tfeba vyzdvih-
nout, ze Cerpa z odborné literatury, jejiz pfistup k hodnocenirole a prinosu arabské védy
je vyvazeny a predem nezaujaty.
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