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Prof. RNDr. Ivo Budil, Ph.D., DSc.

Uvodni slovo

Nové Cislo odborného periodika Acta Fakulty filozofické Zapadoceské univerzity v Plzni je
vénovano mimo jiné osobnosti RNDr. Vladimira Blazka, CSc., ktery pdsobi na fakulté fadu
let a jehoZ vyuka a badatelskd Cinnost ztélesriuje integrdlni pojeti antropologickych véd.
Zminény pfistup, ktery se rodil na pidé Strediska humanitnich studii, instituciondlniho pred-
chidce Fakulty filozofické ZCU, ve druhé poloviné devadesdatych let minulého stoleti, byl spo-
Jen se specifickou tradici ceské antropologie sahajici aZ do prelomu devatendctého a dvaca-
tého stoleti. Tehdy se domdci akademické spolecenstvi vyvijelo pod silnym némeckym
vlivem, ktery byl vsak Casto vice nez Uspésné kompenzovan cetnymi kontakty s prostredim
francouzskym a v nékterych pfipadech anglosaskym. Ceskd antropologie, pevné zakotvend
v biologickych véddch a silné personalné spjata s lékarskou komunitou, se nevzdala sepéti
s etnografii, geografii, demografii a dal$imi disciplinami, které rozsifovaly jeji obzor a sblizo-
valy ji se severoamerickou Skolou. Na rozdil od Némecka, Francie, Velké Britdnie nebo Spoje-
nych statd americkych se v eské antropologii nikdy vyrazné neprosadily teze rasové ideolo-
gie, socidlniho darwinismu ¢i eugenického hnuti (i kdyZ i zde pochopitelné existovaly
vyjimky). Je pfiznacné, Ze kdyz se po druhé svétové valce pripravovala deklarace UNESCO
o rase, bylijeji tvirci inspirovani mezindrodni konferenci o problematice rasismu, jejiz svolani
ve tricatych letech dvacdtého stoleti navrhovali T. G. Masaryk a Edvard Benes. Tato skepse
Ci rezistence Ceské spolecnosti vici pokuseni rasistického extremismu kontrastuje s ndchyl-
nosti ¢i slabosti vici jinému typu moderniho totalitarismu. Obdobi 1948 az 1989 sice zname-
nalo vyraznou izolaci eského akademického prostredi, nicméné étos integralni antropologie
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pretrval a byl ztélesriovan nékterymi vyraznymi osobnostmi svétového formatu. V devade-
satych letech dvacatého stoleti tak bylo mozZno navazat na dlouhou a dctyhodnou tradici,
kterd byla obohacena novymi podnéty prichdzejicimi zejména z anglosaského prostredi.
Antropologické pracovisté Fakulty filozofické Zapadoleské univerzity v Plzni se stalo dile-
Zitym strediskem celostniho a mezioborového pristupu a doufejme, zZe Zadné konjunkturalni
vykyvy toto smerovani nenarusi.

V Plzni 3. 1. 2012 Prof. RNDr. Ivo Budil, Ph.D., DSc.
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PhDr. Jana Cernd, Ph.D.

Problémy interpretace renesancniho
vedeni: empirie vs. tradice
v renesancni kulture

. Ten, kdo prekracuje hranice starych narodd, obtiZné sice pfistupné, ale pdvabné, kdyz se tam
dospéje, ten na kazdém kroku nutné nardzi na Cetné védecké obtize."

PETRARCA, Tomasi Caloriovi v Mesiné. O proslulém ostrové Thule. In: Listy velkym i ma-
lym tohoto svéta, s. 35.

Abstract

The central theme of this study is the problem of the interpretation of Renaissance
knowledge, especially the relationship between empiricism and tradition in Renaissance
epoch. The paper analyses three forms of Renaissance knowledge: humanism, historia na-
turalis and natural philosophy. It primarily intends to reject the characteristics of Renai-
ssance period like the age of modernism and empiricism as well as the age of renovation of
antiquity. There were those who praised the classical heritage and the others who attacked
the ancients while integrating many ancient concepts in their works. And therefore the Re-
naissance should be interpret like the period of "seeming paradoxes”.

Klicova slova: renesance, védéni, filosofie, historia naturalis, humanismus, prirodni filoso-
fie, empirie, tradice

Keywords: Renaissance, knowledge, philosophy, historia naturalis, humanism, natural
philosophy, experience, tradition
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v s

1. Idealizace vs. devalvace renesanéniho védéni

V pracich zabyvajicich se renesanénim myslenim se |ze setkat s rGznorodymiinterpretace-
mi renesancni epochy, jejichz pestrost oznacuje P. O. Kristeller za matouci (KRISTELLER,
Peter Paul, 2007, s. 15). S uréitym zjednodusenim Ize fici, ze tradicni pristup k renesancni-
mu mysleni (konkrétné predevsim filosofickému a védeckému) byl bud'idealizovany a ne-
kriticky (Burckhardt), nebo naopak ponékud devalvujici (novovék, pozitivismus). Interpre-
tace, které vychazeji predevsim z tradice Burckhardtova dila Die Cultur der Renaissance in
Italien (1860) prezentuji renesanci jako ,zlaty vék", jenz pfekonava stfedovéké tmarstvi
a na svétlo privadi ,celé, Uplné jadro ¢lovéka" (srv. BURCKHARDT, Jakob, 1912, I, s. 35,
19121, 5.139). Renesancni epocha je charakterizovana vyraznym rozkvétem véd, osvobo-
zujicich se od predchozich dogmat, predsudkd a autorit klasickych textd (srv. COPENHA-
VER, Brian a SCHMITT, Charles, 2002, s. 18-21, 289-290). Renesancni védci a prirodni fi-
losofové jsou vnimani jako vyjimecnda, autonomni individua, ktera divéruji témér
vyhradné svym schopnostem, v procesu poznavani svéta preferuji empirické metody
a sva pojednani vytvareji nikoli na zakladé studia a komentard k textdm, nybrz z pozice
ego videns (FLOSS, Pavel, 1987, s. 166-168). Devalvujici pojeti renesan¢ni epochy ma své
kofeny jiz v novovékém mysleni, které se v obecné roviné stavélo kriticky k veskerému
predchozimu poznani. Renesancnimu védéni vytykalo konkrétné predevsim inklinaci
k ,pochybnym doktrinam" (viz napf. DESCARTES, René, 1992, s. 11) a dale potom absen-
ci metody a z ni plynouci chaoti¢nost (Srv. FLOSS, Pavel, 2001, s. 29). Na novovékeé pojeti
navazala osvicenska a pozitivistickd historiografie, ktera shledavala renesancni védéni
spekulativnim a nemodernim (viz napf. RUSSELL, Bertrand, 1967, s. 484).

Idealizované i devalvujici pojeti samoziejmé vytvareji prilis ziednodusena sché-
mata, jez nejsou s to adekvatné postihnout realitu renesancni epochy. Charakteristika re-
nesancniho védéni jakozto ,moderniho", zalozeného vyhradné na empirii a kritického vci
klasickym autoritam je nepresn3, stejné jako hodnoceni renesancniho mysleni privlastky
~nemoderni* & ,spekulativni®. Renesancni védéni, resp. konkrétnéji jednotlivé jeho prou-
dy, nelze jednoznacné vymezovat ani navratem k antické vzdélanosti. Studium pramen(
ukazuje, ze napf. renesancni humanismus Ci historia naturalis nelze povazovat, tak jak byva
obvyklé, za proudy ryze filologické a epigonské. A podobné nelze ani tvrdit, Ze by renesanc-
ni pfirodni filosofie nezavisle na predchozim védéni vytvarela ,novy obraz svéta".

2. Nihil novum dicere?

Renesancni humanismus byva standardné interpretovan jako kulturné vzdélavaci pro-
gram, jehoz hlavnim cilem bylo obnoveni antické vzdélanosti, bez ambici vlastniho osobi-
tého ainovativniho pfinosu (v souladu s heslem nihil novum dicere). Humanisté jsou potom
prezentovani jako vzdélanci, jejichz hlavnim zajmem byla studia humanitatis, mezi néz
patfila gramatika, rétorika, poezie, historie a moralnifilosofie; jejich vztah k prirodni filosofii
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je vniman jako indiferentni. Za vylu¢ny pfedmét zajmu renesancnich humanistd jsou po-
vazovany texty, pfirodni svét mél stat stranou jejich zkoumani. Hlavni pfinos humanismu
je spatfovan v zpfistupnéni mnohych antickych dél v co nejpdvodnéjsi podobé a ve vytvo-
feni metod textualni kritiky. PFi blizsSim zkoumani se vSak vyse uvedené vymezeni huma-
nismu ukaze jako zjednodusené.

Jak uvadi napf. Grafton ¢i Findlenova: humanisté rovnéz vyznamné prispéli k roz-
voji védy samotné, nebot poukazali na fadu rozpord mezi jednotlivymi antickymi autoritami,
coz mj. vedlo k zajmu o pfimé zkoumani prirody (FINDLEN, Paula, 2006, s. 440-441; GRAF-
TON, Anthony, 1992, s. 4-5). Textualni kriticismus tedy nepfispél pouze ke zkvalitfiovani a ko-
rigovani textd a jejich interpretaci, ale rovnéz podnécoval k blizsimu kontaktu s empirickym
svétem. Zjednodusenéfeceno, snaha rekonstruovat antické védéni (typicka napf. pro Gessne-
ra ¢i Aldrovandiho) presla ve fazi kritickou, kdy ucenci klasické texty nejen doplriovali a ko-
mentovali, ale rovnéz opravovali chyby, které v nich nalezli (HARRISON, Peter, 1998, s. 87
—88). Ucenec, ktery se napriklad setkal s neznamym feckym jménem rostliny ¢i Zivocicha,
mohl ndzev prosté transkribovat, nebo na zakladé jeho popisu nalézt v prirodé odpovidajici
druh, jenz byl v latiné jiz pojmenovan. Prvni metoda prinasela nejisté a casto chybné vysledky,
proto se dikladni prekladatelé vydavali druhou cestou. Pfitom pouze mala ¢ast rostlinnych
a zivocisnych druhU byla zaznamenana a popsana v klasickych textech, tedy pro renesancni
ucence vyvstala vyzva tato opomenuti napravit (HARRISON, Peter, 1998, s. 78-79).

Mikkeli zaroven poukazuje na fakt, Ze humanismus Ize schématicky délit na
dva chronologické proudy: prvni, jenz trval do konce 15. stoleti, byl orientovan predevsim
literarné a zajimal se o znovuobnoveni antickych textd. Druhy proud jiz nechtél pouze
adekvatné rekonstruovat texty, nybrz hledal také pravdu o jejich predmétu (MIKKELI,
Heikki, 1992, s. 11; Srv. HARRISON, Peter, 1998, s. 88—87). Za specificky druh renesanc-
niho humanismu Ize povazovat salamansky védecky humanismus (humanismo cientifico),
jehoz predstavitelé byli nejen vynikajicimifilology, pracujicimi's tradi¢nimi texty, ale véno-
vali se rovnéz samostatnému zkoumani prirody, pfinasejicimu originalni poznatky prede-
véim v oblasti kosmografie a historia naturalis (FLOREZ MIGUEL, Cirilo; GARCIA CAS-
TILLO, Pablo a ALBARES ALBARES, Roberto, 1999, s. 29-31).1

1) Jako priklad [ze uvést vyznamného humanistu Elia Antonia de Nebriju (1441-1522),
autora prvni gramatiky moderniho jazyka, vydané pod nazvem Gramadtica de la lengua
castellana (1492). Nebrija nebyl pouze filolog, nybrz se zajimal rovnéz o kosmograffi, his-
toria naturalis, astronomii ¢i matematiku. Béhem svych studii v Bologni se seznamil
s Ptolemaiovym dilem a po svém navratu do Salamanky je predstavil, spolu s védeckymi
nazory vlastnimi, v knize In cosmographiae libros introductorium (1498). Nebrijovy kos-
mografické nazory pritom podle Floreze, Garcii a Albarese predstavuji jedny z prvnich
snah o nalezeni nového kosmografického paradigmatu, jehoz potreba byla vyvoldana ob-
jevenim Nového svéta (FLOREZ MIGUEL, Cirilo; GARCIA CASTILLO, Pablo a ALBARES
ALBARES, Roberto, 1999, s. 29-31).
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V souvislosti s renesanénimi historiae naturalis 1ze upozornit na dalsi obecné
pfijimané a zjednodusené schéma. Historiae naturalis, které nemély jednotnou a ne-
ménnou formu ani obsah a stejné tak nezaujimaly jednoznacné postaveni ve strukture
dobového védéni, jsou charakterizovany popisovanim a katalogizovanim prirody (OGIL-
VIE, Brian, 2006, s. 2), zalozeném na rekonstrukci antického védéni, odkryvani sité aso-
ciaci, symbold a skrytych vyznami objevuijicich se v mytologii a textech klasickych au-
tord (PINON, Laurent, 2005, s. 250-251). Za skutecny predmét zajmu tvircd historia
naturalis (Gessner, Aldrovandi) neni potom proto povazovana samotna pfiroda, nybrz
texty o pfirodé (srv. PINON, Laurent, 2005, s. 250-251). Avsak i autofi jako Gessner
a Aldrovandi Cerpali do urcité miry ze svych vlastnich empirickych poznatkd, tedy neby-
li pouhymi ,kabinetnimi vzdélanci“. Pfestoze sva dila skutecné stavi predevsim na zna-
losti antickych autord, vénovali se rovnéz pfimému zkoumani pfirody, zakladali své sbir-
ky pfirodnin atp. (srv. FINDLEN, Paula, 2006, s. 446).

Hovorime—li o renesancnich historiae naturalis, je tfeba si zaroven uvédomit,
Ze je nutné rozliSovat mezi, pfirodnimi historiemi* Starého a Nového svéta, nebot jejich
charakter se radikalné lisi. Jinakost historia naturalis Nového svéta je dana predevsim
jinakosti zkoumaného materialu: objeveni Ameriky odhalilo obrovské mezery v antic-
kém védéni o prirodé, jez mohly byt vyplnény pouze pfimym zkoumanim pfirodniho
svéta (srv. HARRISON, Peter, 1998, s. 70). Smyslova zkuSenost tak hraje v téchto dilech
roli vyznamnou, bylo by vsak zjednodusuijici tvrdit, ze vyhradni. | ,pfirodni historie® No-
vého svéta hledaji oporu v textech antickych, byt ¢asto za Gc¢elem vymezeni se vicinim;
setkat se v nich Ize vSak rovnéz s hledanim odpovédi na nové formulované otazky pro-
stfednictvim dél starych autorit (srv. napf. GRAFTON, Anthony, 1992, s. 1-10). Nejevi-
dentnéjsi ptiklon k empirii potom vykazuji dila autord, ktefi byli popisem Nového svéta
povéreni Spanélskym panovnikem (Karlem V. a predevsim Filipem 11.), jenz vzhledem ke
svym mocenskym a ekonomickym zajmdm vyzadoval co nejpfesnéjsi a nejvyuzitelné;jsi
informace. U téchto dél je dokonce legitimni povazovat za jejich charakteristicky rys
ddraz kladeny na poznani smyslové a odklon od klasické textualni vzdélanosti.

3. Empirie, tradice a Novy svét

Francis Bacon ve svém dile Nové Organon (1620) hovoti o objeveni Ameriky jako o ,pfi-
Ciné a pocatku véci nad jiné znamenitéjsich* (BACON, Francis, 1990, s. 133). Dalekymi
namornimi plavbami podle néj doslo k rozmnozeni védy: mnohé bylo odkryto a naleze-
no, hranice intelektualniho svéta se posunuly a filosofie mohla byt spatfena v jiném
svétle (BACON, Francis, 1990, s. 122). Zasoba zkuSenosti nesmirné vzrostla (BACON,
Francis, 1990, s. 111).

PFi poznavani Nového svéta, jez se stalo témér vyhradné doménou spanél-

skych humanistickych vzdélancs, moreplavci ¢i obchodnikd, byla zkuSenost, experientia
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(experiencia, experience) stézejni kategorii.? Pfiroda novych zemi, na rozdil od prirody
Lstaré", nemohla byt interpretovana prostrednictvim autoritativnich, nejcastéji antic-
kych, textd, nebot postradala reference ke stavajicim epistemologickym modeldm. PFi-
mou zkuSenost nebylo mozné uvést v soulad s tradi¢nimi texty, nadto mnohé myslenky
Lstarych® autor0 byly vyvraceny ¢i vyvratitelné novymi fakty. S objevovanim nezna-
mych casti zemékoule se jasné ukazovaly limity stavajiciho védéni.

V Novém svété, jak pise sevillsky [ékar Nicolas Monardes (asi 1512-1588) v Uvo-
du svého nejznaméjsiho dila Historia medicinal... (1565), byly nalezeny takové véci (cosas),
které byly do jeho doby zcela neznamé a nevidané (jamas han sido vistas, ni hasta oy sabidas)
(MONARDES, Nicolas, 1580, f. 1r).> Az ¢as, jenz je ,objevitelem vSech véci®, odkryl k veliké-
mu uzitku (mucho prouecho) vsech to, co bylo starovékym autordm (los antiguos) skryto.

Spanélsky humanista José de Acosta (1539-1600) se ve svém dile Historia na-
tural y moral de las Indias (1590) dokonce vysmiva Aristotelové filosofii a meteorologii,
konkrétné pasazim pojednavajicim o oblastech, v nichz se rozprostiral Novy svét, nebot
byly ve vyrazném rozporu se zkudenosti Spanéld. Uvadi, Ze namisto nesnesitelného hor-
ka, jez mélo podle Aristotela tuto ¢ast zemékoule v daném obdobi stravovat, pocitoval on
i jeho druhové po pfijezdu do horkého pasu (zona torrida) chlad (ACOSTA, José de, 1591,
f. 66v)*. Zona torrida se navzdory presvédceni mnohych starovékych autorit (antiguos),

2) Zkusenost (experientia, experience, experiencia; taktéz lat. vyraz experimentum byl
ve stredovéku a raném novovéku uZivan jako synonymum vyrazu experientia) je povazo-
vana za stéZejni kategorii védéni o pfirodé (natural knowledge) na pocatku i konci védec-
ké revoluce (DEAR, Peter, 2006, s. 106). Jinak byl pojem experientia vymezovan a nahli-
Zen na univerzitni pudé, jinak zase v kruzich ne-akademickych. Na univerzitach
vychazelo pojeti empirie z aristotelské filosofie, kde , experientia" byla vypovédi o tom,
Jjak se véci v pfirodé maji (statement of how things happen in nature) spi$e nez vypovédi
o tom, jak se cosi stalo v jednotlivém pripadé (how something had happened on a parti-
cular occasion) (DEAR, Peter, 1995, s. 4). Cilem aristotelské védy (scientia), usilujici o po-
mnozi myslitelé, predevsim ti, kteri pdsobili vné univerzit, zaujimali k aristotelské tradici
prevazné negativni postoj. Kritice podrobovali rovnéz aristotelské pojeti empirie a sami
rozvijeli jiné pojeti ,neucené empirie" (untutored experience), nezavislé na filosofickém
porozumeni, zddraznujici potfebu znalosti jednotlivych véci, jejich vlastnosti a uZitku.
Neucenou empirii* péstoval napf. Paracelsus, inspirovany metodami femeslnikd, kterf
méli , blizky, témér tajemny vztah k vécem samym" (DEAR, Peter, 2006, s. 110). Obdob-
ny postoj k empirii zaujimali i prirodni magové, tvirci historia naturalis ¢i F. Bacon.

3) Pozn. dryvky a pojmy prevzaté z historickych materiald netranskribuji do soucasné
Spanélstiny, nybrz je ponechavam v jejich pdvodni podobé.

4) ,Aquiyo confiesso que me rey, e hize donayre de los Meteoros de Aristoteles, y de su Philo-
sophia, viendo que en el lugar y en el tiempo que conforme a sus reglas, hauvia de arder todo,
y serun fuego, yo y todos mis comparieros teniamos frio" (ACOSTA, José de, 1591, f. 66v).
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z nichz Acosta jmenuje kromé Aristotela jesté Plinia a Parmenida, ukazala byt nejen obyva-
telng, ale navic hojné osidlena lidmii zvifaty. Oproti pfesvédceni antickych autor(® zde nechy-
béla vodstva ani pastviny, naopak: Acosta nové zemé shledava nejhojnéjsimi na celé zemé-
kouli (ACOSTA, José de, 1591, f. 27r)°. Byla to praveé ocita zkusenost (experiencia por vista de
ojos), jez podle Acostovych slov vyved|a ty, ktefi do Nového svéta zavitali, zomylu o jeho ne-
obyvatelnosti (ACOSTA, José de, 1591, f. 28v). Na zakladé empirického poznani se tedy uka-
zalo, ze i ,tak velky filosof*, jakym byl Aristoteles, se mylil (ACOSTA, José de, 1591, f. 24v)’.

S rostoucim uvédoménim, ze starovéci myslitelé mnohé neznali a v mnohém
chybovali, slabla autorita klasickych textd. Setkani Evropy s Amerikou vyrazné pfispélo
k naruSenistatusu knih jako celistvého zdroje poznani a rovnéz nepostradatelného nastro-
je prointerpretaci svéta.® Jak uvadi P. Harrison: objevné plavby odhalily obrovské mezery
v antickém védéni o pfirodé, jez mohly byt vyplnény pouze pfimym zkoumanim ptirodni-
ho svéta (HARRISON, Peter, 1998, s. 70).

Rozklad vlivu autorit vSak nebyl tak rychly, jak mnozi historici uvadéji (Srv.
GRAFTON, Anthony, 1992, s. 7). Pfima zkusenost nezfidka hledala opory v tradici textd,
popf. jimi byla i do urcité miry modifikovana. Zmifnovany Acosta se sice vysmiva Aristote-
lové omylu, vzapéti vSak ocenuje vynikajiciho hvézdopravce a kosmografa Ptolemaia
aznamenitého filosofa a lékare Avicennu, ktefi byli svymi nazory o obyvatelnosti horkého
pasu blize skute¢nému stavu nez Aristoteles (, El excelentisimo Astrologo y Cosmographo

5) ,La razon que dauan (los antiguos — pozn. J. C.) de ser esta Zona torrida inhabitable
era el ardor del sol [...] la hace falta de aguas y pastos" (ACOSTA, José de, 1591, f. 24v).
6) ,[...]depastosy aguas es la region mds abundante, de quantas tiene el mundo vniver-
50" (ACOSTA, José de, 1591, f. 27r).

7) ., Aristoteles, aunque tan gran philosopho, se engarié en esta parte".

8) Pro scholastické mysleni bylo priznacné presvédceni, Ze clovék pred vyhndnim z rdje
disponoval dokonalym védénim, avsak poté, co raj musel opustit, doslo k jeho naruseni
a castecné ztraté. PozUstatky tohoto védéni se dochovaly v pisemné a Ustni tradici, jeZ se
stala hlavnim zdrojem pfi jeho ,rekonstrukci®. Smyslové poznani se prevazné jevilo jako
nespolehlivé. Studium pfirody spocivalo tedy spiSe v interpretaci texti o pfirodé (prede-
v§im Aristotelovych, Galénovych a Dioskoridovych dél, dale encyklopedii Plinia a Isidora
ze Sevilly a v neposledni fadé rovnéz bestiari) nez v jejim empirickém zkoumani. HARRI-
SON, Peter, 1998, s. 66—67. K naruseni sily autorit prispély vyrazné i poznatky nové kos-
mologie inspirované Kopernikovym dilem a nové anatomie vychdzejici z Vesaliova spisu
De humani corporis fabrica (1543). Vyznamnou Ulohu v tomto ohledu sehrdla rovnéz
textudlni kritika a prekladatelska cinnost humanistd, jez umoznila odhalit mnohé chyby
v klasickych dilech a nesourodosti mezi nimi. Srv. ELLIOT, John Huxtable, 2000, s. 42.
»La autoridad de los textos cldsicos comenzd a tambalearse en el siglo XVI [...] Experien-
cia directa valia mas que mil libros." Vice viz HARRISON, Peter, 1998, s. 70; GRAFTON,
Anthony, 1992, s. 4-5.
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Ptolomeo, y el insigne Philosopho Auicena atinaron harto mejor, pues ambos sintieron
que debaxo de la Equinocial hauia muy apazible habitacion") (ACOSTA, José de, 1591,
f. 67r). Nadto i samotnému Aristotelovi dava na jinych mistech svého dila za pravdu, popf.
se jeho omyly snazi omluvit (, Aristoteles tiene gran razon [...] dize mucha verdad [...] En
esto se le deue perdonar a Aristoteles") (ACOSTA, José de, 1591, f. 24r-27r). N. Monardes
zase popisuje lécivé Ucinky zcela novych rostlin, ale Cini tak mj. prostfednictvim kategorii
galénské a hippokratovské mediciny. Napf. o kvalitach rostlin Nového svéta se Monardes
vyjadtuje nasledovné: napr. ,Es caliente en quarto grado™ (MONARDES, Nicolas, 1580,
f. 55v); ,Es caliente, a lo que me parece, en primer grado" (MONARDES, Nicolas, 1580,
f. 65v), ,Es caliente en tercero grado, y seco en el primero, pero con notable confortacion"
(MONARDES, Nicolas, 1580, f. 81v) etc.® Antické védéni se tak na jedné strané ukazovalo
jako neudrzitelné a mnohdy protikladné novym faktdm, na strané druhé vsak i nadale
slouzilo jako nastroj pro poznavani svéta a predstavovalo i jediny mozny prostor pro zacle-
néni novych poznatkd (Srv. GRAFTON, Anthony, 1992, 5.117).

4. Renesance jako epocha ,,zdanlivych paradoxd*

I natolik ,revolu¢ni* a vlivna dila, jakymi byla De revolutionibus orbium coelestium a De
humani corporis fabrica, vychazela vedle empirie také z antické tradice. Kopernik i Vesa-
lius antické védéni nejen revidovali, ale zaroven na ném své nové poznatky budovali.*
PFijeti Galénovych pitevnich postup0 Vesaliovi paradoxné umoznilo Galéna prekonat.
Sam Vesalius v8ak povazoval za svij cil nikoli pfekonani, nybrz obnoveni ,ztracené dis-
cipliny®, ato v podobé, v jaké byla praktikovana ve staré Alexandrii (HARRISON, Peter,
1998, s. 79-80). W. Harvey (1578-1657), objevitel krevniho obéhu (De motu cordis et
sanguinis in animalibus, 1628), explicitné velebil Aristoteldv odkaz, kdezto R. Fludd
(1574-1637), okultni filosof a paracelsian, jenz vyslovil teorii krevniho obéhu zaloZenou
na analogii makrokosmu a mikrokosmu, a proto byva povazovan za predchGdce Harvey-
ho, jizlivé Utodil na antické autority, zatimco mnohé aspekty mysleni antickych autord
integroval do svého dila.

9) Srv. napr. BLEICHMAR, Daniela, 2007, s. 83-99.

10) Ddleviz napi: GRAFTON, Anthony, 1992, s. 112-120. Srv. NEJESCHLEBA, Tomds, 2008
in: FIALOVA, Lydie, KOUBA, Petr a SPACEK, Martin (eds.), 2008, s. 38—48. Srv. také NEJE-
SCHLEBA, Tomas, 2008, s. 124. Nejeschleba mj. upozorriuje na chybnost ztotoZriovani rene-
sancni anatomie pouze s Vesaliovym dilem a nazirani na ni jakoZto na jednolity proud. V Sest-
ndctém stoleti se podle néj lze setkat minimadlné se tfemi anatomickymi projekty: s jiz
zminénym Vesaliovym, téZicim z tradice galénovské, Colombovym (Realdo Colombo, 1515-
1559), vychdzejicim z tradice alexandrijské, a projektem Girolama Fabricia ab Aquapenden-
teho, Cerpajicim z tradice aristotelské (vice viz NEJESCHLEBA, Tomds, 2008, s. 123-126).



Problémy interpretace renesan¢niho védéni: empirie vs. tradice v renesancni kulture

PhDr. Jana Cerna, Ph.D.

Renesancni prirodni filosofové na jedné strané antickou tradici ostre kritizo-
vali a své védéni hodnotili jako spravnéjsi a bohatsi, pficemz nejcastéjsim predmétem
jejich vytek byla filosofie aristotelska. Napt. G. Bruno uvadi, ze Aristoteles byl ,naprosto
nevédomy ve vécech prirodnifilosofie" (BRUNO, Giordano, 2007, s.151-152). Na strané
druhé je tfeba si uvédomit, Ze odklon od Aristotela ¢asto znamenal inklinaci k jinym
antickym autoritam (Pliniovi, atomismu, stoicismu). Renesancni pfirodni filosofie tak
byla spise spekulativni nez empiricka a ¢asto usilovala nikoli o vytvareni nového uceni,
nybrz o obnoveni prastaré moudrosti (prisca sapientia) (srv. BLAIR, Ann, 2006, s. 376).
Kromé toho aristotelismus i nadale setrvaval podstatnym a obvyklym zdrojem informa-
ci o pfirodé (at uz se vi¢i nému renesancni autofi v mensi ¢i vétsi mife vymezovali).
Vétsinarenesancnich univerzit zOstavala ,aristotelskymi*, hojné vznikaly i nové komen-
tare k Aristotelovym dildm, zakladajici se ¢asto na studiu ,nového Aristotela" a nové
objevenych komentari k jeho textdm (NEJESCHLEBA, Tomas, 2008, s. 53; srv. BLAIR,
Ann, 2006, s. 372-373). Objevovaly se i tendence aristotelismus modifikovat ¢i spojovat
jej s jinymi, zdanlivé neslucitelnymi ucenimi (srv. PicOv synkretismus).

Pfimé pozorovani se v renesancni epose stalo zcela nepostradatelnym pro po-
znadvani neznamé prirody Nového svéta. At jiz byl ten, kdo podaval zpravy a pojednani
o novych Uzemich jakkoli sectély a formovany klasickymi texty, mél-li popisovat Novy
svét, byl nucen vychazet predevsim z pfimé zkusenosti, prestoze se ji mnohdy (v zavislos-
ti na cili svého zkoumani) snazil zaclenit do tradic¢nich paradigmat (napf. Fernandez de
Oviedo, José de Acosta) a nékdy ji rovnéz do znacné miry modifikoval ¢i si vypomohl viast-
ni fantazii (napf. Kolumbus). Diraz kladeny na poznani empirické, spjaty s fascinaci pozo-
ruhodnou novosti a kritikou poznatkd a systémd starych, nicméné zaujimal ve Spanél-
skych renesancnich dilech pojednavajicich o Novém svété dominantni roli.

V obecné roviné vsak nelze renesanci, ba ani renesancni pfirodni filosofii, cha-
rakterizovat ptiklonem k empirii a kritikou antickych autorit. Renesancni pfirodni filosofové
nebyli ,pokrokovi* muzi, zakladajici své védéni primarné na pfimém zkoumani pfirody. Ac-
koli se mnohdy vymezovali negativné predevsim vi¢i Aristotelovi, z antické tradice stale
Cerpalia jejich dila zGstavala do znacné miry spekulativni. Stejné tak renesan¢ni humanisté a
autofi historia naturalis nebyli pouhymi zprostredkovateli antického védéni, nybrz sami také
prispéli k rozvoji pfirodnich véd. Tradice a inovace, textualni a empirické poznani, nebyly
v renesanci v ostrém rozporu, naopak po dlouhou dobu koexistovaly, at jiz védomé ¢i nevé-
domky. Renesancni epochu tak nelze povaZovat ani za obdobi renovace, aniinovace; takové
hodnoceni by bylo znac¢né trivializujici. Daleko vystiznéjsi je Debusovo vymezeni renesance
jakoZto epochy ,zdanlivych paradoxG" (seeming paradoxes), jez zaujimala k antické tradici
obdivny i kriticky postoj (DEBUS, Allen, 1978, s. 7; srv. GRAFTON, Anthony, 1992, s. 115).
»Zdanlivé paradoxy" sice interpretaci renesancniho mysleni znesnadnuji, ale zaroven jej
umoznuji vykreslit ve vétsi plasticité a varuji tak pred zjednodusenymi charakteristikami.
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Problematika pribuzenstvi
v posvatné symbolizaci
hebrejske Bible

Abstract

The paper is focused on kinship system of Ancient Hebrews. Because kinship is one of the
apparent way how to organize people to certain order it can elucidate at least some parts of
other socio-cultural aspects a given community, in this case religion. The paper stressed
how the kinship system forms the religious-symbolic universe of Ancient Israel and vice ver-
sa. The description and analysis is made through the methods of social and culture anthro-
pology, through the theories of kinship in particular and through textual analysis of the
Pentateuch.

Key Words: kinship system, the Hebrew Bible, Ancient Israel, system of descent, endo-
gamy, segmentary system, incest taboo.

Klicova slova: ptibuzensky systém, hebrejska Bible, starovéky lIzrael, descendendni sys-
tém, endogamie, segmentovany systém, incestni tabu.

1. Uvod

V této studii se zaméFim na popis a analyzu nabozensko-symbolického univerza starové-
kého Izraele, a to za pomoci textové analyzy hebrejské bible a rdznych pristupd a nazord
z oblasti studia pfibuzenstvi. Studium pribuzenskych vztahd a systémd provazi socialni
a kulturni antropologii od samotného vzniku a dlouhou dobu mélo vysadni postaveni.
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Vyznam studia pfibuzenstvi a z néj dale odvozovanych socialnich vztahd tkvi prede-
vSim v tom, Ze mohou napomoci osvétlit i dalsi sociokulturni aspekty daného spole-
Censtvi, tedy i nabozenstvi, které mnohdy hraje vyznamnou roli a do urcité miry ovliv-
nuje i socialni strukturu.?

Hlavnim pramenem ke studiu nabozenstvi starovékého Izraele, v mém pfi-
padéijejich pribuzenské struktury, je kriticka analyza biblického textu, konkrétné prv-
nich péti knih MojziSovych.? Z kritického pfistupu ke studiu starozdkonnich textd vy-
plyva, ze tyto knihy byly vysledkem prace mnoha autor( pochazejicich z rdznych
stoleti, ktefi sledovali rozdilné nabozenské a politické cile. Mnohé z materialu obsaze-
ného v Gn tak spiSe reflektuje idealizovanou verzi socialni struktury nez etnografickou
realitu a slouzi tak jako vysvétleni a ospravedInéni politickych a socidlnich instituci
existujicich v dobé redakce textu. Timto nefikame, Ze ptibéhy predkd jsou zcela ahisto-
rické. Je jasné, Ze popisy starovékych pasteveckych skupin, socialnich a ekonomickych
podminek a pravnich zvykd jsou pomérné autentické v kontextu starovékého Blizkého
vychodu a nalezneme je i v tradicnich vesnickych ¢i zemédélsky zalozenych spole¢nos-
tech (MATTHEWS, Victor H., 2002, 1). Obecné mdzeme fici, ze mezi sou¢asnymi bib-
listy panuje shoda v tom, ze nékteré narativni tradice, které Pentateuch zpracovava,
sice sahaji az do druhého tisicileti, avsak k jejich pisemnému zpracovani doSlo mnohem
pozdéji. Zde uz takovou shodu nenalezneme, néktefi badatelé kladou sepsani a korek-
ce textu do doby spojeného kralovstvi® a posléze do doby severniho a jizniho kralov-
stvi, jini do doby exilu a doby poexilni (6. - 5. stol. pf. n. |.) a dalSi (minimalisté) dokonce
az do doby helénistické, tj. 4. - 2. stol. pt. nl. (FINKELSTEIN, Neil - SILBERMAN, Asher,
2007, 23).* At uz se priklonime k jakékoliv dataci, musime mit neustéle na paméti, ze
starozakonni slova tim, ze byla autory, redaktory zasazena do doby MojziSovy, ziskala

1) Napr. C. Geertz povazoval nabozenstvi za privilegovany aspekt kultury, vybral jej re-
prezentanta kultury v tradicnich spolecnostech a snaZil se popsat, jak naboZenské kon-
cepty a Ukony pUsobi na politické, socidlni a ekonomické procesy. Srov. a vice viz KUPER,
Adam, 1999, 75— 121. Ke Geertzovu pojeti naboZenstvi jako kulturniho systému viz GE-
ERTZ, Clifford 2000, 103 — 145.

2) Ruku v ruce s textovou analyzou by samoziejmé mélo jit i archeologické zkoumani
a vzajemnd korekce vysledkd z obou disciplin.

3) Existenci spojeného kralovstvi nepodporuji nalezy archeologd.

4) Vice k problematice textualizace Bible viz knihu Williama M. Schniedewinda How the
Bible Became a Book (SCHNIEDEWIND, William M., 2004), kde autor na zakladé analy-
zy socidlnich a ekonomickych podminek Izraele (od rané doby az po dobu helénskou) vy-
tycuje moZna historickd obdobi, kdy nejpravdépodobnéji mohlo dojit k zapsani a editaci
Jednotlivych casti Bible. Obecné se tak dotyka problematiky textualizace, interpretace

a vztahu ordlni a psané tradice.
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vahu posvatné autority (PADEN, William, 2002, 37 — 38). S timto védomim musime
pohlizet i na samotny pfibuzensky systém zde prezentovany®, nebot fada pasazi Pen-
tateuchu referuje o starsich podobach pribuzenstvi jen prostrednictvim idealizova-
nych, ideologicky a nabozensky exponovanych schémat.®

2. Pfibuzenstvi v hebrejské Bibli’

2.1 Systém descendence

Chceme-li popsat pribuzenskou/socidlni organizaci izraelské spolecnosti, tak jak je pre-
zentovana v biblickém textu, v antropologickych terminech, vhodné nam poslouzi teorie
unilinedrni descendence, kterd za zakladni pfibuzenské jednotky povazuje jasné vyme-
zené skupiny uréené vztahem ke spole¢nému piedku. Clenstvi v takovéto skupiné (hovo-
fime bud o rodech &i klanech) je odvozovéano od spolecného predka bud skrze Zenskou
(matrilinearita) ¢i muzskou linii (patrilinearita). Tyto skupiny maji exkluzivni ¢lenstvi, jas-
né& vymezené hranice a ¢asto pietrvéavajiv ¢ase (BUDILOVA, Lenka, 2007). V bibli popiso-
vanou spole¢nost tak mdZeme oznacit za spolecnost unilinearni, presnéji patrilinearni.?

5) Otdzku po moznostech historické rekonstrukce pribuzenského systému Izraelcl zde
ponechdme stranou. Rada bych viak poznamenala, Ze rysy pribuzenského systému nize
popsané nejpravdépodobnéji odrazeji realitu doby kralovské.

6) T. J. Prewitt v clanku Kinship Structure and the Genesis Genealogies na zakladé ana-
lyzy pribuzenskych vztahG a principG politické organizace, které plynou z genealogického
materialu o praotcich dochazi k zavéru, Ze redakce knihy Genesis pravdépodobné repre-
zentuje kulturné propracovanou verzi statnich politickych zalezZitosti urcité doby. Rozho-
dujici verze oralni tradice a nékteré rané Casti psané tradice o praotcich dle T. J. Prewitta
[ze spojit s Judskem a legitimizaci dynastie krale Davida. Presto autor netvrdi, Ze k redak-
ci knihy Genesis doslo pravé v tomto obdobi, spise navrhuje, Ze verze, kterou mame k dis-
pozici je v zdsadé Davidovskd, ,,dokraslena” v pozdéjsim obdobi izraelskych déjin a md-
Zeme ji nalézt v oralni tradici téch, kteri se identifikuji s Judskem (PREWITT, Terry J.,
1981, 87 - 98).

7) K prvnimu seznameni's problematikou pribuzenstvi starovékého Izraele bych doporu-
Cila interaktivni tutorial B. Schwimmera (SCHWIMMER, Brian, 1995 - 2003). Vynikajicim
prispévkem k problematice pribuzenstvi, obecné socialni struktury starovékého Izraele je
pak kniha S. Bendora The Social Structure of Ancient Israel. The Institution of the Family
(Beit'Ab) from the Settlement to the End of the Monarchy (BENDOR, Samuel, 1996).

8) To, Ze dle halachického hlediska je za Zida povaZovdn kaZdy, kdo se narodil Zidovskym
rodi¢Gm, nebo alespori Zidovské matce! - potomci Zidovského otce a neZidovské matky
musi podstoupit konverzi (PAVLINCOVA, Helena— HORYNA, Bfetislav, 2003, 218) - mys-

lim svédci o jisté prizpUsobivosti pravidel vzhledem k ménicich se socidlnim a ekonomic-
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Skupina je schopna vysledovat svij plvod ke spole¢nému predku, ke kterému presné
znd kazdy genealogicky krok. Tim je samozfejmé muZz, Noe. Rodova linie dale pokracuje
skrze jeho syna Séma, praotce viech Heberovcd (Gn 9,21).

Jednotlivé rody® konstruované na zakladé znalosti linii se vyskytuji v mno-
ha velikostech v zavislosti na generacni hloubce a mohou nabyvat velikosti az nékolika
tisic ¢lenl, a tak nutné dochazi k segmentaci do mensich skupin od rodicovského
rodu. To je praveé pripad starovékeé izraelské spolecnosti, ktera vysvétlovala své social-
ni a politické procesy pravé prijetim segmentarniho rodového systému.'® V pfipadé
Izraele dochazi v ramci segmentace k jisté hierarchizaci a uprednostiiovani nékterych
linii, které stoji v rozporu s rovnostarskym poradkem segmentovaného systému
a které dle antropologickych méfitek reflektuje historii ndbozenské a politické centra-
lizace a stratifikace izraelského spolecenstvi.’*

Dle B. Schwimmera (1995 - 2003) mnohé z biblickych pasazi, zejména gene-
alogickeé vycty, dokumentuji rozsahlou segmentaci na nékolika Urovnich. Rozdéluje ji do
Ctyf napadnych Utvar(:

kym podminkam izraelské spolecnosti. Vice viz pozndmka ¢. 29.

9) Rody jsou pevné, trvalé skupiny, které se sklddaji z nejméné tri generaci, cozZ je cini
odolné proti casu. Navic jejich ¢lenové z nich odvozuji sérii postaveni, jakoZ i podstatnou
Cast své celkové spolecenskeé identity. PGvod rodu je vysvétlovan jako vysledek unilokal-
niho usidlovani se skupinovym vlastnictvim. Bud'je tedy nevésta privedena do Zenichovy
domacnosti, aby zde Zila spolecné s jeho otcem a bratry, tzv. patrilokalita ¢i naopak Ze-
nich pfichdzi do rodiny nevésty, tzv. matrilokalita. Clenové rodu odvozuji svij pdvod od
spolecného predka prostrednictvim genealogickych vycti (MURPHY, Robert F. 1999,
115).

10) E.E. Evans-Pritchard (EVANS-PRITCHARD, Evan, 1940) v knize The Nuer popisuje
rozdéleni kmene Nuerd na rody — unilinedrni descendentni skupiny — riznych stupnid, jez
dle aktualnich potreb (valka,spojenectvi, atd.) spojuji a stavéji do vzajemné opozice,
a tvori tak politické ,segmenty” spolecnosti. Cely systém zde popsany pak vesel ve zna-
most jako tzv. segmentdrni systém (BUDILOVA, Lenka, 2007).

11) Rozliseni statutd mezi kmeny lze spatfit v pribéhu Jakoba, jeho Zen a souloZnic. Do-
chdzi'zde k urcitému hierarchickému rozlieni osmi kmend, které jsou pripsany legitimnim
manzelkam a které jsou zarovern svdzany s Jakobem skrze preferované endogamni pravi-
dlo a ¢tyrmi kmeny vze$lymi z nemanzelskych vztaht se souloZnicemi. RUznd a nerovna
prava a povinnosti mezi jednotlivymi kmenovymi jednotkami jsou zjevnd i v jejich dalSich

segmentech, predevsim pak v instituci dédicného knézZstvi.
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1. maximalni rod (kmen; v biblickém kontextu narod Izrael)
2. majoritnirod (klan; respektive kmen, napf. kmen Judiv)
3. minoritni rod (,ddm otce”; Celed)

4. minimalni rod (rodina, rozsifena patrilokalni domacnost).

Na vrcholu tak stoji spoledenstvi viech Zidg, jednotna descendenéni skupina, maximalni

rod, pfipisujici sv0j pdvod Jakobovi. Jeho potomci predstavuiji Izraelity, doslovné po-

tomky Izraele, podle druhého jména jez Jakob obdrzel v prorockém zjeveni.*? Cely tento

rod je podrozdélen do tfinacti segmentl, majoritni rody, podle jedenacti Jakobovych

synd a dvou synU Jakobova dvanactého syna Josefa, Efrajima a Manasese, které Jakob
adoptoval na smrtelném lozi (SCHWIMMER, Brian, 1995 - 2003).> Kmeny, poté byly
dale rozdéleny podle poctu synd kmenového predka. Tak napt. kmen Juddv byl rozdélen

do t¥i minoritnich rodd podle jeho synd Sely, Perese a Zeracha. Tyto mensi jednotky,

oznacované jako Celedi vznikaji v pravidelné se opakujicim sledu podle poctu potomkad.

Celed piedstavovala okruh pokrevné pfibuznych v $ir§im slova smyslu a méla mj. pravni

12) ,Tu Fekl: ,Nebudu té u? jmenovat Jakob (to je Uskoény), nybr Izrael (to je Zdpasi
BUh), nebot'jsi jako kniZe zapasil s Bohem i s lidmi a obstals.” (Gn 32,29[28])

13) F. B. Steiner (STEINER, Franz B., 1999, 230 — 233) v kapitole Enslavement and The
Early Hebrew Lineage System: An Explanation of Genesis 47: 29-31, 48: 1 —16 vysvétlu-
Je adopci a pozehnani Josefovych syni v kontextu otroctvi. Dle F. B. Steinera Josefovo
prodani do otroctvi, ac bez védomi Jakoba, vede ke zruseni pribuzenskych vazeb. Anijeho
osvobozeni'v Egypté mu neumoZzriuje navratit se zpét do své pavodni pribuzenské skupi-
ny, ba naopak se stava svym pripojenim k egyptskému krdlovskému dvoru, soucasti
egyptské socidlni struktury. Josefova pivodni rodina neni schopna jej prijmout zpét, jeho
syny vsak prostrednictvim adopce ano.

D. S. Kunin (1995, 157 — 159) prezentuje ndzor T. Prewitta, ktery dochdzi ke stejnému
zavéru jako F. B. Steiner tvrzenim, Ze adopce Josefovych syni predstavuje nahrazeni Jo-
sefa, jeho syni dostanou poZehnani namisto néj a dale, Ze Josef je strukturalné v protikla-
du k Izraeli vzhledem k jeho pozici svétského vidce. Toto stanovisko vsak samotny D. S.
Kunin nezastava. Dle néj Josef, stejné jako jeho syni je pozehndn (Gn 48,15). Dokonce
obdrzi dvoji pozehnani, dva kmeny na misto jednoho. Toto dvojité dédictvi je, dle D. S.
Kunina, spojeno s jeho pozici jakoZto Jakobova vyvoleného syna. T. Prewitt téZ argumen-
tuje, Ze Josef je marginalizovan, nebot jeho dalsi syni jsou vylouceni z dédictvi. Zde, dle
D. S. Kunina, opét pochybil, nebot Josefovy dalsi déti se stanou ¢leny bud’ Efrajimova ¢i
Manasesova rodu, dvou kmend Josefovych. Stejné jako déti Judy se stanou cleny kmene
Juda. Adopce Josefovych syni a pozice kteréhokoliv budouciho syna naopak zdirazriuje
Josefovu roli v ramci vyvoleného potomstva. V kontextu ,boZského narozeni” pak adop-

ce Josefovych syni miZe byt nahlizena jako symbolické znovuzrozeni Josefa.
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(napt. pozemkové vlastnictvi, instituci prava na odkup pozemku) a kultické funkce
(RENDTOREFF, Rolf, 2000, 113 —114). Toto nékolikandsobné vétveni je zjevné i v genea-
logii kmene Lévi. Posledni ¢lenéni definuje jednotky na nejnizSim stupni systému, mini-
malni rod —rodinu, kterd z hospodarského hlediska predstavovala jednotku, ktera moh-
la Zit z vlastni produktivity. Vesmés se jednalo o rozsifenou domacnost, kde vedle sebe
zili kromé muze, jeho zeny (popf. jeho zen), jeho déti, otrokd a otrokyn také Zenati sy-
nové a jini zavisli pfibuzni (RENDTORFF, Rolf, 2000, 113 — 114). Zfetelné to vidime na
pfikladu Lota v Abrahamové rodiné.

Podle nékterych védcl segmentace méla pouze tfi Urovné:
1.,kmen” - respektive skupina rodd odvozujici svdj pdvod od spoleéného predka (jeden
z dvanacti synl Jakoba) —tyto kmeny koresponduji s antropologickym terminem ,klan”;
2. ,rodina” - skupina rodin spojenych skrze patrilinearitu a geografickou oblast - tato
Uroven ziejmé koresponduje s Urovni rody;

3. ,0tcOv dim”- rozsifena domacnost Citajici otce a jeho syny a jejich manzelky (KUNIN,
Daniel S., 1995, 55).

Podle D. S.Kunina vsak v dobé editace textu byly zfetelné pouze dvé posled-
né zmifované Urovné, vzhledem k tomu, Ze zUstal jiz jen kmen Juddv. ,Rodina”tak
v podstaté reprezentovala klan, vétsi jednotku spojenou skrze fiktivniho predka a , ot-
cOv dim” poté rod, spolupracujici jednotku, spravujici urcitou ¢ast zemé, kterd svij po-
vod odvozovala od spole¢ného predka (KUNIN, Daniel S., 1995, 55).

W. R. Smith ve své studii Kinship and Marriage in Early Arabia (1885) prisel
s tvrzenim, Ze odstuprfiovana mira pfibuzenstvi je v segmentdrnim systému (moiety,
klany, rody) hlavnim voditkem klasifikace socialni reality a je urcujici i pfi vytvareni
politickych alianci. Archaickd arabska spolecnost se vyznacovala segmentarnim ty-
pem pFibuzenského systému. P. Dresch ** ved| pojitko mezi timto Smithovym poznat-
kem a Evans- Pritchardovou studii o Nuerech a dospél k nazoru, Ze Starozakonni text,
vznikly ve starosemitském prostfedi, podrobné vypocitavajici Noemovy potomky
vCetné jejich genealogickych vztahd, sleduje mechanicky typ solidarity®® zalozeny na

14) Citovano dle BUDIL, Ivo, 2000, 26.

15) E. Durkheim ve snaze ukdzat, do jaké miry se v déjinach proménil vztah jednotlivce
a spolecnosti, a v éem zdstava konstantni, rozlisil dva zakladni typy spolecnosti— drivéj-
si spolecnost zaloZenou na mechanické solidarité a moderni spolenost zaloZenou na
prdce. Spolecnosti s mechanickou solidaritou jsou zaloZeny na podobnosti svych casti,
Jjednotlivci ani skupiny v dané spolecnosti se jesté nediferencovali. Vsichni praktikuji
stejné ritudly a uznavayji stejné svatosti, jsou plné integrovani primo do socidalniho celku
bez jakychkoliv zprostredkujicich ¢lankd. Jednotlivci nesleduji své vlastni zajmy, jsou

plné podrizeni zajmdm celku, které zcela mechanicky respektuji. Spolecnost ovladana
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segmentarnim unilinedrnim p¥ibuzenském systému starovékych Zidd. Starovékou iz-
raelskou spolecnost Ize tedy povazovat za tradi¢ni vnitfné nerozvrstvenou spolec-
nost, kde solidarita byla udrzovana mezi vSemi ¢leny dilcich pribuzenskych vzajemné
homogennich segmentd. Tato solidarita byla pfimo Umérna a pruzné se pfizpUsobo-
vala deklarovanému pokrevnimu poutu, které se odvolavalo na spole¢né uznavaného
predka (BUDIL, Ivo, 2000, 26).

Je pravdou, ze biblicky text li¢i izraelskou spolecnost jako kooperujici skupi-
ny, které jsou ovsem znacné ovlivnény teritorialni organizaci, politickou reprezentaci,
naboZzenskym vedenim a vlastnictvim pldy, a Ze zpUsob organizace této spolecnosti
ovliviiuje jeji pristupy k majetku, dédictvi a politickému naslednictvi.

Strukturu celého segmentarniho systému nalezneme v knize Numeri a Jo-
zue® a dalsi doklady o segmentaci nalezneme v mnoha genealogickych vyctech, které
prostupuji biblicky text.

2.2. Genealogie

Na tomto misté je nutné udélat nékolik poznamek ke genealogiim obecné. Genealo-
gickym vyctdm bychom v prvni fadé méli rozumét jako urcitému zpUsobu, jak vyjad-
fit, podpofit i legitimizovat socialni, ekonomické a politické pozadavky, nez-li jako
presnému historickému vyctu predkd. Rodokmeny maji svou historickou a socialni
podminénost a jejich tvorba je vesmés v rukou elity, kterd ma autoritu ne nepodobnou

mechanickou solidaritou je plné homogenni a koherentni. Mechanicka solidarita vsak
postupne sldabne a je nahrazena solidaritou organickou, kterd vychazi z riznosti mezi
individui spiSe nez z podobnosti mezi nimi. Jedinec je do takovéto spolecnosti skrze svo-
Jji ucast na Cinnosti z nékteré ze specializovanych &asti, z nichZ se spolecnost sklada. Je
zde nutna kooperace funkcné rozriznénych cdasti. Oba typy spolecnosti vsak ustanovuji
zakladni konsensus, ktery je nutnym predpokladem vseho socidlniho souZiti (KELLER,
Jan 2004, 208 - 209).

16) Kniha Numeri zalind vyctem vsech Izraelitd nad dvacet let: ,Prvniho dne druhého
meésice svolali celou pospolitost, aby vsichni hlasali svij pdvod podle Celedi otcovskych
rodd; do jmenného seznamu byl zapsan kazdy jednotlivec od dvacetiletych vyse” (Nu
1,18) Tato pasaz specifikuje troji rozdéleni kmeni do majoritnich a minoritnich rodd
a poté do ,jmen”, které pravdépodobné zastupuji jednotku rozsifené domdcnosti, jejiz
¢lenové prijali jméno hlavy domdcnosti. Jesteé Citelnéji se o segmentaci dovidame v knize
Jozue: ,Rano budete pristupovat po kmenech. Kmen, ktery Hospodin oznaci, bude pristu-
povat po Celedich. Celed, kterou Hospodin oznaci, bude pfistupovat po domech. DGm,
ktery Hospodin oznaci, bude pristupovat po muzich.” (Joz 7,14) Dadle viz Joz 7,16-18, kde

Jje toto schéma konkrétni.
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té, které se tési napr. knéziv oblastiritualni praxe. Mnohdy je tvorba rodokmend pra-
vé v jejich rukou.

Dle D. S. Kunina v Prvni knize MojziSové nalezneme dva typy genealogii:
segmentarnia linearni. Segmentarni genealogie jsou ty, které vedou svou linii skrze da-
ného zakladatele. Tento typ je charakteristicky pro ty spolecnosti, jejichz socialni struk-
tura je zalozena na rodokmenu. Popis izraelské socidlni struktury, tak jak je uveden
v Exodu a Deuteronomiu, odpovida segmentarni rodové struktufe. Linearni genealogie
poté popisuji jednotlivou rodovou linii vedenou skrze konkrétni predky. Segmentarni
genealogie jsou uzity predevsim k popisu prondrodd, zatimco linedrni genealogie je za-
méfena na vyvoleny narod, tedy Izrael (KUNIN, Daniel S., 1995, 181)."

Nutno zdUraznit, ze biblické genealogie neodrazeji historické vztahy ¢i mig-
race. Genealogické vycty mohou byt, a ¢asto jsou manipulovéany jak védomé, tak nevé-
domé, aby reflektovaly stavajici socialni realitu. Biblické genealogie jsou spojeny s his-
toricko-socidlni realitou doby, ve které byly texty redigovany (5. stol. pf.n.l.). Tyto vycty
tedy nezastupuji presné pribuzenské svazky Cirody, ale predevsim jsou projekci ideolo-
gickych vztahd.’® Genealogie jsou téz, dle D. S. Kunina, Uzce spjaty s ,mytologickou
realitou”, kterd utvari svétovy nazor, jsou potvrzovany a zaroven potvrzuji myticky sys-
tém starovékého izraelského spolecenstvi. Umisténi mytd do konkrétnich historickych
souvislosti zaruCuje, Ze jsou myty, tim padem i logika vytvorena prostfednictvim mytu,
pravdivé. Co mUze byt vice konkrétnéjsi nez vycerpavajici seznam otcl a syn umistény
v Case. Mytus pak prokazuje, Ze usporadani genealogickych vztah( je vice nez ndhodné,
nebot je nafizené Bohem. Existence rodokmend, objektivni pravda, dokazuje, Ze mytus
je pravdivy (KUNIN, Daniel S., 1995, 202).%°

17) Na jiném misté v této knize Kunin poznamenavd, Ze segmentdrni genealogie, jsou
zavrseny narozenim Ezaua. Ezau, praotec Edomcd, predstavuje posledni narod vychaze-
jici z hlavni linie, ktery neni zaclenén do Izraele. Prvni kniha Mojzisova tak pouZiva jak
mytologickych textd, tak genealogickych materidl k vytvoreniideologického a genealo-
gického odliseni Izraele, ¢imz resi paradox endogamie, kterd je kulturni volbou (KUNIN,
Daniel S., 1995, 110).

18) Tak napfriklad ve starovékém lIzraeli psané genealogie slouZily, krom jiného, k ospra-
vedInéni urcitych poZadavkd a statusd jednotlivych lidi. Vezméme si biblicky pfibéh Noa
a jeho synd. Treti syn Noa Chdm, otec Kenaandv, spatfil svého otce obnazeného a pove-
dél to venku obéma svym bratrim. Zato byl proklet, prohlasen za nejbidnéjsiho otroka
svych bratrfi a toto prokleti se vztahuje i na jeho potomky, Kenaance (Gn 9). Dalsi takovy
priklad mozZzeme naleznout v knize Ezdrds, kde je predloZen vycet odmitnutych z exilu se
navrdtivsich, nebot nemohli prokdzat, Ze jejich otcovsky rod a pivod je z Izraele, stejné
Jjako zamitnuti knéZskych tituli ze stejného ddvodu (Ezd 2,59 - 63).

19) Viynikajicim prispévkem ke strukturdlni analyze genealogii ve Starém zakoné je clanek
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2.3 Rodina a afinni pravidla

Rodina byla zakladnim stavebnim kamenem izraelské spolecnosti, a proto v Bibli nalez-
neme mnoho pravidel, jak organizovat rodinné a manzelské vztahy. Starozakonni Udaje
orodinnych pomérech je nutné hodnotit rizné podle toho, o koho se jedna. BéZnou pra-
xi vSak pravdépodobné zobrazuji zpravy o praotcich.

D. Steinmetz ve své knize From Father to Son: Kinship, Conflict, and Continui-
ty in Genesis povazuje pribéhy rodin v Prvni knize MojziSové za dilezité k pochopeni
vzniku izraelského naroda. Tvrdi, Ze pokud ma byt narod vystavén na pevnych zakla-
dech, musi byt zakladnim cilem téchto ,rodinnych” pfibéhd nalézt stabilni rodinou
strukturu, jejiz ¢leni spolu budou Zit bez konfliktd. Tato struktura pak bude reprezento-
vat socialni strukturu naroda (STEINMETZ, Devora, 1991,30).%°

UstFedni roli v rodiné zastaval otec, ktery zprvu vykonava i obétni a knéZzské
funkce. Vzhledem k tomu, Ze jsme si izraelskou spolecnost popsali jako patrilinearni,
mUZeme z toho vyvodit i dalSizavéry. Nejen ¢lenstvi ve skupiné, ale i dalSi prava a povin-
nosti byli vedeny skrze muzské potomky. Patrilinedrni pravidlo prevzalo napf. hlavni
zodpovédnost za udrzeni vlastnictvi, potvrzeni drzeni majetku a dédicka prava. Je jas-
né, ze ne vzdy nalezneme v rodiné syny, biblicky text vsak nabizi feseni i v situaci, kdy
mMuZ nema syny:

» -..Kdyz nékdo zemre a nema syna, prevedete dédictvi po ném na jeho dce-
ru. Jestlize nema ani dceru, date dédictvipo ném jeho bratrdm. Jestlize nema ani bratry,
date dédictvi po ném bratrdm jeho otce. Jestlize nejsou ani bratfi po jeho otci, date dé-
dictvi po ném jeho nejblizSimu pribuznému z jeho Celedi; ten je obdrzi. ...” (Nu 27,8-11)

Dédictvidcer vyvolava tézkosti, coz je zminéno v nékolika biblickych pasa-
zich. Poté, co Mojzi$ poprvé vyhlasi toto pravidlo?, je konfrontovan s problémem:

od K. R. Andriolo A Structural Analysis of Genealogy and Worldview in the Old Testa-
ment, ve kterém nacrtava strukturalni vzorce spojené s genealogiemi ve Starém zdkoné
a postuluje hypotézu, Ze tyto vzorce poskytuji model pro reseni konfliktd v ramci svéto-
nazoru starovékého Izraele (ANDRIOLO, Karin R., 1973,1657 — 1669).

20) Pokud je tedy starovéka literatura, dle D. Steinmetz, nahliZena jako socialni kon-
strukt, artefakt zanechany zde spolecnosti bojujici za svou sebeidentifikaci, pak boj za
stabilitu v ramci rodiny reflektuje spolecenskou predstavu v jeji samotné povaze - v kon-
fliktech, které jioh roZuji, ve schopnosti resit tyto konflikty az ke konecnému ustanoveni
této spolecnosti jakoZto Zivotaschopné. Kapitola 12 v Genezi zacina prikazy a sliby, posla-
nim a poZehnanim; predstavuje tak vyjimecné kulturni dédictvi, které ma byt pfendseno
v ramci rodiny a sdileno vsemi jejimi ¢leny. Toto dédictvi, duchovni i materidlni, se stane
predmétem zakladniho konfliktu mezi bratry usilujicimi o otcovo poZehnani. Cilem jednot-
livych pfibéhd pak je tento konflikt eliminovat (STEINMETZ, Devora, 1991, 30 - 31).

21) Jednd se o pripad Selofchadovych dcer, jejichZ otec zemrel na pousti, ale nebyl ve
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pokud Zena zdédi pidu od svého otce, prejde na jeji déti a tudiz do jiné rodové linie.??
Jeho FeSenim je ustanoveni instituce manzelstvi paralelnich bratrancd (potomci sou-
rozency stejného pohlavi). Tak Zena, ktera zdédila pddu od svého otce je provdana za
svého bratrance — syna otcova bratra a majetek je tak udrzen v ramci Sirsi patrilinie.
Toto ustanoveni zajistuje zachovani majetku a potomkd v patrilinedrnim rodu, nebot
manzel dcery pochazi ze stejné rodové linie jako jeho Zena a déti tak zistanou v této
linii skrze oba rodice. To vSe poukazuje k rodové endogamii (SCHWIMMER, Brian,
1995 - 2003).%

Jasné preferovanym afinnim pravidlem byla endogamie, v pfipadé Izraele
mUzeme hovofit o rodové endogamii, kterd vyzaduje siatky v ramci skupiny. Tim po-
maha skupiné posilit vlastni identitu a jedinecnost v opozici k sousednim skupinam, se
kterymije manzelstvi zakazano.

Zvlastni manzelskou formu predstavovalo tzv. levirdtni manzelstvi. Jestlize
se stalo, Ze muz zemfrel dfive, nez-li zplodil syny, byl jeho mladsi bratr povinen vzit si
vdovu po zesnulém. Déti, které z tohoto svazku vzejdou pak ponesou jméno zesnulého
bratra, aby jeho jméno zUstalo v rodu zachovano.?

Leviradtni manzelstvi predstavuje vyjimku v manzelskych svazcich, nebot za
Zivota bratra bylo spojeni jeho manzelky s druhym bratrem zakazano. Takové jednani by
totiz mohlo vést k rozbrojim mezi bratry, a tim k ohrozeni stability zakladni rodinné jed-
notky. Poruseni tohoto zdkazu by se dalo povaZovat za neopravnéné pfijeti prava na

skupiné téch, jez se smluvili proti Hospodinu. Proto poZaduji dédictvi mezi bratry svého
otce, aby nebylo jeho jméno vymazano. Viz Nu 27,1-7.

22) Viz Nu 36,1-4.

23) Druhym mechanismem udrZujicim spojitost rodového vlastnictvi bylo provdat dé-
dici dcery za domdci otroky, nebot ti jakoZto poddani neméli svou vlastni rodovou linii,
a tak byly déti automaticky zaclenény do linie jejich matky. Ustanoveni sriatku s otroky
vytvofilo velky pocet segment( majici pivod spisSe v Zenském nez v muZském predku
(viz napf. 1Kr 2, 34 — 36). Osetreni dédictvi skrze dceru zdaroven poskytuje dikaz, Ze
manZelstvi mdze zapojit manzelku do linie jejiho manzela a tim prerusit prava jeji rod-
né skupiny. To mGZeme nalézt napf. v pribéhu RUt stejné jako v mnoha patrilinedrnich
spole¢nostech jako napf. ve starovékém Rimé, v sou¢asné Ciné a arabskych spole¢nos-
tech. Srov. tamtéz.

24) V Deuteronomiu se leviratni zakon omezuje na bratry, ktefi Ziji ve spolecné domdc-
nosti a na pripad, kdy zesnuly bratr nezanechal potomka. Jak je napsano vyse, déti vze-
slé z leviratniho svazku ponesou jméno zemrelého bratra, aby , jeho jméno nebylo z Izra-
ele vymazano” (Dt 25:5-6). Z tohoto Uhlu pohledu pak zesnuly bratr, spiSe nez Zijici
biologicky otec, se stavd legitimnim ¢i,, sociologickym otcem” ditéte, a to zejména s ohle-

dem na ustanoveni oficialni rodoVé linie (viz pfibéh Judy a Tamar Gn 38).
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dédictvi jesté pred bratrovou smrti. To, Ze je tento typ svazku byl povolen po smrti bra-
tra poukazuje k zakladni funkci leviratu, tedy zachovani rodu, pokracovani v dané linii.
Implikuje téz, ze ptipadny narok na Zenu mdze mit cely rod; dédictvim manzelovy rodi-
ny je nejen ona jako osoba, ale také jeji potomstvo.

Je jasné, ze tento zakon uvaluje na levira tézké brimé. Jeho povinnosti bylo
zplodit potomka, dédice zemé a majetku jménem zesnulého muze, zarover ale on sam
ztraci moznost zdédit dil majetku, ktery by mu za normalnich okolnosti nalezel (viz
pfipad Onana). Dostavame se tak ke konfliktu zajm9, ktery se snazi vyfesit deuterono-
micky zakon (Dt 25,7-10) urcitou ,mezerou”, kdy muzi umoznuje zbavit se této povin-
nosti. Zaroven je vSak verejné zostuzen, jak slovy, tak gesty (MATTHEWS, Victor H.,
1998,100-101).%

E. Otto prohlasuje, ze zadny jiny deuteronomicky zékon, tykajici se rodin-
nych zalezitosti, nereflektuje patrilinedrni strukturu hebrejské rodiny presnéji nez pravé
zakon o leviratnim manzelstvi. Jméno rodiny, tedy rod, je pfenasen pres otce na syna.
Beze sporu je hlavnim zajmem této instituce zajistit patrilinearni rodiné muzského po-
tomka. PFi blizSim prozkoumani se viak stava zjevnym, Ze tento zakon nebyl jen pou-
hym odrazem legalni instituce levirdtu a stabilizace patrilinearni rodiny, ale Ze jeho za-
jmem bylo téz zlepsit pravni a ekonomickou pozici ovdovélé Zeny v tomto vyjimecném
pfipadu nerozdéleného dédictvi jejiho zesnulého manzela, v situaci, ktera ji ¢inila ob-
zvlast zranitelnou. V bézné praxi levir mohl uzivat majetku svého bratra az po spinéni
povinnosti zplozeni potomkd v jeho jménu. V pfipadé nerozdéleného majetku muz ne-
musel splnit svou leviratni povinnost, nebot majetek zesnulého bratra automaticky spa-
dl pod jeho spravu. Symbolicky akt zuti sandalu, uvedeny v Deuteronomiu, vyjadroval
jak ponizeni neochotného levira Zijiciho z nerozdéleného majetku, tak ztratu jeho naro-
ku na bratriv majetek. Vdova timto aktem obdrzela uzivaci pravo na manzeldv majetek
do doby své smrti ¢i do doby, neZ se znovu provdala. V pfipadé, Ze si vzala svého Svagra,
jiného muze Ci zemrela, uzivaci pravo na majetek zdstal ¢i znovu pripadnul jejimu Svag-
rovi (OTTO, Eckart, 1998, 139 — 140).

25) Zajimavé na tomto deuteronomickém ustanoveni je pravé ona mezera v zdkoné.
V pripadé Tamar (pribéh Judy a Tamar Gn 38) nebyla nabidnuta Zadna moznost, jak se
zbavit leviratni povinnosti, proto se Tamar uchyluje k Uskoku, kterym dosahuje vytouze-
ného cile, téhotenstvi. Toto naznacuje zavaznou povahu leviratnich povinnosti v deute-
ronomické dobé. Nicméné, vzhledem k nejasnému datovani téchto materiald, mohly ve
vypraveni v Genezi zasahnout dalsi kulturni faktory, které vyzadovaly jiné reseni Tama-
fina problému. V kazdém pfipadé deuteronomicka legislativa nevyZadovala Zadny jiny
trest pro levira odmitajiciho splnit své povinnosti nez byt vystaven ritualizovanému ve-
rejnému ponizeni (MATTHEWS, Victor H., 1998, 101).
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2.4, Tabu incestu versus endogamie

DalSim prvkem, ktery obsahoval symbolické socialni poselstvi posilujici integritu a sta-
bilitu izraelské spolecnosti byly jasné a zevrubné popsané incestni zakazy?, které nalez-
neme zejmeéna v knize Leviticus, kap 18.7 Na prvni pohled by se mohlo zdat, Ze rozsite-
né incestni zakazy jsou pouhou zastérkou exogamnich pravidel, nebot kontroluji snatky
v ramci spolecenstvi. Pfi blizsim zkoumani se nicméné toto podezreni nepotvrdi. Biblic-
ky text uziva stejné slovni spojeni pro sexualni vztahy mezi egem a jakymkoliv ptibuz-
nym, ato ,neodkryjes nahotu”.?® Text tak implikuje, Ze vSichni tito pribuzni patfi do stejné
kategorie, kategorie ,blizkych pfibuznych”, a proto je vztah s nimi povazovan za incestni.

26) Biblickd omezeni méla samoziejmé vliv na manzelské zvyky v zapadni spolecnosti
a na legislativu. Nicméné, béhem uZivani predepsanych principd v realité spolecenského
Zivota doslo k mnoha prehodnocenim, prisadam, vymazani a sporné otdzky se vynorily
predevsim diky odliSnym kulturnim kontextdm a socidlnim prikazim spolecnosti, které
prijaly Zidovskou tradici. Katolické kanonické pravo je historicky zaloZeno na premise, Ze
tento vycet neni vylucny a Ze vsichni identifikovani pokrevni pfibuzni a afinni pribuzni
predstavuji prekazku ve sriatku. Anglikani a protestanti se nicméné zameéili na detailni
seznam, uvolnili vSak restrikce sriatkd mezi bratranci a ostatnimi pfibuznymi. Tyto sriat-
ky nejsou explicitné vylouceny, prestoZe nesledovaly presné biblickd narizeni (SCHWIM-
MER, Brian, 1995 - 2003).

27) Bible obsahuje dva zdkladni vycty incestnich zakazy: v Leviticu a v Deuteronomiu.
Deuteronomické zdkazy se vztahuji jak na patrilaterdlni, tak na matrilaterdlni sestry,
matky a nevlastni matky. Ve vztahu k afinnim pfibuznym ega je zakdzdana tchyné (viz Dt
27, 15-26). Verse v Dt 27,20-23 pak explicitné vyjadruji prokleti za tyto , hrichy”. Nékteri
védci predpokladaji, Ze tento vycet je starsi nez vycet uvedeny v Leviticu. Ten je zato ze-
vrubnéjsi. Zakazy se tykaji jak pokrevnich, tak afinnich pribuznych. Verse 17 a 18 se tyka-
Jji Zen, které siego nemize vzit najednou. Ty zahrnuji: Zenu a jeji dceru, Zenu a jeji vnucky
a dvé sestry, protoZe tim, Ze si vezme jednu je vytvoren pribuzensky vztah ke druhé. V Lv
18,8 zdakazy s nevlastni matkou ega jsou postulovany skrze jejiho manZela: je to ,nahota
tvého otce.” Tak se sex s otcovou Zenou jevi jakoZto rovnocenny sexu s otcem, a proto
dvojité zakdzanym (KUNIN, Daniel S., 1995, 265). K antropologickému rozboru Deutero-
nomia viz M. Douglas In the Wildrness. The Doctrine of Defilement in the Book of Num-
bers (DOUGLAS, Mary, 1993).

28) M. Douglas pise, Ze to, jakym zpGsobem Leviticus zddrazriuje téma nahoty pripomi-
na pribéh o Adamovi a Evé v Edenu. Obdobné jako v anglictiné, hebrejské slovo ,,nahy”
md nékolik vyznamd. V jednom pripadé implikuje sexualni stud a cudnost: ... a stanou se
Jjednim télem. Oba dva byli nazi, clovék i jeho Zena, ale nestydéli se.” (Gn 2,24-25). Po
poziti zakdzaného ovoce se jejich oci otevrely a oni poznali svou nahotu. Fikové listy pak

poslouzily jako bederni rouska, zastéra ohanbi. Nahota vsak také znamend nechrdanény,
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Dle antropologickych hledisek incestni tabu zvysuje tlak na exogamii, avsak
izraelska spolecnost upfednostiovala endogamii. Incestni tabu zamezovalo konfliktdm
uvnitf rodiny. Endogamni pravidlo podporovalo vytvareni alianci s pfibuznymi, ¢imz za-
rucovalo soudrznost spolecenstvi a zaroven napomahalo udrzeni vnéjsich hranic Izrae-
le. Z vySe uvedeného musi byt jasné, Ze incestni tabu je s endogamii v rozporu, a proto
je casto jejim vysledkem. Oboji, Bohem nafizené, vsak slouZilo izraelskému spolecen-
stvik potvrzenivlastniidentity a vylu¢nosti. Zakazané incestni vztahy, bézné v okolnich
narodech, jsou zde proto, aby poukazovaly na ¢istotu izraelského lidu. Pouze Cistota za-
ruci tomuto narodu Bozi prizen. Stejné tak endogamie tuto Cistotu zarucuje, nebot jas-
né oddéluje Izrael, jakoZzto Bohem vyvoleny narod, od ostatnich narodd, nepfipousti
zadné smésovani, udrzuje pevné hranice.

Pokud budeme Izraelity zkoumat v kontextu okolnich narodd prvek endoga-
mie se jeSté zvyrazni. |zraelité zili mezi mnoha rdznymi lidmi, se kterymi obcas vstupo-
vali i do manzelskych svazkd. Narativni texty obsahuji nékolik pfikladd téchto vzajem-
nych snatkd. Texty viak zaroven velmi ¢asto obsahuji Bozi odplatu za tyto svazky (viz
Nu 25). Na tyto texty pak mOzeme nahliZet jako na polemiku proti témto svazkdm s de-
tailnim vyétem nasledkd v pripadé, Ze zakon bude prekrocen. Mohou ovsem byt i popi-
sem lidi, ktefi tradi¢né (¢i mytologicky) praktikovali exogamii a ktefi tak neméli byt pfi-
kladem k nasledovani. Zdkonodarné texty jsou nicméné ambivalentni. Pfesto vesmés
zakazuji Izraelitdm ménit zeny s lidmi, mezi kterymi ziji.? Tudiz, alespon ideologicky,

odkryty. Adam Bohu odpovida, Ze se bal, nebot byl nahy (Gn 3,10). BGh odpovi: ,Kdo ti
povédél, Ze jsinahy?” (Gn 3,11). Dostdvdame se tak k zavéru, Ze Adam je vlastné nechra-
nény pred nebezpecim a vyhnanim. Sexualni konotace jsou ospravedInéné, ale nemiZze-
me prehlédnout vyznam vyhnani. V prvni ¢asti piibéh o fikovych listech jasné vypovida
o télesném zevnéjsku, sexudlnim projevu a zakryti pohlavi. Kofeny nahoty, vyhnani, od-
kryti predklada dalsi odvozeniny: ucinit nahym, sexualni prohfesky v Lv 20,10-21; ddle
svléknout, lezet odkryty (nahy) a jako podstatné jméno muzské pohlavni organy. To je
smyslem nahoty v Gn 2, byt nahy a nestydét se”. Lv 18-20 pojedndva o nahoté pribuz-
ného. Vyznam se posouva od sexudlniho studu k vyhnani a zranitelnosti. Pribéh o zdsteé-
fe z fikovych listd je prvnim z téch skrytych vyznami prikryti a nahoty, kterd vyzdvihuje
Leviticus (DOUGLAS, Mary, 1999b, 245 — 247).

29) Zatimco izraelsti muZi méli své dcery a sestry pod znacnou kontrolou, nebot je ,mé-
nili” s ostatnimi Izraelity, synové a bratri pod touto kontrolou nebyli. Tak byla vytvorena
vétsi pravdépodobnost, Zze muZi budou mit cizi manZelku. Tento prvek muZské kontroly
nad manZelstvim Zen je, dle D. S. Kunina (1995, 53), klicovym faktorem k posunu od pa-
trilinie k matrilinii co se potomku tyce.

Existuji dvé zakladni teorie vysvétlujici tuto transformaci. Prvni je spojena s problémem

otcovstvi. Béhem perského obdobi a obdobi druhého chramu vzrostl pocet zndsilnéni,
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musime izraelské spolecCenstvi povaZovat za spolecenstvi endogamni, nebot mélo pra-
vidla proti provdavani ven ze skupiny. Pfestoze je pravdépodobné, Ze tato pravidla byla
Casto v praxi porusovana, existovalo zde jasné ideologické uprednostiiovani endoga-
mie, podporované jak bozskymi, tak lidskymi tresty (KUNIN, Daniel S., 1995, 59 - 61).
Izraelsky patrilinedrni systém a manzelstvi je jasné popsano predevsim
v Prvni knize MojziSové, zejména pak v narativnich ptibézich, v detailech zivotd patriar-
chd Abrahama, Izaka a Jakoba. Tyto velmi znamé legendy?® ilustruji nékteré zakladni

kdy otec byl casto neznamy a tudiz byly déti pfifceny matce. Tato teorie je vsak proble-
maticka na nékolik urovnich. Jednd se pouze o ¢astecné vyreseni otazky otcovstvi, nebot
majetek a kmenové Clenstvi bylo stale dédéno skrze otce. Lepsi tedy bylo povaZovat
vsechny déti vdané Zeny za manZelovi, zatimco déti neprovdané Zeny patfily jeji rodiné.
Druha teorie tvrdi, Ze tento kulturni posun souvisi s instituci chranici knézskou Cistotu,
kterd byla ndsledné rozsitena na celou populaci. Knézi museli mit izraelskou matku i otce,
ktery téZ musel zastavat knézskou funkci. Analogicky tak bylo poZadovano, aby Izraelité
méli izraelského otce i matku. Jednalo se tedy spiSe o transformaci zddrazriujici jak patri-
linii, tak matrilinii (jedna se o teorii postulovanou P. Hiatem a B. Zlotowitzem; citovdno
dle KUNIN, Daniel S., 1995, 54).

Zda se, Ze reseni lezi nékde uprostied mezi témito teoriemi. Po ndvratu z babyldnského
exilu si izraelSti muZi brali cizi Zeny stejné jako vyménovali své vlastni (pfedevsim mezi
sebou navzdjem). Ve snaze posilit prvek endogamie, kterd je shodna s funkci chranici Cis-
totu v ramci knéZské linie, bylo nutné zvysit kontrolu nad manZelstvim muzd. Ddraz na
matrilinedrni rod nutil Izraelity vzit si izraelskou Zenu, aby jejich déti zdstali uvnitf izrael-
ského lidu. Nebyla zde potieba zddrazriovat patrilinii, nebot muZzi jiz kontrolovali, koho si
Zeny mohou vzit. Bylo jasné, Ze zdkonny manZel/otec bude Izraelita a skutecné otcovstvi
nebylo podstatné. Nutno podotknout, Ze i pfes diraz na matrilinedrni rod, uchovalo se
mnoho patrilinedrnich znakd. PGda a majetek se dédil skrze otcovskou linii, knéZstvi
a kmenovy statut zUstali patrilinedrni a genealogie se dale vypocitavali skrze muZskou
linii (KUNIN, Daniel S., 1995, 53 — 55).

30) Skrze strukturdlni analyzu mytu mdzZeme na tyto pribéhy téz nahliZet jako na mode-
ly k vyreseni protikladd lidského Zivota, v nasem pripadé incestniho tabu a endogamie.
Toto zprostredkovani nazyvame mediaci. V systému (pravdépodobné exogamnim), ve
kterém je mediace pozitivni, hranice mezi dveémi entitami neni jednoznacna. Mediace vy-
tvari moznost, Ze tyto dvé entity jsou strukturalné rovnocenné. Tento typ mediace tedy
umozni exogamni kulture pfizpdsobit exogamni poZadavky zmirnénim ideologického
rozdilu mezi d¢astniky vymeény. V systému, kde je mediace negativni je propast mezi pro-
tikladnymi prvky zddraznéna vytycenim hranic, a proto je logicky nemozné a negativni
tuto propast preklenout. Struktura izraelské kultury je charakterizovana pravé negativni
mediaci, neproniknutelnymi hranicemi (KUNIN, Daniel S., 1995, 266 — 267).
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principy starovékého izraelského socialniho usporadani spolecné s protikladnymi dokla-
dy endogamie, dédictvi a ndstupnictvi. Jsou zaroven i modelem pro tyto principy, nebot
jsou povazovany za posvatné, Bohem ustanovené.

3. Zavér

Lidé vzdy pocitovali (a stale pocituji) potfebu pochopit svét, ve kterém Zili a konali. Vzdy
se snazili ve zdanlivé zahadnosti a nevypoditatelnosti jevd, jez je obklopovaly, nalézt
jisty rad, alespori ¢astecné vysvétleni. Je nasnadé, ze ve svych pocatecnich predstavach
vychazeli z toho, co jim bylo nejblizsi, a tedy zndmé — ze vztahi v roding, z kontaktd
s okolim. Od predstav vychazejicich z jejich vlastniho mikrosvéta je jiz krdcek k predsta-
vam svéta jako celku. Tento mikrosvét je ve svém zakladé tvoren predevsim pfibuzen-
skymi vztahy.

Organizace téchto vztahd je odrazem nejen toho, jak spole¢nost vnima
sama sebe, ale téz ostatni spolecenstvi, které ji obklopuji. Pfibuzensky systém tak utva-
fi jisty pohled na svét, symbolické univerzum, které spolecnosti zaruci preziti a pokra-
¢ovaniv predavani kulturniho dédictvi.

Starovéké izraelské spolecenstvi neni vyjimkou, a proto v Bibli nalezneme
jasné vymezeni pribuzenskych vztahd. Tato spolecnost kladla ddraz na patrilinearitu,
ktera urcovala vnitfni usporadani, zarucovala pokracovani rodu skrze muzského po-
tomka, urcovala naslednictvi, dédicka prava. Diraz na segmentaci a endogamii pomohl
vymezit pfesné hranice tohoto spoledenstvi a jeho postoj k okolnim naroddm. Tyto tfi
signifikantni pfibuzenské struktury jasné vymezovaly izraelskou spolecnost.

Legitimizace téchto kulturnich konstruktd byla dosazena tésnym spojenim
s nabozenstvim. Textova analyza péti knih MojziSovych zfetelné prokaze, Ze nabozen-
stviizraelského spolecenstvi vytvarelo jeho svétovy néazor, stejné jako zakladni podobu
jeho kazdodenniho Zivota. Patrilinearita, segmentace, endogamie, stejné jako systém
incestniho tabu ¢i jakykoliv jiny klasifikacni systém, vystupuji jako posvatné instituce,
podtrhujici oddéleny a vyluény pGvod tohoto spoleenstvi. Ostatni narody mély samo-

Toto tvrzeni je v souladu s tvrzenim M. Douglas, kterd ke stejnému zdaveéru dosla v Impli-
cite Meanings pfi studiu tfi odlisnych kultur, kultury hebrejské, karamské a kultury kmene
Lele. Témto tfem kulturnim typUm odpovidaji, dle M. Douglas, tfi typy mediace, negativ-
ni, neutralni a pozitivni a kazdy priklad je pfimo svdzan s pristupem k vyménam Zen. Ta
spolecnost, kterd ma katastrofalni zkusenosti s cizinci bude ochrariovat presné katego-
rie, a proto odmitat vymény a mediaci. Protiklad vnitini/vnéjsi, tykajici se predevsim
strukturdlni role incestu, téZ podporuje logiku endogamie. Incest je uZit k preklenuti pro-
blematické pozice Zeny s ohledem na tfi struktury izraelské spolecnosti: endogamii, seg-
mentaci a patrilinii (DOUGLAS, Mary, 1999a, 275 — 276).
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zf'ejmé také jisté vnitini usporadani, zakony a nafizeni, ale pouze Izrael se stal narodem
vyvolenym, nebot jeho zakony pochazely od Boha. Bylo tak vytvoreno jisté nabozensko-
symbolické univerzum, které tém, ktefi jej prijali nabidlo orientaci a fad na vSech Urov-
nich lidského zZivota. Pokud pouzijeme Durkheimova slova, spolecnost se stala Bohem.
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Veronika Sobotkova

Islamske rodinné pravo saria
ve Velke Britanii

Abstract

Muslims in Great Britain present a significant minority — about 4 % — 4,6 %. Most of British
Muslims are Pakistani origin and they follow the fundamental concept of Pakistani Islamic
law. Islamic family law was applied unofficially within Muslim community in Britain, offici-
ally was recognized British state law. Arbitration Act 1996 enabled the arbitration as a form
of alternative dispute resolution and Muslim sharia tribunals were admitted as official arbi-
tral tribunals. 19 sharia tribunals have been working officially so far. They are empowered
to resolve cases in areas of family and inheritance law. The most common case is divorce,
especially divorce initiated by woman. Sharia tribunals in Britain follow views of Hanafi
madhab but in the question of custody they prefer Maliki madhab. Official operation of
sharia tribunals has aroused great controversy among the public.

Klicové slova: Saria, 3ariatské soudy, Velka Britanie, Angrezi $aria, Arbitration Act,
hanafijsky madhab, rozvod, taldg, chul'a, multikulturalismus, integrace

Key words: Sharia, sharia courts, Great Britain, Angrezi sharia, Arbitration Act, Hanafi
madhab, divorce, talag, khul'a, multiculturalism, integration

Tento ¢lanek ma za cil sledovat historicky vyvoj a postupnou adaptaciislamského rodin-
ného prava ve Velké Britanii, jak je uplatiiovano v prostredi silné véfici a praktikujici
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muslimské komunity. Chce predstavit pGvodni aplikaci sariy v neoficialni podobé (v pro-
stredi neoficialniho legalniho pluralismu) a zménu po zaclenéni do oficidlniho pravniho
systému. Zvlastni pozornost bude kladena na soudobou konkrétni aplikaci a exekuci
prava —zejména na prakticky prdbéh islamského rozvodu (jako soucasného nejcastéjsi-
ho pripadu, ktery fesi Sariatské soudy). Okrajové zmini nékteré ddlezité nazory, které
zaznély v souvislosti s oficidlnim uplatfiovanim islamského prava.

Uvod

Tariqg Ramadan: ,In the West, the idea of Sharia calls up all the darkest images of Islam ...
It has reached the extent that many Muslim intellectuals do not dare even to refer to the
concept for fear of frightening people or arousing suspicion of all their work by the mere
mention of the word.”*

Slova jako ,Saria?”, ,sariatské zakony”, ,Sariatsky soud”, ,isldmské pravo”
vyvolavaji ve verejnosti predstavy krutych télesnych trestd jako sekani rukou ¢i kame-
novani, Utlak zen a bezpravi. Ve chvili diskuse o moznosti praktikovani Sariy v ramci
muslimskych komunit zijicich v Evropé ihned vystupuji obavy, Ze se jedna o snahu zave-
deni prava pravé v takové podobé. Soucasna podoba islamského prava (Sariy) v ramci
modernich muslimskych stat0 je ale odlisna.

PGvodni islamské pravo vypracované stredovékou tradici bylo ve vétsiné
muslimskych statd postupné vytlacovano evropskou legislativou od 18. a zejména v 19.
stoleti. Reformy, které probéhly ve vyznamnych muslimskych zemich jako Osmanska
riSe, Egypt, Alzirsko a Tunisko®, se staly vzorem pro dalSi zemé. Sekularni pravo zacalo
postupné prekryvat pOvodni Sariu. V soucasné dobé se klasické stfredovéké uceni Saria
uplatriuje v pravu rodinném, dédickém a v pravu waqfd. Vliv ma jesté v oblasti smluvni-
ho a zdvazkového prava. Vytraci se z prava Ustavniho a trestniho, i kdyz existuji zemé,
kde se trestni $aria stale uplatriuje (Pakistan, [ran, SUdan, Saudska Arabie, od roku 1993
v malajském staté Kelantan® a od roku 2002 v malajském staté Terengganu®).

1) RAMADAN, Tarig, 2004, s. 31.

2) Spravny prepis z arabstiny je ,sari‘a / sari‘a”. V ¢lanku bude ale pouZita béZna poces-
ténd verze tohoto slova.

3) Napr. v Osmanské fisi pfi reformach tanzimdtu doslo k vyznamnym upravam v ob-
chodnim, trestnim i namornim pravu. V Britské Indii bylo trestni, obdanské a procesni
pravo v 19. stol nahrazeno kombinaci sariy a britského prava — tzv. Anglo-Muhammadan
law. Také v Alzirsku vznikl nezavisly systém Droit musulman algérien.

4) Kelantan Syariah Criminal Code Enactment 1993 — oficialné platny, ale ne plné apliko-
vany zakon.

5) Ve stejné podobé jako v Kelantanu.
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Saria dnes ve vétsin& muslimskych zemi pfedstavuje soubor ustanovenirodin-
ného adédického prava. Podobné muslimské komunity v Evropé, které trvajina dodrzova-
ni prava Saria, jej uvazuji pravé v této oblasti. Jedna se zejména o feseni osobnich zalezitos-
ti, které evropsti muslimové vedou mimo oficiadlni statni pravo, pouze v ramci své komunity.
Vyjimkou je Velka Britanie, kde od roku 2007 sariatské soudy platné funguji v ramci ofi-
cialniho pravniho systému. Je to fakt velmi vyznamny a silné kontroverzni; fakt, ktery
vzbudil mnoho emoci a diskusi. Oficialni uznani a implementace Sariy ve Velké Britanii po-
vazuji jedni za symbol multikulturniho pfistupu zemé, jini za oficidlni hrozbu systému.

Historie islamského prava ve Velké Britanii

Pocet muslim{ ve Velké Britanii neustale stoupd, zejména v poslednich letech byl zazna-
menan rychly rist. Odhady o jejich poltu se znacné lisi, v soucasné dobé se pocitd asi
s 2,8 mil. —2,9 mil. osob —tj. 4 % — 4,6 %.° Skoro polovina téchto muslimd bydli v Londy-
né, vyznamné jsou i komunity v Manchesteru, Bradfordu, Birminghamu. Polovina brit-
skych muslimd je narozena v zahranici a polovina jiz pfimo ve Velké Britanii. Podle zemé
svého pUvodu jsou britsti muslimové ze 47 % Pakistanci, 17 % pochazi z Bangladése
a9 % zIndie —tj. dohromady 73 % z Uzemi byvalé Britské Indie’.

Islam je ve Velké Britanii oficidlné uznavan od Trinitarian Act vyhldSeného
roku 1812, dnes je jejim druhym nejvétSim nabozenstvim. Britsti muslimové jsou z 98 %
sunnité, dominantni pravni madhab ve Velké Britanii je hanafijsky — stejné jako v Pakis-
tanu, Bangladési a Indii.

Velka Britanie vydala roku 1948 zakon o obcanstvi British Nationality Act,
ktery umoznoval vstup obyvateldm z byvalych kolonii do Velké Britanie a také dvoji ob-
Canstvi. V disledku toho pfisla od padesatych let 20. stol. silna imigrace.

Muslimové si s sebou pfinadseli svoje zvyklosti, mezi nimi také islamské pra-
vo. V Uplném pocatku to byl pozistatek kolonialniho systému tzv. Anglo-Muhamma-
dan law, které platilo v Indii. Od padesatych let 20. stol. pro né bylo platné rigidné&;jsi
pojeti Sariy, které se mezi tim prosadilo v Indii na zakladé Muslim Personal Law Applica-
tion Act z roku 1937.8 Nejvétsi dopad na charakter britské podoby islamského prava
mély zakony Muslim Family Law Ordinance z roku 1961 z Pakistanu — tedy striktni po-
jeti Sariy hanafijského madhabu.’

6) http://www.debatepolitics.com/europe/91870-uk-pm-multiculturalism-has-failed-9.
html#post1059272092

http://www.brin.ac.uk/news/?p=843
http://www.guardian.co.uk/commentisfree/belief/2011/feb/11/islam-population

7) http://www.ons.gov.uk/census/index.html

8) ANDERSON, Michael, 1990, s. 222.

9) Pakistansky Muslim Family Law Ordinance 1961 je pres neddvné snahy o Upravu v Pd-
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Stret Sariy s britskym pravem muslimsti pristéhovalci ve Velké Britanii v po-
Catcich vibec nefesili, britské pravo ignorovali. To mélo v sedmdesatych letech 20. stol.
za nasledek problémy s mnoZstvim neregistrovanych siatkd a rozvodd. Postupné se
zvysSujicim se kontaktem obou kultur probihala urcita adaptace i v pravni oblasti. Ve
vétsiné ohledd se ale muslimské pojeti rodinného prava lisilo od pojeti britského. Zakla-
dy britského rodinného prava byly ustanoveny v Marriage Acts z let 1949-1986, v nichz
jsou povoleny pouze 2 ndbozenské vyjimky — kvaketri a zidé, ktefi mohou své rodinné
zalezitosti usporadavat dle vlastnich zvyklosti.?* ! To byla tézka situace pro muslimské
imigranty, nebot trvali na feseni svych rodinnych zalezitosti podle klasické Sariy.

Angrezi Saria
Tento rozpor nakonec vyUstil v situaci, Ze byl vefejné akceptovan oficidlni britsky legaini
systém, ale neoficialné bylo uplatfiovano muslimské pravo. Tento hybridni legaini sys-
tém se nazyva ,angrezishari‘a”, coz v urdstiné znamena , britsko-anglicka saria”. Jedna
se o adaptaci islamskych pravidel na britské civilni pravo.*?

Pomérné bézna situace, kde se stfetavaly oba pravni systémy, byl zpUsob
provedeni rozvodu manzelstvi. Podle britskych Marriage Acts, které jsou platné i pro

kistanu stdle platny a jeho obsah md vyznamny dopad na zvyklosti muslimi ve Velké
Britanii, kterych je 47 % pravé z Pdkistanu. Proto je nutné predstavit alespori jeho za-
kladni ustanovent.

Sleduje hanafijsky madhab: povoleny jsou aZ 4 manZelky za podminky spravedlnosti.
Snatek musi byt zaevidovan, v pripadé dalSich manzelstvi je zapotrebi podat Zadost a za-
platit v mistni Union Council, dodat souhlas prvni manzelky / manZelek a dikaz o potreb-
nosti dalsiho manZzelstvi. ManZelstvi je smluvni. ManZel je povinen své manzelky a déti
Zivit, Satit a podporovat. ManZel se mize rozvést unilateralné — pronesenim trojiho ta-
laqu. Jako proneseni talaqu plati slova obsahujici slovo rozvod nebo odvozenad: napr.
»Rozvadim té”, ,Jsi rozvedend”, , Jsi sama”, ,Jsi svobodna” apod. MuZ musi co nejdrive
od proneseni talaqu kontaktovat Union Council a podat pisemné navrh rozvodu. Council
kontaktuje manZzelku a vede dalsi kroky — zejména snahu o usmireni, v horsim pripadé
dalsi kroky samotného rozvodu. Zena nemd prévo na rozvod, ale miZe iniciovat proces
separace za Uplatu, se souhlasem manZela — khul’(chul’a). Tento zdkon se nevyjadiuje
k pécio déti, platitedy zakladni ustanoveni hanafijského madhabu — chlapec je v matciné
pécido cca 7-9 let, divka 9-11 let, nékdy definovadno jako ,do puberty”. PEARL, David,
1990, s. 321-338 nebo AN-NA'IM, Abdullahi Ahmed,1988, s. 230-235 nebo ESPOSITO,
John L. a Natana J. DeLONG-BAS, 2001, s. 84.

10) Historie téchto dvou vyjimek saha az do Lord Hardwicke’s Marriage Act z roku 1753.
11) POULTER, Sebastian, 1990.

12) PEARL, David a Werner MENSKI, 1998, s. 74.
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muslimy, se pozaduje civilni snatek i rozvod. Ve Velké Britanii existuje navic jen jeden
druh rozvodu. Muslimsky nabozensky vedeny snatek nebo rozvod nebyl (a stale neni)
v Britanii uznan. Family Law Act z roku 1986 fika, ze zadny rozvod nebo anulovani
ziskané v jakékoliv ¢asti Velké Britanie nebude pravné platné, dokud nebude potvr-
zeno civilnim soudem oficialniho soudniho systému.** Silné véfici muslimové naopak
neuznavali civilni snatky a rozvody a pozadovali provadéni dle klasické Sariy.

Muslimové tuto situaci fesili dvojim zpUsobem. Pokud touzili vykonat své
rodinné zalezitosti obvyklym zpGsobem, vrétili se na ¢as do zemé svého pivodu - tj.
zejmeéna do Pakistanu —a nabozensky siatek ¢i roz vod proved|i tam.* Siatek ¢i rozvod
se v té chvili dostava do prostfedi mezinarodniho prava'>. Anglické pravo uznava za-
hrani¢ni rozvody, které jsou platné v ramci prava (nebo nabozenského prava) statu,
kde ma par bézné trvané bydlisté.’*” Rozvod je tedy platny podle prava statu, vnémz
byl ziskan a kde musi mit jedna ze stran manzelstvi trvalé bydlisté, sidlo nebo prislus-
nost. Druhd strana musi mit trvalé bydlisté také v daném staté, nebo ve staté, ktery
takto vedeny rozvod uznava. Soucasné nesmimit zadna ze stran trvalé bydlisté ve Velké
Britanii po dobu minimalné jednoho roku pred datem rozvodu.*

Druhym zpUsobem feseni bylo sladéni civilnich pozadavkd britského pravni-
ho systému a vlastnich tradic. Muslimové si pfizpUsobili dlouhy administrativni proces
civilniho rozvodu a v ramci néj prosadili své zvyklosti. Vétsinou nejprve vykonali civilni
rozvod a potom (nebo soucasné) neoficidlni muslimsky rozvod. Uzivalitedy duaini prav-
ni systém.® BritSti muslimové usporadavali své osobni zalezitosti v prostredi neofi-
cialniho legalniho pluralismu.? Tento viceméné neoficidlni stav byl castecné legalizo-
van dalsim vynosem - Family Law Act z roku 1996, podle kterého si rozvadéjici se par
mize rozvod usporadat podle svych vlastnich nalezitosti a role soudu je viceméné
supervizujici.?

13) YILMAZ, Ihsan, 2005, s. 79.

14) JONES, Richard a Welhengama GNANAPALA, 2000, s. 129.

15) http://www.international-divorce.com/d-uk.htm

16) YILMAZ, lhsan, 2005, s. 79.

17) Podle mezindarodniho prava mdze mit manzelka zavisly domicile — trvalé bydlisté — tj.
automaticky ziskava domicile manzela - takZe i Zena Zijici v Anglii mGze mit domicile
v Pakistanu (JONES, Richard a Welhengama GNANAPALA, 2000, s. 121-122).

18) Viz cast ll. Zakona o rodiné (Family Law Act) z roku 1986, ktery vstoupil v platnost
4. dubna 1988 — kritéria pro uznani zahranicnich rozvodd.

19) YILMAZ, lhsan, 2005, s. 79.

20) YILMAZ, Ihsan, 2005, s. 79.

21) JONES, Richard a Welhengama GNANAPALA, 2000, s. 119.
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Odbornici sledujici adaptaci muslimského prava na britsky legalni systém
ocekavali posledni etapu adaptace — zruseni ndbozenskych zakonl a pfijeti britského
statniho prava jako jediného?2. Tato etapa se nekonala. Misto ni pfisla zcela nova etapa
—oficialni zaclenéni muslimského nabozenského prava do britského pravniho systému.

Arbitration Act 1996

Prelomovy zakon Arbitration Act z roku 1996 fika, ze spory mohou byt feSeny pomoci
alternativ —tzv. alternativnifeseni sportd — pomocirozhoddiho fizeni neboli arbitraze.?
Spory tedy nemusi byt feSeny hned pfimo u soudu, ale mimosoudné u rozhodce, roz-
hodciho nebo rozhodd¢iho tribunalu (arbitrazniho tribunalu), na kterém se dohodnou
obé strany sporu.?* Toho vyuzili muslimsti pravnici ve Velké Britanii a zazadali o registra-
ci Sariatskych tribunald% jako rozhodcich tribunal( pro alternativni feSeni spord. V ram-
ci zdkona jim bylo vyhovéno.

Sariatské tribunaly se tak staly jednou z moznosti alternativniho feeni
spory. Pokud se obé strany dohodnou, ze pravé tento tribunal ma pravomoc rozhodo-
vat o jejich pfipadu, rozhodnuti Sariatskych tribunald jsou pIné pravné platna a mohou
byt vynucena krajskymi a vrchnimi britskymi soudy. Diky Arbitration Act se vlastni pra-
xe provadéni ,angrezi sariy” nezménila, ale zménil se status neoficialniho legalniho plu-
ralismu — Sariatské tribunaly staly soucasti britského oficialniho prava.

Sariatské tribunaly

Muslimské tribunaly, jako uznané arbitrazni / rozhodd¢i tribunaly dle Arbitration Act, za-
¢aly skute¢né pracovat aZ v roce 2007. Sariatské tribunaly dostaly moc fesit civilni pFi-
pady tykajici se rodinného a dédického prava az po ruseni sousedd ¢i domaci nasili®¢.

22) MENSKI, Werner, 1988, s. 65. Ocekavaly se 3 faze adaptace:

1. faze - prvni migrace, neznalost pravniho systému, dodrZovani vlastnich zvyklosti

2. faze — prizpUsobeni britskému pravu, ale skloubeni s vlastni tradici - nové britské mus-
limské pravo - angrezi law / angrezi $aria

3. faze - zruseni etnickych a naboZenskych osobnich zdkond — pouze statni pravo

23) http://www.legislation.gov.uk/ukpga/1996/23/part/l/crossheading/the-arbitral-tribunal
http://www.legislation.gov.uk/ukpga/1996/23/contents

24) Tribunal - obecné drad soudniho typu, ktery ale neni soudem. Ve Velké Britanii jsou
tribundly soucasti spravniho soudnictvi. Soud — instituce vyssiho stupné s pravem roz-
hodovat.

25) Bézné se uziva vyrazu,,sariatsky soud”, ale z hlediska vykonu prava se jedna o tribundl.

26) Je upozorriovano, Ze pripady domdciho ndsili se fesi ve spoluprdcis policit.
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PGvodné bylo ustaveno 5 Sariatskych tribunald — v Londyné, Birminghamu,
Bradfordu a Manchesteru a v Nuneatonu (Warwickshire). Potfeba muslimské komunity
rychle vzrostla, a tak byly vytvoreny dalsi Sariatské tribunaly.

V soucasné dobé pracuiji:

— sit Islamic Sharia Council?” / Muslim Arbitration Tribunal — organizovana
z Leytonu, ma 13 tribunald

— Association of Muslim Lawyers® —3 tribunaly

—3 dalsi nezavislé tribunaly

To prezentuje 19 oficialnich Sariatskych tribunald. V novinovych ¢lancich
se objevuji podstatné vyssi Cisla — az 85 fungujicich Sariatskych ,soudd” v Britanii®®. Ve
skutecnosti se ale jedna o centra u mesit, ktera vydavaji rdzné fatwy?*, ale nejsou ofici-
alni soucasti soudniho procesu.

Islamic Sharia Council (ISC) a soudni praxe®!
Podivejme se nyni konkrétné na soucasnou soudni praxi Islamic Sharia Council — predni
britské muslimské organizace, ktera pracuje ve vychodnim Londyné. ISC od roku 1982
vydaval fatwy tykajici se bézného Zivota muslim0. Soucasné se specializoval na pora-
denstvi a feSeni rozdild mezi pravnimi vyklady, nebot muslimové v tomto ohledu nejsou
jednotni a ve Velké Britanii jsou rdzné komunity, etnika i intelektualni Skoly. Aby zajistil
siroké spektrum nazory, ISC sdruzuje ucence a pravniky zastupujici vsechny hlavni smé-
ry sunnitského islamu. ISC nejcastéji fesil muslimské rodinné zalezitosti, vydaval osvéd-
Ceni a zprostredkovaval poradenstvi v prostiedi pravniho pluralismu. Dnes fesi v pod-
staté stejné véci, ale jiz oficialné v ramci britského pravniho systému.

Islamic Sharia Council sam sebe definuje jako charitu, ktera poskytuje po-
radenstvi a vedeni z islamské perspektivy. Nabizi pomoc se snatkem, rozvodem, fi-
nancnimi, obchodnimi a jinymi zalezitostmi.

27) http://www.islamic-sharia.org/

28) http://www.aml.org.uk/cms/

29) Napr.: McSMITH, Andy, 2009 nebo DOUGHTY, Steve, 2009, ktery uvadi 85 Sariat-
skych ,,soudG” v Britanii v roce 2009 (na zdkladé tvrzeni nezavislé vyzkumné organizace
Civitas nebo prohldseni islamského experta Denise MacEoina). Toto ,ohromujici” islo je
17x vyssi nez bylo pdvodné prijato (mini se pdvodnich 5 soudd).

30) Fatwa - pravni dobrozdani.

31) Informace v celé této kapitole vychazeji z webovych stranek Islamic Sharia Council:

http://www.islamic-sharia.org/
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Podle vlastnich statistik fesil ISC v letech 1982-1995 asi 1500 pripadd, v le-
tech 1996-2002 asi 3000 pripady, v letech 2003-2005 asi 1500 pfipadd.>? Je patrny
znacny nardst pozadavkd ze strany muslimské komunity. Dnes se Udajné jedna asi 0 90
pfipadd mési¢né, coz prezentuje zhruba 1000 pfipadd rocné.

Z hlediska obsahu se jedna z 95 % o pfipady tykajici se manzelskych problé-
mU, zbytek jsou fatwy tykajici se kazdodenniho Zivota. Bezkonkurenéné nejcastéjsi pri-
pad, ktery hledd pomoc u Sariatského soudu, je Zena-muslimka hledajici rozvod. V ob-
lasti rozvodU i snatkd stale plati, Ze musi byt potvrzeny civilnim soudem. ISC poskytuje
pouze poradenstvi, coz ale prezentuje rozsahlé mnozstvi Ukond: predné se snazi za po-
moci pfibuznych a komunity manzele pfimét ke smiru, urovnani a odvolani rozvodu.
Teprve v piipadé neUspéchu poradaji zasedani ohledné majetkového vyporadani mezi
manzeli, fesi péci o déti, vyhotovuji potvrzeni o muslimském rozvodu a pfipravuji pod-
klady pro nasledny civilni rozvod.

Islamsky rozvod probihad i ve Velké Britanii dle klasickych ustanoveni hanafij-
ského madhabu —tedy ze strany manzela se jedna o proneseni trojiho taldqu. Tento by
mél byt vyrlen pfi tfrech nezavislych prilezitostech. Po proneseni taldqu by mél muz
kontaktovat ISC, ktery vede dalsi kroky, nebot v podstaté je zahajen rozvod a Zena je
v Cekacim obdobi ‘idda. Podvakrate mGze byt manzelstvi obnoveno (nedokonceny ne-
trojndsobny rozvod) a manzelka pfijata zpét. Pokud je taldq pronesen potreti, manzel-
stvi je rozvedeno.

Pokud rozvod iniciuje Zena, nazyva se khul* (chul'a) - jedna se o propusténi
zeny z manzelstvi za Uplatu. Zena se rozvadi vyménou za odskodnéni poskytnuté
manzelovi. Manzel m0ze jasné Fici, za jakou ¢astku se s Zenou rozvadi. Pokud Zena na-
bidku pFijme, manzelstvi je rozvedeno a Zena muzi dluzi danou ¢astku. Nebo mize Zena
podat zadost na ISC, ktery sam kontaktuje manzela a organizuje schizky, na kterych se
snazi zprostredkovat podminky dohody o ukonceni manzelstvi.

Finanéni vyporadani mezi manzeli je velmi dGlezitou slozkou rozvodu a lisi se
podle toho, zda rozvod iniciuje muz, nebo zena. Pokud se rozvadi manzel, musi svoji man-
zelku zaopattfit v cekacim obdobi ‘idda (tj. zhruba 3 mésice, kdy se ovéfuje, zda zena neni
téhotna). Toto obdobivétsinou probéhne v dobé pred vyréenim tretiho talaqu, po ném uz
neni povinnosti manzela byvalou manzelku vyplacet. Dale musi vyporadat s manzelkou
mabhr stanoveny ve sfiatkové listiné. Jiz v zadosti o rozvod musi muz ¢i zena vyplnit vysi
dohodnutého véna — mahru, kolik bylo jiz splaceno a kolik bylo odroceno. Také se musi
presné uvést, zda manzel vénoval manzelce néjaké Sperky, pddu, penize. Pokud konec
manzelstvi iniciuje Zena, neni jasné stanoveno, za jakou ¢astku by mél muz s rozvodem
souhlasit®. V takovych pfipadech je opét dllezitd role jednani, které vede ISC.

32) http://www.islamic-sharia.org/about-us/about-us-9.html

33) Saria doporuéuje tuto Edstku zhruba ve vysi véna, které by podobnd Zena v podob-
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PFirozvodovém fizeniv ramci ISC se také fesi péce o déti. Britské a evropské
soudy uvadéji, Ze je pro né prvorady predevsim tzv. zajem ditéte. Také v muslimském
rodinném pravu je zdjem a blaho ditéte vyznamné zahrnuto, ale je trochu jinak posuzo-
vano. Muslimské pravo jasné definuje poradi osob, které maji nejvétsi pravo na pécio di-
té.2* Jako prvni je uvedena matka®® a té jsou také po rozvodu vétsinou svéfeny malé déti,
protoze v jejich véku je pobyt u matky pro né nejlepsi. Jednotlivé pravni madhaby se lisi
v nazoru, do jaké doby ma byt dité u matky.

Hanafijsky madhab — chlapci jsou u matky az do véku, kdy jsou sami schopni
se nakrmit, obléci, ocistit (7-9 let), pak chlapci mohou volit, zda zGstanou u matky, nebo
pUjdou k otci. Divky z0stavaji u matky az do puberty (9-11 let), pfipadné az do dospé-
losti, pak jdou k otci.

Safi*ovsky madhab — déti obou pohlavi jsou u matky az do zhruba 7 let, pak
se mohou rozhodnout, zda zUstanou, nebo pUjdou k otci.

Hanbalovsky madhab — chlapci zGstavaji u matky do 7 let (divky déle), pak se
mohou rozhodnout.

Malikovsky madhab — chlapci zistavaji u matky do puberty, pak odchazeji
k otci, divky az do vdavek.

Vétsina rozhodnuti Sariatskych soudd ve Velké Britanii se priblizuje hanafij-
skému madhabu. Pfesto v otazce péce o dité davaji britské Sariatské soudy prednost
malikovskému madhabu, protoZze zohlednuje spolecenské priority, trendy doby
a trendy soucasné socialni politiky. Pfesto ISC upozormiuje, Ze se jedna jen o jejich dopo-
ruceni, kterym se snazi zohlednit blaho ditéte i obou stran rozvadéjiciho se paru. Toto
doporuceni neni ale vynutitelné, zalezi na situaci v jednom kazdém pfipadé. Soucasné
ISCuvadi, Ze se stejné jako zapadni soudy setkavaji s rostoucimi pozadavky otcd na kon-
takt s ditétem a na podil na rozhodnutich tykajicich se ditéte —i zde hraji Sariatské soudy
vyznamnou roli.

Sarfatsky soud, zvoleny a odsouhlaseny obéma U¢astniky sporu jako jejich
arbitr, vydava nakonec své rozhodnuti, které predstavuje dohodu mezi obéma stranami
sporu. V pripadé rozvodu (nejcastéjsi pripad) se tedy jedna o souhlas s rozvodem, pod-
minky rozvodu, finan¢ni vyporadani obou stran a dohodu o péci o déti. Takto vyhotove-
ny formular je predan zemskému britskému soudu, ktery dohodu potvrdi a tim soucas-
né potvrdi i potfebny civilni rozvod. Britsky soud sice mdze dohlédnout na soulad
s pravnimi principy, ale v ptipadé jasné dohody mezi obéma Ucastniky sporu k tomu
nema prakticky ddvod.

nych podminkach dostala.
34) Poradi: matka, matka matky, matka matciny matky, otec, otcova matka, matka ot-
covy matky, otcdv otec, matka otcova otce, jeji matka, vlastni sestra, vlastni bratr atd.

35) Za predpokladu, Ze to je muslimka, neni znovu vdand, je poctiva a pricetna.
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Nazorové spektrum

1000 britskych muslim0 se v roce 2006 zUcastnilo vyzkumu pro britsky Channel 4. Na
otazku: , Zil byste radé&ji podle zakon{ $aria?” odpovédélo kladné 30 % respondentd,
15 % bylo nerozhodnych a 54 % uvedlo, Ze chce zit pod britskym zakonem. Otazani
respondenti. | dalsi prizkumy ukazaly takovy stav.’® Nékteré clanky v britském tisku
ale zamérné pouzivaji pouze ¢ast z téchto vyzkumi a poukazuji, Ze az k 40 % mladych
muslim{ ve Velké Britanii souhlasi s implementaci Sariy.*’

Znacné kontroverzné zapUsobil na verejnost vyrok arcibiskupa z Canterbury
Rowana Williamse, ktery v rozhovoru pro BBC ze 7. Unora 2008 prohlasil, Ze vdemokra-
tické zemi nemusi existovat jediné pravo pro vsechny, pokud jim nevyhovuje, a ze vidi
implementaci Sariy jako ,nevyhnutelnou”.* Rowan Williams dale obhajoval ¢aste¢nou
aplikaci sariy i na Kralovském soudnim dvore.

Také tehdejsi séf britské justice Lord Philips prohlasil, ze: ,Neni Zadny dd-
vod, proc principy prava saria nebo jakykoliv jiny ndboZensky zdkonik by nemél byt zdkla-
dem pro zprostiedkovdni nebo jiné formy alternativniho feseni spord.”*°

Nazory souhlasici s oficialni existenci muslimskych soudd vétsinou stavi na
faktu, Ze kazdy ma pravo vybrat si soudni systém, ve kterém bude fesit své osobni spo-
ry. DalSim z argumentd pro muslimské soudy je fungovani zidovskych soudd Beth Din
(Bejt din), které operuji za stejnych podminek v rdmci moznosti arbitrazniho feSeni spord
umoznéného Arbitration Act. Také zidovské soudy fesi civilni pfipady, existuji ve Velké
Britanii jiz vice nez 100 let. Spor o koexistenci britského a zidovského soudniho systému
ale dosud nenabyl nikdy takovych rozmérd jako stejna situace u muslimskych soud.*

Mnozstvi hlasd ale nesouhlasi s legalni existenci Sariatskych soudd, ani
s predeslymi nazory. Pfedevsim se obavaji rozdild v rodinném pravu v obou systé-
mech — zejména nerovnopravného postaveni zen a rozdil0 v péci o déti. Rozhodnuti
muslimskych soudd jsou podle nich neslucitelné s britskym pravem a jejich schvéleni
¢i dokonce vynucovani britskym soudnim systémem povazuji za protipravni.**2

36) BATTRAM, Robert A., 2010, s. 444.

37) Nap? TAHER, Abul, 2008.

38) TAHER, Abul, 2008.

39) McSMITH, Andy, 2009.

40) TAHER, Abul, 2008.

41) DOUGHTY, Steve, 2009, TAHER, Abul, 2008 nebo EDWARDS, Richard, 2008, ktery
uvadinazor Douglase Murraye, feditele Centra pro socialni soudrznost: ,,Myslim, Ze to je
désivé. Nemyslim, Ze by arbitraze délané Sariou mohly byt kdy schvaleny nebo vynuceny
britskym statem.”

42) Tyto ndzory nejsou v podstaté pravné relevantni od vydani Family Law Act roku
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Vaznou obavu vyrkl konzervativni poslanec Philip Davies, podle néhoz Sariat-
ské soudy povedou k segregaci a nenapomahaji integraci a soudrznosti ve spole¢nosti.*?
V ddsledku by tak mohly znamenat zvétsovani rozdild mezi muslimskou a zapadni spolec-
nosti, omezovani komunikace a problémy v dialogu nad spole¢nou budoucnosti.

Vyznamny je také Casto diskutovany spor: jedno pravo pro vsechny, nebo
pluralitni systém prava? Zastanci jednoho prava pozaduji jeden systém, ve kterém jsou
si pred zakonem rovni vSichni obcané. Zavrhuji tak moznost vybéru rdznych systémd,
nebot dvoji zakonodarstvi neni mozné.**

Zavér
Velka Britanie poditala s pfichodem imigrantd, ktery nejprve podporovala napf. vyhla-
Senim British Nationality Act. Od Sedesatych let 20. stol. se naopak snazila pfistéhova-
lectvi omezit. V soucasné dobé se podporuje model fizené imigrace. Kolonidlni historie
a silny letity kontakt s dalsimi narody vedly Velkou Britanii k pozici multikulturalismu,
ktery je pro ni dodnes typicky. Model multikulturalismu ponechava imigrantdm jejich
vlastni zvyklosti i kulturu, nenuti je pfijmout vétsinovou kulturu. Zakazany jsou pouze
zvyklosti, které se prikie rozchazeji s liberalni politikou zemé, jako je polygamie*, nuce-
né snatky apod.

Také vSechny vySe jmenované zakony pocinaje Trinitarian Act az po Family
Law Act z roku 1996 podporuji myslenku multikulturalismu a umozniuji jinym etnikdm
a kulturam legalni uplatiiovani svych nabozenskych i kulturnich zvyklosti. | pdvodné

1996 a Arbitration Act roku 1996.

43) DOUGHTY, Steve, 2009.

44) EDWARDS, Richard, 2008, ktery publikuje nazor Dominica Grievese, stinového mini-
stra vnitra: ,Pokud je pravda, Ze tyto tribunaly vydavaji zavaznd rozhodnuti v oblastech
rodinného a kriminalniho prdva, rad bych védél, které soudy je prosadily, protoZe bych
takovou akci uvaZil jako protipravni. Britské pravo je absolutni a musi takové zdstat.”
45) Z vyse uvedeného textu vyplyva, Ze pokud si muslim vezme druhou manzelku jen
podle pravidel sariy (ne oficidalné), nemdZze byt za polygamii stihan. Tato situace ale mizZe
pfindset rdzna rizika pro druhou manZzelku a rodinu, nebot civilné (tj. podle britského pra-
va) snatek uznan neni. Vice zajimavych pfipadi reseni polygamie viz JONES, Richard
a Welhengama GNANAPALA, 2000, s. 109-118.

Toto viceméné nelegalni usporadani neoficialnich druhych a dal$ich manZelstvi mize mit
zajimavou dohru, pokud vejde v platnost zdkon o souZiti, ktery povazuje par trvale spolu
bydlici za oficialni par. V té chvili by se i dalsi pouze ndbozenskd manZzelstvi postavila na
oficialni droven a prichdzi posouzeni otazky mozné polygamie. Komise pracujici na tomto
zdkonu konzultuje tuto zajimavou otdzku se zastupci Asociace muslimskych pravnikd.
Viz THOMSON, Ahmad, 2007.
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zfejmé nezamyslené oficialni zahrnuti Sariatskych tribunald do moznosti arbitrazniho
fizeni, které umoznil Arbitration Act, je ve své podstaté potvrzeni dlouhodobych multi-
kulturnich tendenci ve Velké Britanii.

Pro¢ tedy oficialni fungovani Sariatskych soudd vzbudilo tolik pozornosti
a negativnich reakci verejnosti? Na stavu se zfejmé podepsala medializace problému,
rostouci proti-islamské nazory ve spolecnosti a také neobeznamenost s pfesnym cho-
dem véci a s povahou soucasné sariy. Mnozi si neuvédomuji, ze islamské pravo bylo po
celou dobu pobytu muslimd ve Velké Britanii bézné praktikovano, byt nebylo oficilni.
Britska verejnost se také obava dalsiho tlaku na rozsifovani sariy ve sméru k trestnimu
pravu, zejména kvili silné pakistanské komunité. K diskusi nepfispivaji ani aktivity ¢i
vystoupeni rdznych islamskych extrémistickych skupin, které ve svém dsledku podpo-
ruji islamofobni nazory.

Mnohé hlasy upozorfiuji na alarmujici skutecnost, ze rozhodnuti Sariat-
skych soudd, kterd mohou znevyhodrovat zeny ¢i jiné skupiny, jsou nyni potvrzena
a vynutitelna britskym statnim pravem. Opét je nutno upozornit, Ze tato rozhodnuti
byla praktikovana po celou dobu pobytu muslim0 v Britanii - jde tedy jen o to, Ze nyni
jsou legalni? Misto feSeni legality Ciilegality by Usilimélo vést spiSe k feSeni samotného
problému znevyhodnovani danych skupin, natlaku a zastrasovani. Zavaznou otazkou
jsou napf. nucené sfatky. Predseda Islamic Sharia Council Sejch Mawlana Abu Sajjid
tvrdi spravng, Ze tyto nevychazeji z Sariy a Ze se jedna o tradi¢ni nebo kmenovou zvyk-
lost. Na druhou stranu rozvod, kterym se Zena snazi z takovéhoto manzelstvi uniknout,
jejizdle sariy souzen a stavi Zenu do nepfijemné ekonomické i osobni situace bez ohledu
na to, jak byla do manzelstvi vmanipulovana.

Spravnou otazku v této véci polozil ministr spravedlnosti Lord Bach: “Je to
sloZitd véc, ale jak si myslite, Ze miZeme pomoci tém, ktefi jsou v této pozici'?"¢ Britanie si
je védoma problémd s vynucenymi manzelstvimi, pomoci se snazi a provedla odpovida-
jicilegislativni zmény jiz v zakoné o rodiné Family Law Act z roku 1996. Dle néj ma vrch-
ni soud a krajské soudy pravomoci na ochranu obéti nucenych siatkd prostfednictvim
Forced Marriage Protection Ordes—FMPOs. Tyto soudy mohou rozsifit svoji pisobnost
dokonce i mimo Uzemi Velké Britanie. Napfiklad pracovnici britského konzulatu v pakis-
tanském Isldmabadu zachranuji za dramatickych okolnosti kazdy tyden zhruba 2 zeny
britské nebo britsko-pakistanské narodnosti z vynuceného manzelstvi.*’

Proto je tieba také podpofit ¢innost sdruzeni jako je Idzma (Ijma) nebo Fati-
ma*“?, které provadéji edukacni, osvétovou a poradenskou ¢innost zamérenou na zeny,

46) DOUGHTY, Steve, 2009.
47) Aktivity Muslim Women's Helpline viz http://www.ijma.org.uk/features/muslimwo
menshelpline.html nebo http://www.fatima-network.com.

48) Viz predchozi poznamka.



52|53

aby jim pomohly v obtiznych Zivotnich situacich. Jako spole¢nosti muslimskych Zzen do-
kazi pIné pochopit problematiku a zhodnotit nejlépe moznosti pomoci ohrozenym ¢i
znevyhodnénym osobdm. Soucasna legalni pozice Sariatskych arbitraznich tribunald
mUze témto organizacim jen napomoci, nebot se zvétsuje moznost legalné proniknout
do soudniho procesu. V soucasné dobé také v ramci Sariatského tribunalu v Birmingha-
mu pUsobi prvni zena— Amra Bone.

Ahmad Thomson, mistopredseda Asociace muslimskych pravnikd, apeluje
na tradicni britskou multikulturnost a nastifiuje moznou budoucnost: ,,Je vyzvou v nasf
multikulturni, multindboZenské spolecnosti zajistit, Ze rozmanitost je uzndna a vsemi re-
spektovdna a Ze rovnost v ocich zdkona je skutecnosti a nikoliv pouze slovnim obratem."*
Z téchto slov je patrné, ze muslimové povazuji zoficializovani Sariy a jeji zaclenéni do
britského oficidlniho prava za krok k jednomu pravu, k rovnosti vsech obc¢an0 v ramci
jedné legislativy —na rozdil od ndzorg, Ze oficialni Saria znamena dvoji legislativu. Zacle-
néni muslimského soudnictvi do systému také vyZzaduje dalsi komunikaci britskych
pravnikd s muslimskymi pravniky ohledné pfipravovanych zakon0. A pravé komunika-
ce, naslouchani a pochopeni potfebam mensin je vyznamnou soucasti aktivniho multi-
kulturniho postoje. Proto je mozné vidét zapojeni muslimského soudniho postupu do
oficidlniho britského prava jako dalsi (byt nedmysiny) krok smérem k britskému modelu
multikulturalismu.

Jak vramcijednotného prava zajistit rovnopravné kulturni a spolecenské po-
treby viech obc¢ani a vyvarovat se soucasné narceni z dvoji legislativy? Je to vibec moz-
né, obzvlasté v zemi s tak vyznamnou slozkou jinych kultur a nabozenstvi a silnou mul-
tikulturni tradici? DalSi vyvoj spoluprace a konfrontace britského a islamského prava ve
Velké Britanii sleduje cela Evropa a bude z néj Cerpat inspiraci i pouceni.
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Stredoveéka islamska véda - vznik

a vyznam z hlediska anachronniho

a diachronniho pristupu ke zkoumani
déjin vedy

Abstract

This paper deals with medieval Islamic science, its specific features and circumstances of its
origins. At the same time, it examines historiographical strategies used in the history of
science, namely anachronical and diachronical attitudes, as applied to the study of medie-
val Islamic science, with focus on the field of medicine.

The author presents the latest trends in the historiography of Arabic-Islamic
science represented by G. Saliba and exemplified in his publication Islamic Science and the
Making of the European Renaissance. Saliba comes up with a sharp criticism of the expo-
nents of the so-called classical narrative, which advocates the evolutionary conception of
the origin, development and transmission of scientific knowledge.

The paper sheds light on the procedures of some historiographical works with
the aim to characterize the prevailing methodological trends.

Klicova slova: stfedovéka véda, arabska, islamska, anachronni, diachronni, historiogra-
fie védy, medicina
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Tato studie se zamérfuje na stfedovékou isldmskou védu, zejména na okolnosti jejiho
vzniku a jeji specifické rysy. Budeme si pfitom vsimat, jak se v literature, tykajici se déjin
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stfedovéké islamské védy promita anachronni a diachronni pfistup ke zkoumani déjin
védy. Anachronni pristup pohlizi na déjiny védy jako na postupny védecky pokrok, vyUs-
tujici v soucasnou Uroven védeckého poznani. Oproti tomu diachronni pfistup sleduje
dobovy socialni a kulturni kontext vzniku védeckych poznatkd bez ohledu na jejich pfinos
moderni védé.? Pozornost bude v konkrétnich prikladech soustfedéna na oblast stfedo-
vékého lékarstvi v zemich isldmu. Voditkem nam bude predevsim publikace /slamic
Science and the Making of the European Renaissance autora George Saliby, jako jedna ze
soucasnych stézejnich praci v oblasti historiografie stfedovéké arabsko-islamské védy.

Okolnosti vzniku a rozvoje islamské stfedovéké védy souvisi se situaci na
Arabském poloostroveé pred pfichodem islamu, tj. pfed rokem 622, prvnim rokem hidz-
ry?, ktery je pocatkem datovaniislamské historie. Obdobi pred isldmem je v odborné li-
teratufe oznacovéno jako ,dz3hilija” (vék nevédomosti). To, co je nazyvano ,dzahiliji”
(1.-7. stoleti n. L), je ale spiSe naboZzensky ladénym pojmem, tykajicim se zpdsobu lid-
ského Zivota, a primarné se netyka oblasti védecké cinnosti. Je pravdépodobné, Ze se Si-
fenim isldamu v dobé pozdéjsi (7. stoleti n. |.), pfichazelo vice novych a obohacujicich
podnétd zvendi, tedy z geografickych regiond mimo Arabsky poloostrov. Podle nazoru
soucasného syrského badatele At-Tabba' bylo napt. lékafstvi v ,dzahiliji” jakousi smési
zvykd a legend, pficemz toto lidové |écitelstvi nabylo podle autora vrchu nad lékatsky-
mi znalostmi, vychazejicimi z empirického poznani.® E. G. Browne konstatuje, Ze v Zivo-
té polyteistickych Arabi existovaly prvky civilizace a védy pouze v malych kralovstvich,
jako byla napfiklad Hira na hranicich Perské Fise nebo v panstvi Ghassanovc0.*

Podle George Saliby méla vSak predislamska arabska civilizace jiz nékteré
poznatky v oblasti astronomie a lékafstvi, které pretrvaly az do islamského obdobi a ne-
liSily se zasadnim zpGsobem svou kvalitativni Urovni od védeckych poznatkd okolnich
oblasti, ¢imz ma na mysli Byzantskou Fisi, sasanovsky Iran a rovnéz i Indii.* Otazkou je,
zda lze poznatky predislamskych Arab0 vibec davat do souvislosti s pojmem véda, ne-
bot znalosti nabyté pozorovanim prirody Ci lidského téla nepredstavovaly systematické
védéni ve smyslu, ve kterém je obvykle véda chapana od pocatku 19. stoleti. My vSak
pro souhrn dobovych poznatkd, jez byly vysledkem islamského stfedovékého badani

1) SPELDA, D. Promény historiografie védy. Praha: Filosofia, nakladatelstvi Filosofické-
ho Ustavu AV CR, 2009, s. 91-183.

2) Arabské slovo hidZra znamend migrace, v naboZenském smyslu pak odchod proroka
Muhammada z Mekky do Mediny roku 622.

3) AT-TABBA', O. F. Ibn an- Nafis fi Térichi at-Tibbi al-‘Arabi. Bejrit: Mu’assasat al-Ma'drif,
2002, 5.66.

4) BROWNE, E. G. Arabian Medicine. Cambridge: Cambridge University Press, 1921, s. 10.
5) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge and
London: The MIT Press, 2007, s. 4.
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budeme slovo véda pouzivat, i kdyz jsme si védomi, ze jde v tomto smyslu o anachronni
pojem a vhodnéjsi by bylo uzivani pojmu teoretické, tj. systematicky zddvodnéné védéni.

Pokud jde o samotny vznik arabsko-islamského védéni, existuji odlisna vy-
svétleni. Na jedné strané stoji predstava o evoluci védy, podle které Arabové prevzali vét-
sinu svych védeckych znalosti od vyspélejSich okolnich kultur, na strané druhé se setkame
s nazory, Ze to, co je nazyvano arabsko-islamskou védou, je vysledkem vlastniho badani
arabskych ucencd, ktefi vychazeli ve svych pracich z dobové a spolecenské potreby.

George Saliba pak reprezentuje ve své praci Islamic Science and the Making of
the European Renaissance pristup, jenz |ze povazovat spise za diachronni. Saliba se kri-
ticky stavi ke stoupencdm tzv. klasického pribéhu, ktery predstavuje evolucni pojeti
vzniku védeckého poznani.

Podle klasického ptibéhu doslo ke zrozeni arabské védy na pocatku abba-
sovského obdobi, zejména v druhé poloviné 8. a na pocatku 9. stoleti a jeji vznik je vy-
svétlovan za pomoci nékolika teorii. Ty objasnuji mozné zpUsoby zrodu arabské védy
v ramci klasického pfibéhu. Jednou z nich je teorie kontaktni, ktera povaZzuje zrod arab-
ské védy za vysledek vnéjsich vlivl poté, co doslo k Siteniislamu do oblasti (Byzanc a Sa-
sanovska fise), kde byla véda jiz po staleti péstovana. Saliba pfichazi s tvrzenim, ze
v dobé expanze muslim jiz tyto kultury neprodukovaly védecké spisy na takové Urovni,
aby tyto mohly arabskou védu zasadnim zpUsobem iniciovat. Jiné podani téhoz klasic-
kého ptibéhu predpoklada, ze starovéké recké a perské védecké a filozofické texty, kte-
ré mély byt uchovavany po cela staleti v centrech vzdélanosti jako naptiklad Antiochie,
Harran, nebo Dzundisapur, byly hlavniinspiraci pro védecké zajmy pfichozich arabskych
ucencl.® Zda se vsak, ze dUlezitéjsi je ptat se na Uroven dobovych poznatkd uéencd
v Case, kdy se Arabové po islamské expanzi ve vySe zminénych centrech pohybovali.

DalSim bodem, kolem kterého se vede diskuse je samo prostredi, ve kterém
probihala prekladatelska ¢innost ve svych ranych pocatcich. Podle obhajcl jiné z podob
klasického pribéhu doslo k pfenosu prevazné vétsiny védeckych poznatkd klasického
antického obdobi diky pilné praci kfestanskych u¢encd. Ti Udajné prevedli ve svych pre-
kladatelskych pocinech stézejni dila antiky do syrstiny, semitského jazyka hojné vziva-
ného pred pfichodem Arab{ a islamu na nova Uzemi.

George Saliba zpochybruje ve své praci vSechny vyse uvedené podoby kla-
sického pribéhu. Tvrdi, Ze nevidi dGvod, proc se tato teorie opira o syrskou zprostiedku-
jici roli jako o jediny zpUsob ziskani feckého védéni, nebot podle jeho nazoru Syfané
v uvedeném obdobi (5.-8. stoleti), tedy pred pfichodem Abbasovcy, ani nedisponovali
takovym myslenkovym potencialem, ktery by byl srovnatelny s pdvodni feckou védou.”

6) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge and
London: The MIT Press, 2007, s. 5-6.
7) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge and
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Klasicky pribéh podporuje teorii kontinualniho vyvoje védy jako abstrakt-
niho idealizovaného subjektu, ktery prochazi déjinami napfi¢ kulturami, pfi¢emz do-
chazi k vrseni poznatkd v jednotlivych védnich disciplinach. Pokud bychom pfistoupili
na tento anachronni pristup k formovani védéni v islamském prostredi, uznali by-
chom, Ze se Arabové v obdobi pred vyboji v 7. stoleti n. |. sami hlubsi myslenkovou
¢innosti, spéjici k novym poznatkdm vazné nezabyvali. Tim bychom vSak popfreli napt.
i znalosti arabskych lékard obdobi ,dzahilije” (1.-7. stoletin. I.), které se rozvinuly spi-
Se jako reakce na specifické zdravotni problémy obyvatel Arabského poloostrova, vy-
plyvaji z povahy Zivotniho prostredi regionu a zpdsobu Zivota. V tomto obdobi byla
praktikovana tzv. beduinska medicina, ktera se zabyvala |é¢bou a zmirfiovanim cho-
rob Arab0 zijicich v pousti.?

Pokud jde o zacatek rozvoje islamské védy v abbasovském obdobi (pfiblizné
od 8. stoleti), klasicky pribéh opét pfichazi s nékolika vysvétlenimi, z nichz jednim je vid-
Ci Uloha Persanl v ramci Abbasovské fise. Ti se Udajné snazili dobrat svych ,pdvodnich
védeckych poznatk”, v davné minulosti odcizenych Reky, pomoci pfekladd Fecky psa-
nych spisd tentokrat do arabstiny. Saliba k tomu vznasi otazku tykajici se ddvodd nedo-
statku zajmu perskych ucencd o toto dédictvi v dobé pIného rozkvétu Sasanovske fise.

Podle jiné verze je rozkvét islamské ucenosti spojovan s nastupem abbasov-
ského chalify al-Ma’muna k moci v roce 813 a s jeho podporou spekulativni teologie
mu'tazilitské Skoly®, ke které jej Udajné ve snu vyzval sdm Aristotelés. Dalsi vysvétlenije
rovnéz spojeno s mu'tazility, kdy al-Ma’mun ucinil z mu'tazily statem podporovanou
ideologii, coz bylo klasickym pribéhem interpretovano jako samozrejmy divod podpo-
ry preklad{ a rozvoje védy. Saliba vsak uvadi, ze podpora mu'tazilitd byla velmi kratko-
doba ajiz za chalify al-Mutawakkila (ujal se mocir. 847) jiz nebyla mu'tazila statem pod-
porovana, presto bylo vyprodukovano v této dobé vétsi mnozstvi prekladd z feckych
zdrojU nez za vlady al-Ma’'muna.*®

London: The MIT Press, 2007, s. 8-9.

8) PORMANN, P.E. ; SAVAGE-SMITH, E. Medieval Islamic Medicine. Washington: Geor-
getown University Press, 2007, s. 11-12.

9) Mu'tazila byla pokracovanim Qadarije, tedy sméru islamské teologie, zddrazriujiciho
doktrinu svobodné vile clovéka. Mu'tazila se stala prvni plné rozpracovanou obranou viry
na raciondlnim zdkladé. Mezi prvni predstavitele Mu‘tazily patii Wasil I1bn ‘Atd’ (z. 748),
ktery rozpracoval hlavni principy doktriny a Abu [-Hudhajl al-'Alldf (z.asi 753-841). Viz
BLANKINSHIP, K. The early creed. In Winter, T. (ed.) The Cambridge Companion to Clas-
sical Islamic Theology. Cambridge: Cambridge University Press, 2008, s. 47.

10) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 14.
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Podivame-li se na pfistup Petera Pormanna a Emilie Savage-Smith k této
otdzce, zjistujeme, Ze po ovladnuti Uzemi obyvaném narody rdznych kultur a ndbozen-
ského vyznani, islam pfijal a prizpUsobil si védecké a [ékarské dédictvi téch, ktefi se do-
stali do jeho podrudi. Zasadnim prostfedkem pro vytvoreni islamské lékarské tradice
pak bylo prekladatelské hnuti, které podle autory hralo Ustfedni roli v osudu mnoha na-
rodd po celou historii od ranych dob az dodnes.**

Toto a podobna vyjadreni Ize chapat jako ilustrativni priklad pristupu k is-
lamské védeé jako k vyvijejici se entité, ktera navazala na predchozi civiliza¢ni odkaz po-
robenych narodd. Islamsti |ékafi podle této dalsi verze klasického pribéhu prejali ucele-
né védéni predevsim z recké lékarské tradice, jejimiz reprezentanty byli zejména
Hippokratés z Kosu (polovina 5. stoleti pf. n. |.) a Galénos z Pergamonu (z. asi 216 n. |.).
Hippokratés z Kosu je zde oznacovan jako ,otec mediciny” z pohledu jak evropského,
tak iz pohledu stfedovékého svéta islamu.*?

I kdyz byly vysledky zminénych feckych Iékard vyrazné, Ize si jen tézko pred-
stavit, Ze by arabsti u¢enci pouze Cekali na vysledky prace prislusnikd predchozich civi-
lizaci. Pokud bychom vySe uvedené tvrzeni brali doslova, znamenalo by to také, ze pred
Hippokratem zadné lékafstvi neexistovalo. Historik islamské mediciny Manfred Ull-
mann dokonce tvrdi, Ze isldamska medicina nevyrostla na arabské pddé a je medicinou
pozdniho feckého obdobi vyjadienou arabskym jazykem v jizni a zapadni ¢asti stfedo-
zemni oblasti pocinaje 9. stoletim n. |23

. ...nové objevy, ¢i nové systematické mysleni se od stfedovékych lékard dalo
Jen sotva oCekdvat. V podstaté bylo starovéké uceni pouze reprodukovano, a vétsina knih
a pojednani predstavuji kompilace, jejichz obsah se casem neustale rozmélrioval. "™

George Saliba vSak upozormiuje, Ze pokud by Arabové neméli vlastni badatel-
ské ambice, nebyli by schopni sofistikovanym védeckym dildm rozumét tak, aby je doka-
zali adekvatné preloZit. V 9. stoleti byly jiz preklady na takové Urovni, ze disponovaly od-
bornou terminologii a jazykovou presnosti natolik, ze tento vykon nemohl byt vysledkem
prace jen jedné generace prekladateld.” Tim vSak nechceme Fici, Ze v pocatecnich fazich

11) PORMANN, P.E. ; SAVAGE-SMITH, E. Medieval Islamic Medicine. Washington:
Georgetown University Press, 2007, s. 23.

12) PORMANN, P.E. ; SAVAGE-SMITH, E. Medieval Islamic Medicine. Washington:
Georgetown University Press, 2007, s. 9.

13) ULLMANN, M. Islamic medicine. Edinburgh: Edinburgh University Press, 1997, s. xi.
14) ”...new discoveries or new systematic thinking could scarcely be expected from the
medieval doctors. In essence the ancient teachings were only reproduced and most books
and treatises are compilations whose content became ever shallower as time went on.”
Viz ULLMANN, M. Islamic medicine. Edinburgh: Edinburgh University Press, 1997, s.49
15) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
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prekladatelské ¢innosti byly vzdy preklady arabskych ucencd presné, o cemz svéddi Cas-
to provadéné korekce prvotnich prekladd. Lze se spise domnivat, Ze arabsti u¢enci usi-
lovali o rozvijeni svych dobovych znalosti a spisy vyhledavali podle svych vlastnich po-
tfeb s ohledem na konkrétni Zivotni situace a zajmy. Jako pFiklad takového uc¢ence mize
byt uveden Hunajn ibn Ishaq (z. 873), v latinském svété zndmy pod jménem Johannitius,
ktery pochdzel z Hiry v dnesnim Iraku. V Byzanci se naudil syrstiné a fecting, a posléze
v Bagdadu ziskal respekt jako prekladatel, mimo jiné Galénovych spis0. Jako Iékar vSak
Galénovy teorie revidoval, napfiklad rozpracoval anatomii oka, jejiz znazornéni zachytil
na dochovaném nacrtku.*

Naopak autor prace publikované pod nazvem Arabian Medicine, E. G. Brow-
ne, konstatuje, ze vyznam arabské mediciny nespociva v jeji originalité, ale ve skutecnos-
ti, ze v dlouhém intervalu, oddélujicim Upadek feckého védéni od renesance, predstavo-
vala nejvérnéjsi tradici starovéké moudrosti. Ve stfedovéku pak byla podle jeho minéni
hlavnim zdrojem, ze kterého Evropa odvodila své filozofické a védecké mysleni.t”

Z uvedeného vyplyva, ze arabsko-islamské védéni, véetné mediciny, po-
slouzilo jen jako spojovaci ¢lanek, ktery mél vyplnit prazdny prostor mezi antickou
myslenkovou tradici a probuzenym renesancnim myslenim. Takovato vyjadreni Ize
chapat jako projev eurocentrismu s jeho instrumentalnim vztahem k jinym kulturam.
Saliba poznamenava, ze véda nepfisla k islamské civilizaci pfirozenym procesem na za-
kladé kontaktd s jinymi civilizacemi a nejednalo se ani o Zzadny zahadny objev knih ob-
sahujicich starovéké uceni, ale Slo o jev, ktery byl vysledkem védomého procesu vyhleda-
vani a ziskavani poznatk{.:®

Oproti tomu Browne i néktefijini badatelé v oboru historie islamské mediciny
zdUraziuji dominantni vliv perské [ékatské tradice na formovani arabsko-islamského lé-
kafstvi. Poukazuje na roli 1ékarské Skoly v Gundisapuru a uvadi, ze prvni arabsky lékar
zminovany v biografiich Ibn Abi Usajbi‘i (z. 1270) a al-Kiftiho (z. 1248) byl Harith ibn Kal-
da, soucasnik Proroka Muhammada, ktery studoval pravé na skvélé lékarské Skole
v GundiSapuru.®® Akcentaci nearabského prvku, jako zasadniho podnétu vzniku a rozvoje
arabsko- isldmského stfedovékého védéni Ize vysledovat v etnych publikacich. George
Saliba v tomto kontextu namitd, Ze persky element v obdobi abbasovskeé fise, udajné
spojovany s ozivenim feckych véd, je zalozen na pouhé legendg, kterou uvadian-Nadim

and London: The MIT Press, 2007, s. 16-17.

16) MASOOD, E. Science and Islam. London: Icon Books Ltd., 2009, s. 47.

17) BROWNE, E. G. Arabian Medicine. Cambridge: Cambridge University Press, 1921, s. 2.
18) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 46.

19) BROWNE, E. G. Arabian Medicine. Cambridge: Cambridge University Press, 1921,
s. 10-11.
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(z. 987), bagdadsky knihkupec, ve své praci Fihrist. Podle této legendy mély védy svij
pocatek v Persii, ktera ¢erpala své znalosti z ddvné babyldnské moudrosti. Do Recka se
dostaly védy poté, co doslo k Alexandrové invazi do Persie. Alexandrova vojska védy
v Persii znicila, avsak prevezla jejich obsah do Egypta.®

Uvedena legenda poukazuje spiSe na zpUsob vzniku véd samotnych, nas
vSak zajimaji pocatky védeckeé aktivity na Uzemi islamského spolecenstvi. Tady se Sali-
ba priklanik nazoru, ze tyto pocatky souviseji predevsim se spravou zemé, reorganizaci
statniho aparatu a soutézivosti nejen mezi u¢enci samymi, ale i mezi Uredniky, ktefi po-
tfebovali nové zdroje védomosti k vykonavani svych funkci.

Pocatky rozvoje védeckého mysleni muslimU stavi Saliba jiz do obdobi viady
umajjovského chalify Abd al-Malika (vladl 685- 705) v souvislosti s arabizaci administra-
tivy chalifatu, na rozdil od tradovaného nacasovani do ,zlatého” obdobi vlady abbasov-
ské dynastie (750- 850), které uvadi napf. Pormann a Savage-Smith. Ti tvrdi, ze prvnim,
kdo systematicky podporoval u¢ence a prekladani z fectiny do arabstiny byl chalifa al-
Mansur (754- 775) a nasledné pak chalifové Harun ar-Rasid (786- 809), al-Amin (809-
813) a al-Ma’mun (813-833).2* Podporovateli u¢enosti vSak nebyli pouze chalifové sami,
aleiUrednicka vrstva a dalSi osoby spojené s vladnouci dynastii. Zejména fecky a persky
hovofici Ufednici a hodnostari pak vyhledavali nové zdroje védomosti, aby vynikli a udr-
zeli si své monopolni postaveni v administrativé, kterého pozivali pred arabizaci, a byli
tak schopni konkurovat Arabdm.? Saliba uzavira tuto diskusi poukdzanim na zcela
pragmatické dGvody snah nearabského segmentu arabsko-islamské spole¢nosti v otaz-
ce rozvoje ucenosti.

Zcela jiné dbvody rozkvétu véd za Abbdsovcd uvadéji Pormann a Savage
-Smith. Kladou draz na persky element v oblasti rozvoje ucenosti zejména v souvislos-
ti s vazbou Abbasovcl na persky vychod a jejich snahou prezentovat se jako nastupci
nékdejsi Fise Sasanovcd.?

Zvyse feCeného mUzeme usoudit, Ze autori zdUraznujiideologické zajmy cha-
lif, které nasly vyraz v podpore prekladd z perstiny a fectiny. Uvedeni historikové spatfu-
ji rozvoj ucenosti jako vysledek praktickych zajmd a mocenskych ambici v dobovém kon-
textu. Lze si vSak povsimnout, ze v Uvodu autofi hovofi spiSe z hlediska anachronniho

20) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 31-49.

21) PORMANN, P.E. ; SAVAGE-SMITH, E. Medieval Islamic Medicine. Washington:
Georgetown University Press, 2007, s. 24-25.

22) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 58— 72.

23) PORMANN, P.E. ; SAVAGE-SMITH, E. Medieval Islamic Medicine. Washington:
Georgetown University Press, 2007, s. 26.
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pristupu. Tvrdi, Ze drivéjsi fecko-fimska lékarska literatura byla pramenem, ze kterého
valna ¢ast islamské mediciny Cerpala, jako o nékolik stoleti pozdéji byla zase ona jadrem
pozdné stfedovékého a rané novovékého evropského lékarského védéni.?

Podivame-li se v této otazce na pojeti nékterych soucasnych arabskych his-
toriky islamské mediciny, casto nalezneme obdobny pristup. Naptiklad v praci Ruwwd-
du 'llmi at-Tibb (Prikopnici lékarské vedy) historika ‘Aliho ‘Abdalldha Ad-Daféd‘'a mdzeme
zaznamenat, Ze za nejvyznamnéjsi pocin v umajjovském obdobi islamské historie jsou
povazovany preklady Feckych knih do arabského jazyka, pficemz toto prekladatelské
hnuti otevrelo okno, kterym arabsti u¢enci poprvé nahlédli do feckého védéni, které pro
né bylo zcela nové.?* Ve stejné publikaci autor pred vlastni prezentaci historie arabsko-
islamské ucenosti podava vycet jednotlivych stupnd, kterymi se mél ubirat vyvoj, poci-
naje lékafskymi poznatky starych Egyptang, pfes znalosti Babylofiand, Cifiand, Zidd,
Rek, Byzantincd a Per$and, aZ po vlasni p¥ispévek Arabd po pfichodu islamu.

Pokud se jedna o Ulohu prekladd v utvareni védéni v klasickém obdobi isla-
mu (8.-10. stoleti), pfichazi George Saliba opakované s kritikou klasického pfibéhu. Ten-
tokrat upozornuje, ze neslo o posloupnost, kdy na pocatku stala vlastni prekladatelska
prace, nasledovana procesem osvojovani prelozeného materialu a zavrSena vlastnimi
badatelskymi vykony Arabd. Saliba mini, ze innost islamskych ucencd sestavala spise
ze simultanniho procesu zahrnujiciho jak preklady samé, tak i vlastni tvirdi ¢innost.?
Naznaduje, ze tvirdi ¢innost mohla prekladdm i pfedchazet, nebot jak jiz bylo uvedeno
na prikladu Hunajna ibn Ishaqa, byli prekladatelé casto zaroven i u€enci, ktefi preklada-
né spisy dokazali vyuzit pro své vlastni potreby.

Saliba se dale zabyva vykrystalizovanim dvou hlavnich skupin véd, péstova-
nych v islamském prostredi. Na jedné strané to byly islamské discipliny, nazyvané téz
tradi¢nimi, které se zabyvaly Koranem a sunnou? a na strané druhé védy ,cizi”, ¢imz je
chapan soubor zejména antickych véd. Témi, kdo si uvédomili potfebu ziskavat informa-
ce obsazené v ,cizich védach”, byliz dbvody, které jsme jiz vyse uvedli, zejména Persané
a krestané hovofici syrstinou. Prostredi, ve kterém probihala prekladatelska c¢innost,
bylo vysoce konkurencni, a to jak mezi nearabskym segmentem islamské spolecnosti
a arabsky hovoricimi ucenci, tak rovnéz mezi muslimy, krestany a zidy.?® Z uvedeného se

24) PORMANN, P.E. ; SAVAGE-SMITH, E. Medieval Islamic Medicine. Washington: Ge-
orgetown University Press, 2007, s. 1.

25) AD-DAFFA', A.B.A. Ruwwddu Ilmi at- Tibb. Bejrit: Muassasat ar- Riséla, 1998, s. 69.
26) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 66-67.

27) Sunna je zpUsob, obvykly zvyk, zdsady chovani. PouZiva se ve vztahu k Alldhovi
a Prorokovi.

28) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
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tedy Ize domnivat, ze motivy, které vedly u¢ence k vyvijeni jak prekladatelskych aktivit,
tak badatelské ¢innosti, vychazely z potfeby zajistit si zivotni existenci v ramci multikul-
turniho islamského prostredi.

V otazce recepce poznatkd pochazejicich z feckého védéni Saliba zddraznuje,
Ze na pocatku 9. stoletiislamsti u¢enci dokazali fecké védecké texty nejen prekladat, ale
i kriticky posuzovat, popfipadé korigovat.?* Z tohoto ddvodu Saliba poukazuje na slabinu
klasického pribéhu, ktery nepodava vysvétleni ohledné schopnosti islamskych ucencd
nejen zvladnout naroc¢né preklady, ale i dojit k vlastnim, ¢asto odliSnym poznatkdm.

Odlisné stanovisko, pokud jde o motivaci islamskych u¢encl k prekladdm
feckych déla pokud jde o cestu, kterou se mél ubirat prenos vzdélanosti, zjevné zaujima
Manfred Ullmann. Uvadi, Zze Arabové ziskali pristup pouze k té ¢asti feckého souboru
védéni, kterou jim mohli nabidnout syrsti a egyptsti kfestané. Titotiz méli ,probrat fec-
ké dédictvi” podle svych potreb a tento vyselektovany korpus poskytnout Arabdm poz-
déji, kdyz se Arabové stalitzv. studenty feckého dédictvi.*® S nejvétsi pravdépodobnos-
ti krestané skutecné mohli provadét vybér prekladané tecké literatury, avsak
generalizujici tvrzeni, Ze Arabové méli touto jedinou cestou pfistup k poznatkdm Rekg,
je pfinejmensim znacné zjednodusujici. Ullmanndv vyklad je v souladu s teorii kumula-
tivniho nardstu poznatkd, ktery mél podle ného probéhnout po linii Rekové — kfestané
—muslimové.

Na prikladech lékarského védéni muslimi Saliba konkrétnéji ukazuje, ze se
Arabové v jednotlivych védnich disciplinach tzv. feckému dédictvi slepé nepodfizovali,
nybrz k nému pristupovali kriticky a s odstupem. Z oblasti mediciny uvadi filozofa a lé-
kafe Abu Bakra ar-Réaziho (z. 925), v latinské Evropé znamého jako Rhazes, ktery vy-
stoupil proti Galénové autorité ve své praci as-Sukuk ‘ala DZalinus.** Ar-Razi pFitom
Galénovy teorie nejen zpochybrioval, ale predlozil i vysledky své vlastni prace. Litera-
tura uvadi, Ze charakterizoval naptiklad rozdil mezi nestovicemi a spalni¢kami, ktery
Galén pravdépodobné neznal.?* Arabsti historiové mediciny pak casto vyzdvihuji ar-
Raziho jako prikopnika zejména v oblasti klinické mediciny. Casto zdGrazfuji jeho pr-
venstvividentifikaci nékterych onemocnénia zpdsobd Iéceni. Napriklad soucasny his-
torik a |ékaf Hazem Abd as-Saldm uvadi, Ze ar-Razi byl prvnim, kdo uzival nité vyrobené

and London: The MIT Press, 2007, s. 73-74.

29) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 81-83.

30) ULLMANN, M. Islamic medicine. Edinburgh: Edinburgh University Press, 1997, s. 7.
31) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 25.

32) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 128.
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z vnitfnosti zvifat k zasivani rani prvnim, kdo pouzil psychologické metody lé¢eni zaro-
ven s tradi¢nimi postupy.*®* Galénovy poznatky revidoval v nékterych ohledech také
Abd al-Latif al-Baghdadi (z. 1231), ktery, jak autor uvadi, vytézil anatomické a patolo-
gické znalosti z pozorovani mrtvych obéti hladomoru v Kahife mezi lety 1199-1202.
Al-Baghdadi opravil GalénOv nazor na stavbu dolni Celisti, podle kterého méla byt slo-
zena ze dvou ¢asti namisto jedné.>

Dalsi ze soucasnych arabskych historikd lékarstvi ‘Ali ad-Daffa* pise, ze neni
pochyb o tom, ze arabsti ékari, mezi nimi i al-Baghdadi, studovali dila feckych lékarg,
a posléze je prekonali a dosahli pozoruhodnych vykon$.2* V posledné jmenovanych pu-
blikacich si Ize povsimnout, Ze autofi kladou diraz na vyvoj lékarskych poznatkd, pfi-
chazejicich od feckych ,predchidcd”, které se dostaly do isldamského prostiedi a byly
dale rozvijeny. Jednotlivé osobnosti stfedovékého Iékarského védéni jsou pritom Casto
nekriticky vynaseny jako zarucené prvni, jez pfisly s tim, ¢i onim zjiSténim nebo obje-
vem. Otazka prvenstvi vsak nehraje pro soucasnou historiografii védy nikterak vyznam-
nou Ulohu. Vyznam hledani predchidcd popira napt. soucasny historik védy, A. 1. Sabra,
ktery jej povazuje za jeden z extrémnich pFistupl interpretace historie arabsko-islam-
ské védy.**

Saliba dale zminuje ucence Ibn an-Nafise (z. 1288), jimz se budeme po-
drobnéji zabyvat pozdéji, jako lékare, ktery se odvazil vznést zavazné namitky proti
Galénovym predstavam, tykajicim se dychani a malého krevniho obéhu. Ibn an-Nafis
prisel s vlastnim popisem fyziologie malého krevniho obéhu. Jak znamo, podobny po-
pis byl pfedlozen o nékolik staleti pozdéji v pracich evropskych u¢enc Michaela Serve-
ta (z. 1553) a Realda Colomba (z. 1599). Saliba pfitom vyslovuje domnénku, Ze Ibn an-
Nafisova kritika usla pozornostizastancl klasického pribéhu, nebot se neocekavalo, ze

33) ABD AS- SALAM, H. Man Achfa Turdthand al- Tibbi. Madinatu Nasr: Ad- Ddr al-Arabi-
Jja lil Nasr wa at- Tawzi, 2007, s. 65-68.

34) ABD AS- SALAM, H. Man Achfa Turdthand al- Tibbi. Madinatu Nasr: Ad- Dér al-Ara-
bija lil Nasr wa at- Tawzi, 2007, s. 73.

35) AD-DAFFA', A.B.A. Ruwwddu llmi at- Tibb. Bejrit: Muassasat ar- Risdla, 1998, s. 418.
36) SABRA, A.l. The Appropriation and Subsequent Naturalization of Greek Science in
Medieval Islam: A Preliminary Statement. In History of Science, Vol.25 (1987), s. 223-224.
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by v dobé predpokladaného Upadku islamské védy*” mohl nékdo pfijit s podobné za-
vaznym objevem.3®

V praci Ibn An-Nafis (XIll th cent.) and his theory of the lesser circulation popi-
suje historik islamského lékarstvi Max Meyerhof objev krevni cirkulace jako vysledek
postupného rozvijeni znalosti o srdci, arteriich a zildch napfic historii. Vychazi pfitom od
poznatk{ starych Egyptant a Rekd, jako byli Hippokratés a Aristotelés, pies Alexandrij-
skou Skolu (Herophilos, Erasistratos) az po Galéna. Galénskou teorii pak prevzali po-
stupné syrsti a islamsti 1ékari v nasledujicich staletich, aby nakonec byla uvedena v sys-
tém Ibn Sinou (z. 1037) v jeho dile Kdnon mediciny.?* Zminéné Galénovo pojeti toku krve
bylo preneseno v latinském prekladu do Iékarského prostredi zapadni Evropy a nebylo
zpochybnéno ani Vesaliem (z. 1543), reformatorem anatomie lidského téla.*° Zda se, ze
i Meyerhof sleduje linii postupného predavani a nardstu, v tomto pripadé lékarskych
znalosti, v chronologickém sledu napfic staletimi a civilizacemi.

Zavérem lze fici, ze publikace zabyvajici se historiografii arabsko-islamské
védy, lékaFstvi nevyjimaje, z vétsi casti ve svém zkoumani uplatiuji hlediska charakte-
ristickd pro anachronni pfistup. Znamena to, ze arabsko-islamskou védu sleduji jako
soucast ,Stafety”, ktera se objevila v zemich islamu jako odkaz zejména antického dé-
dictvi, a posléze byla pfedana dale renesancnim evropskym u¢encdm. Autofi maji ¢as-
to z tohoto Uhlu pohledu tendenci opomijet vlastni iniciativu a ambice islamskych
ucency, které mohly vyplyvat z rGznych pohnutek, souvisejicich s dobovym kontex-
tem. Na toto nebezpeci upozoriiuje také napr. A. I. Sabra, vystupujici proti redukcionis-
mu, ktery ma tendenci povazovat arabsko-islamskou védu za pouhy, vice ¢i méné po-
dafeny odraz dfivéjsich, vétsinou feckych vzord. Sam se stavi za diachronni pfistup,

37) Tzv. Upadek isldmské védy byva casto spojovdn s teologicko-filozofickymi nazory
Abu Hdmida al- Gazzaliho (z. 1111), kterymi mél ovlivnit odklon od raciondlnich tenden-
civ usili islamskych ucencd. Toto stanovisko vsak bylo pozdéji prekondno. Al-Ghazzadli se
proslavil zejména svou kritikou islamskych peripatetickych filozofi v Cele s Ibn Sinou (lat.
Avicenna). Viz WISNOWSKI, R. Avicenna and the Avicennian Tradition. In Adamson, P. ;
Taylor, R.C. (eds.) The Cambridge Companion to Arabic Philosophy. Cambridge and New
York: Cambridge University Press, 2006, s. 104 —105.

38) SALIBA, G. Islamic Science and the Making of European Renaissance. Cambridge
and London: The MIT Press, 2007, s. 24-25.

39) Arabsky al-Qanun fi at-Tibb. Jedna se o souhrnné dilo, které se stalo zdrojem lékar-
skych poznatkd nejen pro arabsky a persky hovorici lékare, ale i pro latinskou Evropu poté,
co bylo prelozeno Gerhardem z Cremony (z. 1187) a dockalo se Sedesati vydani jen mezi
léty 1500 a 1674. Viz Masood, E. Science and Islam. London: Icon Books, 2009, s. 105.
40) MEYERHOF, M. Ibn An-Nafis (XIII th cent.) and his theory of the lesser circulation. In.
ISIS vol. XXIll, 1935, s. 100-101.
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ktery poklada arabsko-islamskou védu za fenomén islamské civilizace, a jako takovy jej
doporucduje studovat kontextualné.*

Dalsi ¢asto opakovanou tezi je predstava prudkého vzristu a rozvoje arab-
sko-islamské ucenosti smérem ke ,zlatému vrcholu” (9.-11. stoleti) a nasledny strmy
pad v dUsledku védé nepfiznivych podminek. Po tomto zlomu jakoby Usili ucencd bylo
jizvycerpano a arabsko-islamské védéni dohralo svou Ulohu. Podivame-li se vSak na pd-
sobeniucenct jako byl naptiklad lékaF Ibn an-Nafis (z. 1288), zjistime, Ze i vtomto obdo-
bi probihala v zemich islamu badatelska aktivita.

Publikace George Saliby Islamic Science and the Making of the European Re-
naissance nabizi odlisny pohled na okolnosti provazejici jak vznik, tak i krystalizaci arab-
sko-islamskych védnich disciplin. Saliba se svou kritikou klasického pribéhu o prenosu
vzdélanosti snazi vyvratit néktera zazitd kli$é a svou praci upozorfiuje na potiebu pre-
hodnoceni role arabsko-islamské ucenosti. Zpochybnuje tezi o ,pfichodu védy” k Ara-
bdm jak v podobé teorie kontaktni, tak v podobé tzv. teorie kapes, a rovnéz i v podobé
dalich variant klasického pribéhu. Pfedevsim na pfikladu astronomie se Saliba snazi
demonstrovat existenci vlastnich badatelskych zajm0, pfi¢emz zdraznuje, Ze o po-
znatky projevovali zajem nejen ucenci, ale kromé chalifd a jejich nejblizsiho okolii byro-
kraté vyssiho i nizsiho stupné.

Salibovo zkoumani okolnosti vzniku, zpUsobu existence a charakteristik
arabsko-islamské stredovéké védy vykazuje snahu hledat motivy a ddvody pfimo v je-
jim vlastnim prostredi. Svymi zavéry vychazejicimi pfedevsim z analyzy dobového soci-
okulturniho kontextu se Saliba fadi spise k zastancdm diachronniho pfistupu ke zkou-
mani déjin arabsko-islamské stfedovéké védy. Spolu s dalSimi soucasnymi historiky
védy si George Saliba programové klade za cil rehabilitovat arabsko-islamské védéni,
které je v Cetnych pracich redukovano na spojovaci ¢lanek v kontinuaInim vyvoji esenci-
alisticky chapané védy. Saliba pfiznava, ze Usili jeho samotného je nedostacujici, pokud
se dany cil, tj. vykresleni obrazu arabsko-islamské védy se vSemi jejimi disciplinami ma
realizovat v souladu s jeho zamérem. Pfedpoklada tedy, Ze se do takového projektu za-
poji i odbornici specifickych védnich disciplin.

Salibovym zamérem, jak se zd3, je poukazat na fakt, ze arabsko-islamské
védeénivzniklo spise z motivy, které byly reakci na vlastni potreby islamského stiedové-
kého spolecenstvia dobové situace.

Saliba vvadi: , Aby véda vzkvétala, musi pro ni byt pfitomna celkova infra-
struktura a mnohem vétsi pocet lidi ve spolecnosti musi byt schopen zapojit se do jeji (t].
védy pozn.prekl.) produkce.” *

41) SABRA, A.l. The Appropriation and Subsequent Naturalization of Greek Science in
Medieval Islam: A Preliminary Statement. In History of Science, Vol. 25 (1987), s. 223-224.

42) "For science to flourish, there must be a general infrastructure for it, and a much
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Publikaci /slamic Science and The Making of European Renaissance prostupuje
autorova snaha ukazat schopnost samostatného tvirciho mysleni arabskych ucencd,
a rovnéz tak i bojovat proti mytu o pouhé zavislosti islamské ucenosti na importu po-
znatkd zvendi. Zaroven vystupuje Saliba proti pfedstavé nahlého Upadku islamské védy,
k némuz mélo Udajné dojit zhruba od poloviny 12. stoleti.

Je ale pravdépodobné, ze i Salibu vedou k vyse popsanému pfistupu k déji-
nam isldmské stredovéké védy urcité pohnutky. Pomineme-li fakt, ze George Saliba
sam svymi koreny pochazi z regionu Blizkého vychodu, je patrné, ze autorlv zpUsob
podani vysledkd své prace neni zcela izolovany od soucasného socialné-historického
kontextu. Dnesni arabsko-islamsky svét prochazi krizi a ocita se v postaveni protipolu
4Vyspélé” zapadni civilizace. Tato situace mUze vést nékteré autory k potfebé obhajovat
identitu vlastniho kulturniho spolecenstvi védeckymi prostredky. Otdzkou zdstava, do
jaké miry se dari byt objektivnim pravé Georgi Salibovi, a nakolik mdZe naopak byt pod
vlivem dobového kontextu.
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Abstract

The research confirmed that migration from the North Kingdom had caused large
demographic changes in Judah demographic structure. The Dtr picture of Hezekiah policy
differs from Izaiah account. Dtr intentions were in favour of Hezekiah, so his image of Judah
history is a largely ideological (theological) description. Hezekiah policy was focused on
the expansion into Gaza territory. Another historical event was the fall of Samaria which
made Judah a key player in the region. Tiglatpilesar Ill policy caused Judah to rise as a local
political power. Hezekiah policy toward Assyria is largely depicted in the text of Izaiah. Judah
later became the leader of anti-Assyrian coalition. Hezekiah was leading broad diplomatic
activities to Babylonia. He prepared Judah for the war with Assyria and issued the renewal
of fortresses in his kingdom and the construction of Siloam tunnel. He also conducted
large transfers of inhabitants from the country to the fortresses and Jerusalem. Judah was
defeated but Hezekiah sustained in his position. There happened war negotiations with
Rabshakeh, there might have existed dynastic ties of Hezekiah to Sinnacherib. Judah lost
large territories and regions with the production of olive oil. Part of anti—Assyrian policy was
the cult centralization to Jerusalem. There was a huge opposition to the centralization policy.
He issued harsh cultic measures with serious fiscal consequences for the kingdom.

Klicova slova: Judskeé kralovstvi, Chizkijas, Asyrie, ndbozenska reforma, Deuteronomista, Izajas
Key words: Judah Kingdom, Assyria, Hezekiah, religious reform, Deuteronomist, Izaiah
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Badatelé I. Finkelstein a N. A. Silberman charakterizuji obdobi krale Achaza a Chizkijase
(732—701 pr. Kr.) jako dobu, ve které mél judsky stat pIné rozvinuty Urednicky aparat,
monumentalni stavebni aktivity, nadbytek zemédélské produkce, kterd slouzila
k vydrzovani kralovského dvora a kralovského aparatu. Judsko bylo podle interpretace
moderni archeologie husté osidlenou krajinou.* V druhé poloviné 8. stoleti pt. Kr. proslo
Judsko dramatickou ekonomickou zménou. Jeruzalém se stal nejvétsim méstem v zemi
a byl opevnén masivnim systémem hradeb.?V letech pfed Sinacheribovou invazi dosahlo
Judsko svého maxima teritorialni expanze a velkého nardstu populace. Impulsem pro tak
dramatické ekonomické zmény bylo zaclenéni Judska do vazalského systému Asyrie a pad
Izraele.3 Moderni archeologie zaznamenava v této dobé vysoky demograficky nardst, ktery
byl dsledkem pfilivu uprchlikd ze severu po padu Samati. Béhem poslednich tfi dekad 8.
stoleti p. Kr. se Judsko transformovalo zizolovaného kmenového statu do pIné hodnotného
statu, ktery byl zaclenén do asyrské ekonomiky. Populace se dramaticky zménila z Cisté
judské na smiSenou diky pristéhovaleckym skupinam ze severu.« Tito pfistéhovalci ze
severu si prinesli své vlastni nabozenské tradice, zejména tykajici se kultu bételské svatyné,
které tvofily jejich déjiny i identitu. Toto bylo klicem a vyzvou pro judsky kralovsky dvir,
aby pristéhovalce zaclenil do svého kultického systému a vytvofil tak jednu narodni entitu.5

Z pohledu N. Na'amana byl judsky stat na konci 8. stoleti pf. Kr. mnohem
silnéjsi jak demograficky, ekonomicky, vojensky, tak i politicky, nez na konci 7. stoleti pr.
Kr. Archeologicky prizkum v Judsku prokazal destruktivni charakter Sinacheribova tazeni.
Pocet lokalit z 8. stoleti pr. Kr. a odhadovany pocet obyvatelstva byl nékolikrat vétsi nez

1) FINKELSTEIN, I., SILBERMAN, N., A., Temple and Dynasty, Hezekiah, the Remaking
of Judah and the Rise of the Pan—Israelite Ideology, JSOT, 30/3, 2006, s. 260

2) Jeruzalém pokryval plochu 60 ha, coz byl desetindsobny ndrust. Populace se odhaduje
na 10 000-12 000 obyvatel. In: FINKELSTEIN, 1., SILBERMAN, N., A., Temple and
Dynasty, Hezekiah, the Remaking of Judah and the Rise of the Pan—Israelite Ideology,
JSOT, 30/3, 2006, s. 263

3) FINKELSTEIN, 1., SILBERMAN, N., A., Temple and Dynasty, Hezekiah, the Remaking
of Judah and the Rise of the Pan—Israelite Ideology, JSOT, 30/3, 2006, s. 264—5

4) Na prelomu 8. a 7. stoleti pr. Kr. se odhaduje, Ze az polovina populace Judska bylo
plUvodem ze severu. K podobné zméné mohlo dojit i v jeruzalémé mezi obyvatelstvem,
ackoliv se to nemuselo tykat vladnoucich vrstev. FINKELSTEIN, I., SILBERMAN, N., A.,
Temple and Dynasty, Hezekiah, the Remaking of Judah and the Rise of the Pan—Israelite
Ideology, JSOT, 30/3, 2006, s. 266

5) FINKELSTEIN, 1., SILBERMAN, N., A., Temple and Dynasty, Hezekiah, the Remaking
of Judah and the Rise of the Pan—Israelite Ideology, JSOT, 30/3, 2006, s. 266
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u lokalit ze 7. stoleti pf. Kr.® Broshi a Finkelstein odhaduji, Ze celkova populace Judska byla
na konci 8. stoleti pt. Kr. pfiblizné 110 ooo obyvatel. Podle novéjsich prizkumd v Sefele
se odhad navysil na 130 ooo obyvatel. Tudiz pocet deportovanych obyvatel Sinacheribem
(200 150) je zfejmé prehnany, ale toto ¢islo je mnohem blizsi historické skutecnosti, nez
jak se drivéjsi badatelé domnivali. Sinacherib se snazil oslabit vzboutené Judské kralovstvi
systematickym ni¢enim a masovymi deportacemi, tato taktika mu pfinesla Uspéch. Judsko
postradalo lidské zdroje potiebné pro znovuosidleni zni¢enych a opusténych oblasti.
DUsledky asyrského tazeni byly v zemi patrné i o sto let pozdéji.” Na“aman sdéluje, ze Ekron
byl v 9.-8. stoleti pt. Kr. malym a nevyznamnym méstem. Jeho masivnir0st a prosperita v 7.
stoleti pf. Kr. je tedy pfimym dUsledkem Upadku Judska. Jedinou oblastiJudského kralovstvi,
ktera se rozvijela, bylo Udoli Beer-Seby. Byly zde zakladany nové lokality a jejich pocet se
az zdvojnasobil. Prosperita jizni oblasti Judského kralovstvi je proto pfimym dUsledkem pax
Assyriaca a rozkvétu arabského karavanniho obchodu v Asyrskeé Fisi.2

Chizkijasov politicky vzestup

Deuteronomista vynechava ve svém liceni vyznacné udalosti z déjin judskych a izraelskych
krald, vynechava i jakoukoli zminku o ChizkijaSovych intrikdch mezi vazaly Asyrie na pobrezi
Stfedozemniho more. Nezmiriuje se o velkych Uzemnich ztratach Judska, které vyplyvaly
z ChizkijaSovy politiky, a ktera je velmi dobre dolozena v zdznamech krale Sinacheriba.
Abychom ziskali realisticky obraz ChizkijaSovy vlady, musime peclivé nahlédnout do
asyrskych anald a do prorockych knih Izajas a Micheas, které ovsem poskytuji jen nepfimé
zminky.® Deuteronomista vykresluje Chizkijase jako Uspésného reformatora, coz odrazi
jeho teologické stanovisko, které spiSe zdUrazriuje pozitivni nabozensky prinos reformy,
nez skutecny pribéh redlnych déjin. Ve skutecnosti reforma nebyla v politické sfére
Uspésna, protoze Judsko ztratilo znacnou ¢ast svého Uzemi. Soucasti pozitivniho hodnoceni
Deuteronomisty je zminka a pfirovnani ke krali Davidovi.** ChizkijaSova protiasyrska
politika je vykreslena v textu 2Kr 18, 7 kladné a kontrastuje s politikou jeho otce Achaza. Tim
je zdUraznéna davidovska tradice vérnych krald Hospodinovu kultu. Odvrzenim asyrského
jha reprezentoval Chizkijas odklon od predchozi politiky svého otce Achaza, ktery se stal
dobrovolnym vazalem Tiglatpilesara I1l.**

6) NA'’AMAN, N., Province System and Settlement Pattern in Southern Syria and Palestine
in the Neo—Assyrian Period, Neo—Assyrian Geography, LIVERANI, M., Roma, 1995, s. 113
7) Tamtéz, s. 113

8) Tamtéz, s. 113

9) GRAY, J., I-1I Kings, SCM Press LTD, London, 1964, s. 657

10) COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB11, 1988, s. 216

11)2Kr16, 7
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Nejen zasyrskych textd, ale také podle Deuteronomistovy zpravy se dozvidame,
ze Chizkijas rozsifoval Judsko na Ukor pelistejského Uzemi, zautocil na Gazu. Dobyl toto
opevnéné mésto a ved| rozsahlou vzpouru proti asyrskému krali
@ vzbouril se proti krdli Asyrie" Y27 2077-RW
@ neslouZil mu" {78 y273.2

Podle datace Utoku a padu Samafi 723—722 pr. Kr. musel HoSea nastoupit na
trdn v roce 731 pr. Kr. a Chizkijas byl ustanoven za dédice v roce 729 pf. Kr.»

Na pocatku jeho vlady, Deuteronomista uvadi ve 4. roce jeho vlady*, coz
bychom mobhli datovat do roku 723 pf. Kr., pokud predpokladame nastup na trin v roce
727 pr. Kr. a zaroven za 7. rok krale Hosey, oblehl Salmanasar V. mésto Samafri. V 6. roce
ChizkijaSovy vlady a v 9. roce krale HoSey, tedy v roce 722 pt. Kr., dobyl Salmanasar
V. mésto Samafi. Dle biblické zpravy deportoval obyvatelstvo do Asyrie, usadil jej
v Chalachu a v Chabéru a v médskych méstech. MOzeme tvrdit, Ze za vlady Salmanasara
V. a Sargona Il. se zménilo postaveni Izraele z loutkového statu na statut provincie.
Sargonova tazeni dokumentuji posledni fazi tohoto procesu prechodu od nezavislého
statu k statutu provincie.*> V roce 726/725 pt. Kr. je doloZeno tazeni Salmanasara V., avSak
podle asyrskych anall neni jasna destinace tohoto tazeni. Z tohoto hlediska bylo Samafi
dobyto Salmanasarem V. v roce 723—722 pf. Kr.

Sargon Il. vSak ve svém Nimrudském inskriptu tvrdi, Ze dobyl Samati a tahl dale
na jih proti Judsku. Jelikoz text tohoto inskriptu se datuje na konec roku 717 pf. Kr. nebo
na zacatek roku 716 pt. Kr., hovori se tedy na tomto misté o Sargonové tazeni z roku 720
pr. Kr. Je mozné, ze o této udalosti hovofi také text proroka Izajase.*®

12) 2Kr18, 7-8

13) 2Kr 18, 1 vék Chizkijase, kdyZ se stal jedinym vladcem v roce 714 pf. Kr. a z toho
vyplyvd, Ze se Chizkijas narodil v roce 738 pf. Kr. In: GRAY, J., -1l Kings, SCM Press LTD,
London, 1964, s. 670

14) Miller datuje pocdtek a konec vlady krale Chizkijase do let 727-698 pr. Kr.

15) YOUNGER, K., L., Recent Study on Sargon Il, King of Assyria: Implications for Biblical
Studies, Mesopotamia and the Bible, Comparative Explorations, CHAVALAS, M., W.,
YOUNGER, K., L., JSOT, Supplement Series 341, Sheffield Academic Press, New York,
2002, s. 289

16) YOUNGER, K., L., Recent Study on Sargon Il, King of Assyria: Implications for Biblical
Studies, Mesopotamia and the Bible, Comparative Explorations, CHAVALAS, M., W.,
YOUNGER, K., L., JSOT, Supplement Series 341, Sheffield Academic Press, New York,
2002, s. 292: V roce 1974 prisel Na’aman s teorii, Ze fragment K 6205, ktery byl pdvodné
fazen do doby Tiglatpilesara Ill., ve skutecnosti patri k jinému fragmentu BM 82-3-23,
131,, ktery patril do doby Sargona Il. Tento rekonstruovany dokument se nazyvd — Azeka

nadpis. Obsahuje zminku o judském mésté Azeka a dvakrdt se zde vyskytuje jméno
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Podle Youngera musel kral SalmanasarV. podniknout izolovanou vojenskou akci
proti Samafi, protoze mezopotamské prameny nespojuji Salmanasarovo a Sargonovo
tazeni v jeden celek. Hlavni dil zodpovédnosti na zaniku izraelského statu a deportaci
obyvatelstva nese asyrsky kral Sargon 1.7

Chizkijas. Neni pochyb, Ze se v tomto textu hovori o vojenském taZeni proti Judsku.
Datace ndpisu je problematicka a badatelé navrhuji nékolik variant — 720, 715, 712, 701,
689 pr. Kr.
17) V Sargonovych zdznamech (texty z Khorsabadu) se uvddi jeho dobyti Samari,
deportace a uvaleni tributu. Tribut byl uvalen nejen na Samari, ale i na Gazu, Egypt a na
dal$i"*Od roku mého ndstupu na trdn aZz po patndcty rok své vlady, jsem porazil
Humbanigase z Elamu na plani Déru. Oblehl jsem a dobyl jsem Samari, odved! jsem
27 290 obyvatel, ktefi tam pobyvali. Shromazdil jsem od nich 50 vozd a donutil jsem
ostatni(deportované obyvatelstvo), aby si vzali svij majetek, ustanovil jsem nad nimi své
Uredniky a uloZil jsem jim tribut byvalého krale." LUCKENBILL, D., D., Ancient Records of
Assyria and Babylonia, vol. Il Historical Records of Assyria, From Sargon to the End, The
University of Chicago Press, Chicago, 1927, s. 26—-27

YOUNGER, K., L., Recent Study on Sargon Il, King of Assyria: Implications for
Biblical Studies, Mesopotamia and the Bible, Comparative Explorations, CHAVALAS,
M., W., YOUNGER, K., L., JSOT, Supplement Series 341, Sheffield Academic Press, New
York, 2002, s. 294:

Uz Tiglatpilesar Ill. zaclenil zajaté izraelské vojaky do zvlastni jednotky, kterd
se skladala z profesionalnich vojakd z fad deportovaného obyvatelstva. V jeho napise 4,
16 se mluvi:,,odved! do Asyrie pomocnou armddu zemé Bit Humria, vsechny z jejiho lidu."
Termin tillati znamend pomocni vojdci a uZivd se v omen literatufe Summa Izbu, kde se
objevuje ve vété Sarru / rubd tillati irassi, coZz znamena kral/princ bude mit pomocné
vojaky. Pomocni vojaci mohli pomahat krali k vitézstvi, ale mohli byt také velmi
nespolehlivymi. Jedna jednotka asyrské armady se od dob AsSurnasirpala Il. sklddala
pouze z vojakd, kteri patrili mezi deportované obyvatelstvo saglate. Tato jednotka méla
svého vlastniho velitele rab Saglite — velitel deportovanych. Tento velitel spadal pod
primé veleni hlavniho eunucha rab Sa rési. Sargon Il. po svém tazeni v roce 720 pf. Kr.
vytvoril podle asyrskych dokumenty zvlastni jednotku, kterd se sklddala ze samarskych
vozataji. Tito vojaci si mohli uchovat svoji vlastni narodni identitu a nebyli zaclenéni do
Jednotky Saglate. Jeden ze samarskych vysokych Uredniki ziskal klicové misto na
asyrském dvore a stal se Sargonovym poradcem ve vnitrnich zaleZitostech zemé. Je
uveden v TFS 99.1 jako Samaran, ktery byl velitelem oddilu rab urate. Podle Dalley hrali
Samarané ddlezitou roli v asyrskych méstech Nimrodu a Ninive na pfelomu 8. a 7. stoleti

pr. Kr. Mezi deportované obyvatelstvo patrili kromé vojakd a Oredniki také knéZi,
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Text od verSe 2Kr 18, 9 do 2Kr 18, 11 informuje o historickych udalostech
a mizeme jej nahlizet jako jeden celek.V textu mame tfi ddlezité informace:

Lvytahl Salmanasar kral Asyrie proti Samari a oblehl jej"
Y7 WIIN0Y YR, Yo-URN—u ¥

dale "dobylije ...”
19377

a posledni “a vystéhoval asyrsky kral Izrael do Asyrie”

Vers 2Kr 18,12, ktery vysvétluje katastrofu Izraele jako jejich dUsledek neposlusnosti vici
Hospodinu, je bud Deuteronomistova teologickd snaha vysvétlit tuto tragédii Izraele,
nebo jde o pozdéjsi dodatek.

Po roce 725 pf. Kr. se kral Hosea vymanil z loajality vazalstvi vici Asyrii,
SalmanasaroviV. a spojil se s Egyptem v protiasyrské vzpoure (2Kr 17,4). | kdyz byl HoSea
zajat, presto Samatri odolavalo vojenskému naporu tfi roky az nakonec padlo v roce 722
pr.Kr. (2Kr 17, 4—5; 2Kr 18, 9—10). Salmanasarova smrt prerusila boje v Samafi, ale novy
asyrsky kral Sargon II. se rozhodl ukondit trvajici odpor a v roce 720 pf. Kr. se znovu zmocnil
mésta a deportoval jeho obyvatelstvo*® a ucinil ze Samafti kralovské provincni mésto. Po
prvni Sargonové kolonizaci v roce 722 pt. Kr. nasledovaly dalsi viny presidlencd do Samafi
bud jako ndhrada za muZze povolané do vojenské sluzby nebo jako snaha ,pacifikovat"
pUvodni obyvatelstvo. Tyto presuny obyvatel znamenaly velkou zménu v etnickém
sloZeni severniho Izraele a to ve prospéch cizich pfistéhovalcd. Pdvodni obyvatelstvo
zUstalo v mensiné ve své vlastni zemi. V Sargonovych zaznamech se pise ,Vyplenil jsem
mésto Sinuhtu, Samirina (Samaria) a celou zemi Bit Humria (Izrael)."? Podle Cogana slouzila
samarska provincie jako konecna destinace pro velky pocet deportovanych vcetné osob
jiného nez ciziho pdvodu, patfily sem arabské kmeny, coz znamen3, ze oblasti kolem
hlavniho mésta byly oteviené novému osidleni. V posledni fazi zaclenéni Izraele do
asyrského impéria prestal Izrael existovat jako nezavisly stat a nebyl jizZ pozdéji obnoven,

femeslnici a obchodnici. s. 297-299

18) COGAN, M., Imperialism and religion: Assyria, Judah and Israel in the Eighth and
Seventh Centuries, Missoula, Mont. SBL (MS), 1974, s. 99: Cogan uvadi 27 290 obyvatel
(jini 27 280)

19) LUCKENBILL, D., D., Ancient Records of Assyria and Babylonia, vol. Il Historical
Records of Assyria, From Sargon to the End, The University of Chicago Press, Chicago,
1927,s. 40
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kdyZ se asyrska armada stahla.> Prvni fazi bylo kratké obdobi vazalstvi 745 pt. Kr. — 720
pr. Kr. V tomto obdobi Izrael ztratil znanou ¢ast svého Uzemi. A druhou fazi bylo stoleti
provincialni spravy v ramci asyrské fise.

Kdyz Chizkijas nastoupil na trin, bylo Judsko pod pfimou asyrskou nadvladou
jako vazalsky stat. Prvni zména v geopolitické situaci pfisla po pordzce peliStejského
povstani proti Asyrii. Sargonovo dobyti ASdédu v roce 712 pf. Kr. nejen potladilo revoltu
v Pelisteji, ale také umoznilo mocensky nastup Judska na zapadé. Po podmanéni mést
v Pelisteji a v Zajordansku Tiglatpilesarem IlI. se z Judského kralovstvi stala hlavni
politicka a vojenska mocnost tohoto regionu.

Sargonova tazeni do jizni Syropalestiny probéhla tfikrat béhem jeho vlady.
Tazeni v roce 720 pr. Kr. mélo potladit Sirokou koalici vzbourencl v zapadni casti
fiSe, béhem které také vypuklo povstani Marduk—apla—iddiny v Babylonii, které bylo
podporovano Elamem. Situace v Judsku pfizniva pro protiasyrskou skupinu byla
posilena vzpourou v Babyloné, takze ji musel Sargon II. potlacit. Moznym naznakem, ze
Judsko bylo zapojeno do vzpoury zdpadnich statd, je zminka v Sargonoveé napisu z roku
717 pr. Kr., kde se hovofi o Sargonovi jako ,podmaniteli judské zemé, ktera lezi velmi
daleko".>* Z toho vyplyvalo, Ze se Judsko podridilo a nadale patfilo mezi satelity Asyrie
za podminek, které platily od dob krale Achaza. Absence jakéhokoli vyroku o Judsku
v Sargonové li¢eni jeho tazeni z roku 720 pi. Kr. mize znamenat, ze pokud Judsko
participovalo na téchto vzpourach, hralo pouze druhofadou roli. Chizkijas se velmi
obratné podfidil Asyrii a zaplatil tribut. Biblicky text hovofici o tazeni Sargona proti
Jeruzalému v této dobé je oddil Izajase Iz 10, 27b—32, ale i tento text je velmi sporny.*
Napis z Ninive krale Sargona nas informuje o nepratelském postoji vazalskych statd
Syropalestiny k Asyrii.? Text napisu explicitné zminuje Judsko a to hned na zacatku,

20) Za vlady Babyloriand a Persand bylo Samari obnoveno jako provincie téchto risi, bez
ohledu na to, zda bylo pred tim anektovano JéSijasem Ci nikoliv.

21) MILLER, J., M.; HAYES, J., H., A History of Ancient Israel and Judah, SCM Press Ltd.,
London, 1986, s. 351

22) Tamtéz, s. 351

23) LUCKENBILL, D., D., Ancient Records of Assyria and Babylonia, vol. I Historical
Records of Assyria, From Sargon to the End, The University of Chicago Press, Chicago,
1927, , ... jejich sousedstvi, hradba ...20 kubiki spodnich vod dosdhlo hradeb. Kralové
zemi Pelisteje, laudi (Judska), Edomu, Moadbu, ktefi preZivaji u more, platci tributu
a dané Assurovi, mému pdnu, oni poslali bezpocetné poburujici a urazlivé zpravy,
aby vici mné zaujali nepratelsky postoj, Pir'u, krali Egypta, princi, ktery je nemohl
zachranit, poslali své dary (Uplatky) a pokusili se ho ziskat jako spojence. Zatimco jq,
Sargon, spravedlivy vlddce, ktery se boji kletby Samase a Marduka, ktery dodrZuje

rozkaz nebo prikaz AsSura, prekroCil Tigris a Eufrat pfi nejvyssim pritoku (nejvétsi
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z lokace vyplyva, Ze Slo o koalici sousedicich statd, které spoléhaly na Egypt jako
protivahu Asyrie. Text usvédCuje Egypt z jeho protiasyrské politiky. Vyskytuje se zde
zajimava skutecnost, ze tazeni probihalo na jafe v Case nejvétsich zaplav. Tato vzpoura
je reflektovana i v biblickém textu proroka Izajase (Iz 20).

ChizkijaSova protiasyrska politika se snazila odstranit proasyrské vladce
v PeliStei, mezi néz patfil Padi z Ekronu, ktery byl zadrzovan v Jeruzalémé. Gaza se
obrétila proti Sargonovi pod vedenim Hanna, ale pozdéji byl v Gaze dosazen loajalni vazal
Silli-Bel, ktery byl odménén anexi ¢asti judského Uzemi po roce 701 pf. Kr.>* Gaza byla od
dob Tiglatpilesara lll. v zajmové sfére Asyrie a ChizkijaSovy Utoky na Gazu byly valecnym
pocinem a byly koordinovany s mistnimi protiasyrskymi kruhy, které se vzboufily po smrti
Sargona. Tyto Utoky se odehravaly v letech 705—702 pf. Kr.*

Sargonova smrt v roce 705 pf. Kr. pfinesla obdobi politické nestability v Asyrii
a byla signalem pro vzpouru mezi zapadnimi vazaly. Luli kral Tyru a Sidénu se vzbouril
a blokoval tak pfimé spojeni Asyrie a Palestiny.?® Chizkijas posilil svoji kontrolu nad
pelistejskymi mésty, vytvoril spojenectvi s kralem ASkelonu a navazal diplomatické
vztahy s Egyptem v letech 705-701 pf. Kr.# a zajistil si vojenskou pomoc od egyptského
faraona Sabataka z 25. dynastie.?® Text napisu (viz. Poznamkovy aparat) velmi detailné

povodni), jarni vodé toho roku, v ¢lunech jsem se dostal na suchou zem."

24) GRAY, J., I-11 Kings, SCM Press LTD, London, 1964, s. 671

25) COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB 11, 1988, s. 217: Neddvné
archeologické vyzkumy odkryly sit pevnosti v Negevské pousti. Jejich pdvod a datace je
stale predmétem debaty. Podrobnéji v R. Cohen: The Iron Age Fortresses in the Central
Negev, BASOR 236, 1979, s. 61—

26) LOWERY, R., H., The Reforming Kings, Cults and Society in First
Temple Judah, JSOT Press, Sheffield, 1991, s. 142

27)1z31,1

28) LOWERY, R., H., The Reforming Kings, Cults and Society in First Temple Judah, JSOT
Press, Sheffield, 1991, s. 142,Na svém tretim valecném taZeni jsem vytdhl proti zemi
Chetitské. Luli, kral Sidénu byl premoZen mym majestatem a z Tyru uprchl do ladnany
(Kypru), ktery leZi uprostied more a tam zemrel. Tuba’lu jsem dosadil na jeho kralovsky
trdn a uvalil na néj svij kralovsky tribut. Kralové Amurru, vsichni, prinesli svij tribut prede
mne v blizkosti mésta Usu, a Sidka, kral ASkelonu, ktery se nepodrobil mému jhu, bohy jeho
otcovského domu, jeho samého spolecné s jeho rodinou jsem porazil a odved! do Asyrie.
Sarru—lu—dariho, syna Rukibti, jejich byvalého krdle, jsem dosadil nad lidem Askelénu
auvalil na néj svij kralovsky tribut. V pribéhu svého tazeni jsem dobyl jeho mésta, kterd se
nepoklonila u mych nohou, odvlekl jsem jejich kofist. Guvernéry a lid Amkaruny (Ekrénu),
kteri uvrhli do Zeleznych pout Padiho, jejich krale, ktery byl zavazan pfisahou Asyrii,

a vydali ho Chizkijasovi, Judejci, a ten jej drZel ve vézeni, zacali se bat a pozZadali
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lici politickou situaci v zapadni Syropalestiné. Popis tazeni postupuje smérem od severu
k jihu. V textu jsou zminény tresty a protiopatfeni asyrského krale vi¢i vzbourenym
vazaldm. Ve vztahu k Judsku se text napisu vzajemné dopliiuje s biblickymi texty
knih Kralovskych. Je popsano obkli¢eni Jeruzaléma a zpustoseni Judska. Neni ovSem
uvedena pricina, pro¢ nebyl Jeruzalém dobyt. Text lici jen Uspéchy, o ztratach na strané
Asyrie napis mici.

V roce 705 pf. Kr. Asyrie sahala od Egypta az po Persky zaliv. Na jihovychodé
Sargon dobyl Babylonii v roce 710 pf. Kr. a prohlasil se za babylonského krale a pouzival
titulu Sakkanak Babili ,,guvernér Babylonu®. Jeho nahla smrt v roce 705 pf. Kr. zpUsobila
neklid mezi vazaly Asyrie. Vazalské staty predpokladaly, ze asyrska nadvlada skondila.
Doslo i k politickym zmé&nam v Egypt&, kde nastoupil na trin farao Sabataka z nibijské
dynastie a mirové vztahy s Asyrii skoncily.

Faraon Sabataka® byl mnohem odhodlanéjsi nez jeho predchidce a mél
mnohem vétsi moznosti pro efektivni pomoc vzboufenym vazaldm. Koalici tvoril Tyr

o pomoc egyptské krale, lucistniky, vozy a koné, krale Meluhhy, nespocetny zastup.
Na plani Altaku jsem s nimi bojoval, porazil jsem je, vozataje a egyptské prince
spolecné s vozataji krale Meluhhy jsem zajal Zivé svou vlastni rukou.

Pritahl jsem do blizkosti Amkaruny. Guvernéry, kteri se vzbourili (zhresili), jsem
pobil mecem. Obyvatele, ktefise vzbourili (zhresili), jsem vzal jako korist, zbytek, ti, kteri
byli bez viny, jsem omilostnil. Padiho, jejich krdle jsem vyved! z Jeruzaléma a dosadil na
tron nad nimi. Svdj kralovsky tribut jsem uvalil na néj. ProtoZe se Chizkijas, Judeje,
nepodrobil mému jhu, dobyl jsem, zajal a vyplenil 46 jeho opevnénych mést a mésta,
kterd byla v jejich blizkosti, poCital jsem je za korist. Jeho jako ptaka v kleci v Jeruzaléme,
Jjeho krdlovském mésta, jsem uzavrel, obklopil jsem Jeruzalém valy. Jeho mésta, ktera
Jjsem vyplenil, jsem odebral z jeho zemé a dal je kraldm Asdédu, Askelonu, Ekronu a Gazy.
Zmensil jsem jeho zemi. K predeslému tributu jsem pridal rocni platbu dard jako dari
a uvalil jsem to na néj. Chizkijase pfemohl m{j kralovsky majestat, a Arabové a jeho
vojaci, které prived! do Jeruzaléma, svého kralovského mésta, uprchli. Spolecné s 30
talenty zlata, 800 talenty stribra a rGznymi poklady ze svého palace, poslal své dcery, své
paldcové Zeny, své zpévdaky a zpévacky do Ninive a vyslal své posly, aby zaplatili
tribut."LUCKENBILL, D., D., Ancient Records of Assyria and Babylonia, vol. Il Historical
Records of Assyria, From Sargon to the End, The University of Chicago Press, Chicago,
1927, s. 142-143: Zaznamy zapsané po Sestém valecném taZeni. Zaznamy Sesté valecné
vypravy nas informuji o krali Chizkijasovi: ,Vyplenil jsem velkou provincii Judsko, silného,
pysného Chizkijdase, jejich krdle, jsem si podrobil u svych nohou." In: LUCKENBILL, D.,
D., Ancient Records of Assyria and Babylonia, vol. Il Historical Records of Assyria, From
Sargon to the End, The University of Chicago Press, Chicago, 1927, s. 148
29) 710-695 pr. Kr.
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stojici v Cele foinickych mést, v PeliStei to byly Askeldn a Ekrén a v Zajordani to byly
Amon, Moab a Edom. Musime si uvédomit, ze se Chizkijas nachazel v tomto politickém
napéti pod tlakem koalice a vlasteneckych aristokratickych kruh( v Judsku. Navzdory
Izajasové varovanise Chizkijas pridal ktéto koaliciazacal vyjednavatsmlouvus Egyptany.
V disledku tohoto vyjednavani se stal vidcem koalice. Chizkijas, ktery pouzil silu proti
vahajicim pelistejskym méstdm, aby je ziskal na svoji stranu. Proto se Chizkijas chystal
na obranu3® a zajistil si zasoby vody pro pripad obléhani. V tuto dobu byl vybudovan
tunel, ktery pfivadél vodu z pramene Gichdnu do Jeruzaléma.®*

V této koalici hral Chizkijas dominantni roli. Zautocil na pelistejska mésta®,
kterd zOstala loajalni Asyrii, aby se mohlo konsolidovat povstani vi¢i Asyrii a uvéznil
proasyrského krale Ekronu Padiho v Jeruzalémé. Toto judské spojenectvi s Egyptem
bylo kritizovano prorokem IzajaSem.3* Ve svych pripravach na valku se Chizkijas
soustredil na budovani opevnéni Jeruzaléma. Byly prestavény hradby a byly nalezeny
vodni zdroje, které mély pokryt potfeby mésta v pfipadé jeho oblezeni. Voda se méla
dopravovat tunelem z Gichénského pramene do rybniku Siloa v Jeruzalémé.3+ U vstupu
do tohoto tunelu se nachazi napis pfipominajici toto inzenyrské dilo starovéku a tento
monumentalni napis v biblické hebrejstiné je jedinym z obdobi prvniho Chramu. Vsechny
tyto Chizkijasovy aktivity mohou byt datovany do let 705—701 pt. Kr.3s

30) 2Pa 32, 3-5

31) BRIGHT, J., 5. 281-282; COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB 11,
1988, s. 221; 2Kr 20,20; 2Pa 32, 30

32)2Kr18,8

33)1z31,1-3

34) 2Kr 20, 20; 2Pa 32, 34,1222, 11

35) Chizkijas, kral judsky (727-698 pr. Kr.) Siloam Tunnel Inscription (Latest Edition: KA,
No. 189. Translations: ANET, 321, DOTT, 210)

//tunel. Toto se tykd tunelu: Zatimco // (byly) stale /sekery proti sobé a zatimco
zbyvaly tfi kubiky k vykopani, byl slyset hlas volajici na spolupracovnika, protoze tam
byla skulina ve skale napravo a nalevo. A v den, kdy byl tunel prokopan, kopaci kopali
proti sobé, sekera proti sekere. Pak voda tekla z pramene do rybniku, ktery mél objem
1 200 kubiki a vyska skaly byla sto kubikd nad hlavami kopdcd. In: COGAN, M.,
TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB 11, 1988, s. 337; V roce 1996 badatelé J.
Rogerson a P. R. Davies zpochybnili dataci vzniku Siloamského tunelu v dobé viddy kréle
Chizkijase a navrhli alternativni reSeni, umistili vznik tunelu a inskriptu do doby
Makabejcd. Tato hypotéza vsak byla neprijatelna pro sirokou badatelskou obec. E. A.
Knauf navrhuje také presunout vznik tunelu do doby krdle MenaSeho. L. Grabbe
ponechava otdzku vzniku tunelu otevienou a pripousti jak doby krale Chizkijase, tak
i dobu krale Menaseho. In: GRABBE, L., Good Kings and Bad Kings, T Clark Biblical
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Podle J. Brighta byl Sargon nelegitimnim vladcem, uzurpatorem na trdnu.
Toto mohlo byt formalni pfi¢inou pro Sirokou frontu vzpoury mezi vazalskymi staty
proti Sargonovi. Vazalové ziejmé pouzili ustanoveni smlouvy, které hovofilo o boji proti
uzurpatorovinaasyrskémtriné. Asarhaddonova smlouva, kterd o tomto ustanoveni pfimo
hovofi, se mohla stat precedentem a vzorem pro nasledujici ustanoveni panovnikd na
asyrsky trin. U fise jako Asyrie se musela predpokladat dynasticka stabilita, tudiz je velmi
pravdépodobné, ze i Chizkijas a Achaz byli vazani dokumentem, ktery byl témér totozny
s Asarhaddonovou smlouvou. Udalosti v Egypté, ktery byl sjednocen pod 25. niubijskou
dynastii, nasvédcovaly tomu, Ze palestinsti vazalové mohli zadat Egypt o pomoc. Po
sjednoceni mohl Egypt usilovat o intervencni politiku do Asie. Prvnim krokem egyptské
politiky bylo podkopat moc Asyrie v Palestiné. V Palestiné se vytvorily politické kruhy,
které se mylné domnivaly, Ze nastal ¢as pro vzpouru proti Asyrii.** Nejpozdéji do roku
714 pr. Kr. se vzboufil Asddd, tamni kral odmitl platit tribut Asyrii, byl odstranén svym
bratrem, ale vzboureny lid jej vypudil a pfijal uzurpatora jako svého krale. Jina pelistejska
mésta se také pfipojila ke vzpoure, jak o tom hovofi Sargon. To, ze egyptska pomoc byla
prislibena, vime jak z asyrskych textd, tak i z biblickych textd (Iz 20). 1z 18 ukazuje na
to, ze velvyslanci egyptského krale cekali, Ze se k nim Chizkijas pfipoji (I1z 14, 28-32).
Prorok nas informuje, ze se Chizkijas snazil navazat diplomatické styky s Etiopii a podle
Childse tato pasaz popisuje ChizkijaSovu snahu ziskat mensi staty Syropalestiny na svoji
stranu v boji proti Asyrii. Z 1z 18, 2 bychom mohli vyrozumét, Ze prorok popisuje vyménu
delegaci Etiopie a Judska. Text Iz 18, 2a mluvi o etiopské delegaci a text 1z 18, 2b mluvi
spise o judské delegaci smérujici do Etiopie.¥” Judsko nebylo sjednoceno v postoji, zda se
pripoji ke vzpoute. Z knihy Izajas vime, Ze prorok byl velmi proti. Pozadoval po krali, aby
odmitnul zadost etiopskych velvyslancd. J. Bright se domniva, Zze Egypt popouzel Judsko
ke vzpoure a nabizel mu spojenectvi proti Asyrii. Protoze Judsko nebylo poskozeno po
potlaceni vzpoury, mizeme se domnivat, Ze zUstalo stat stranou. Podle Tadmora Sargon
zauUtocil na mésto Azeka a donutil tak Judsko k loajalité (Iz 22, 1-14).3

Studies, London, 2007, s. 83

36) BRIGHT, J., A History of Israel, 4th Edition, Westminster John Knox Press, Louisville
Kentucky, 2000, s. 281

37) CHILDS, B., S., Isaiah, Westminster John Knox Press, Luisville, Kentucky, 2001,
5.138

38) BRIGHT, J., A History of Israel, 4th Edition, Westminster John Knox Press, Louisville
Kentucky, 2000, s. 281-282
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Podivné setkani s Marduk-apla—-iddinou

Diplomaticka mise Marduk-apla—iddiny 27x77 298713 probéhla pravdépodobné v letech
713%°—711 pt. Kr., ale neni vyloucena datace let 703—702 pt. Kr.#* B. Halpernova hypotéza
uvadi, ze pokud Judsko hralo néjakou roli v Marduk-apla—iddinovych planech, musel
Chizkijas zadit s pripravou vzpoury kratce po roce 712 pf. Kr., coz by podpofilaiskutecnost,
Ze sidonsti spojenci byli ve vzpoure proti Asyrii uz v roce 709 pf. Kr.4?

Tato delegace navstivila krale Chizkijase pravdépodobné dfive nez jak o tom
mluvi biblicky text. Je mozné, Ze redaktor zaradil text jako Uvod k textu, ktery hovofi
o uzdraveni krale Chizkijase. Jeho delegace byla vice nez zdvofilostni, jak je uvedeno
v textu, zfejmé se jednalo o politickou navstévu, ktera probéhla v roce 711 pf. Kr., kdy
Sargon tahl do Egypta, nebo probéhla pred vzpourou kréle Chizkijase v roce 701 pt. Kr.
Prorok Izajas stal v opozici k UCasti na této akci. Izajasova opozice zpUsobila, ze Chizkijas
z0stal neutralni v roce 711 pf. Kr.#3 Tuto delegaci babylonského krale musime vidét
v kontextu jeho protiasyrské politiky. Probéhla v roce, kdy se formovala protiasyrska
koalice na zapadé, ovsem nelze s jistotou fici, ze by byla Babyldnie pfimo zapojena do
tohoto povstani. Nicméné Berddak—baladan rozhodné mohl tise podporovat tuto opozici
proti Asyrii. V biblickém textu neni naznak, ze by delegace méla za cil vyvolat povstani.
Jejim cilem mohlo byt udrzeni dobrych diplomatickych vztah( s nejsilnéjSimi asyrskymi
vazaly na zapadé. Také mohlo jit o podporu dobrych obchodnich vztahl se zapadem
prostrednictvim spratelenych arabskych kmend.

Udrzeni diplomatickych vztah( by vyplyvalo textu 2Kr 20, 12, kde termin »3nm
znamena dar. Fraze ,krdl uslysSel, Ze je Chizkijas nemocen" je podle interpretd vsuvkou,
aby se spojila tato navstéva s pribéhem o Chizkijasové onemocnéni. Chizkijas reaguje
ukazkou svého bohatstvi a moci. Delegaci ukazuje:

39) Berédak — baladan (Marduk—apla—iddina Il. — 721-710 pf. Kr. (Marduk-apla—iddina
Il. = 703 pf. Kr.) In: PECHA. L., Babyldnie, Strucna historie statd, Libri, Praha, 2006) se
vzbouril proti Asyrii a vladl v Babyldné v letech 720-709 pF. Kr. (nebo 722-710pr. Kr.), kdy
byl porazen Sargonem Il. a musel uprchnout do dolni Mezopotamie. Objevuje se znovu na
scéné po smrti Sargona, ale vladne v Babyloné jen kratce, pouhych devét mésicd v roce
703-704 pr. Kr. In: GRAY, J., I-1l Kings, SCM Press LTD, London, 1970, s. 701

40) COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB 11, 1988, s. 261

41) GRAY, J., I-11 Kings, SCM Press LTD, London, 1970, s. 701

42) HALPERN, B., HOBSON, D., W., London, Law and ideology in monarchic Israel,
Sheffield, JSOT (SS), 1991s. 20

43)GRAY, J., I-1l Kings, SCM Press LTD, 1970, s. 701

44) 2Kr 16, 13; 2Kr 17, 3 termin znamend i tribut i ritudlni obétovani, v tomto pripadé vsak

jde o dar
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“celou pokladnici, stribro a zlato a balzamy a olej vonny a zbrojnici a vSechno, co (bylo) v jeho
skladech”

Ambicidzni, ctizadostivy a pysny a posetily Chizkijas odpovida, Ze delegace
vidéla vSechno jeho bohatstvi. Takové chovani ovsem bylo velmi netypické a nerozumné
a bylo kritizovano prorokem IzajaSem. Prorokova otazka smérovana krali »i7 X1 22°07
byla varuijici vyzvou.

O Chizkijasovu bohatstvi se dozviddme z tributu krale Sinacheriba. V textu* jsou zfejmé
jmenovany kromé tficeti talent0 zlata a osmi set talentd stribra i jiné polozky.«

Hfich a pad

Chizkijas se zacal pfipravovat na vzpouru proti Asyrii uz velmi brzy, mezi lety 712—705
pr. Kr. Po smrti Sargona prislo obdobi politického napéti, které podnitilo vzpoury mezi
vazalskymi staty proti Asyrii. Informace o jeho pripravach mame jak z biblickych textd,
tak i z archeologickych nalezl. Podle nich zhotovoval zbrané, budoval skladisté pro
potraviny a budoval staje pro dobytek a dokonce i mésta pro vlastni potfebu (2Pa 32).
Vybudoval hradebni opevnéni okolo Jeruzaléma, zbudoval druhy okruh hradeb a postavil

45) 2Kr 20, 13

46) LUCKENBILL, D., D., Ancient Records of Assyria and Babylonia, vol. Il Historical
Records of Assyria, From Sargon to the End, The University of Chicago Press, Chicago,
1927, s. 119-121: Third campaign. Against Syria—Palestine; siege of Jerusalem. Dalsi
zminky o treti vdlecné vypravé krale Sinnacheriba se nachdzeji na ,Rassam Cylinder"
v Britském muzeu, vycet tributu obsahuje: ,30 talentd zlata, 800 talentd stribra, drahé
kameny, vzacné kovy, sperky, stavebni kameny, (Gzka ze slonoviny, kresla ze slonoviny,
sloni kiZe a kly, javorové dievo, drevéné truhlice, barvené vinéné plasté, [néné plasté,
fialovad a purpurova bavlna, nadoby z médi, Zelezo, bronz, olovo, vozy, stity,kopi, zbroj,
mece, luky a Sipy, dyky, dalsi valecné vybaveni, jeho dcery, jeho paldcové Zeny, jeho
zpévadky a zpévacky, kteri byli privedeni za mnou do Ninive, mého kralovského mésta.
Aby zaplatil tribut a zistal ve sluzbé (v podrizenosti), vyslal své posly." , Z kofisti téchto
zemi, které jsem vyplenil, jsem sivzal 10 000 lukd, 10 000 stitd, a pridal jsem je ke svému
kralovskému vybaveni. Zbytek kofisti nepfitele jsem rozdélil jako ovce ve své armade,

stejné tak jsem to rozdélil svym guvernérim a obyvateldm mést."
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véze. Zhotovil vodni nadrz a tunel, ktery pfivadél vodu do mésta (2Kr 20, 20; 2Pa 32, 30;
Iz 22, 11; Si 48, 17).4 MUZeme predpokladat, ze Chizkijas pocital s obléhanim hlavniho
mésta. Z napisu v Siloamském tunelu v Jeruzalémé vyplyva, Ze byl postaven Chizkijasem
pro obranu obléhaného Jeruzaléma. Z archeologickych nalezd vyplyva, Ze Chizkijas
zaved| systematicky vybér naturalnich dani, které shromazdoval do ¢ty regionalnich
center, odkud mély byt distribuovany pro administrativni a vojenské Ucely. Témito centry
byla mésta Séko pro Sefelu, Zif pro Negev, Chebrén pro jizni vysodinu, Jeruzalém pro
severni Judsko.#® Aby posilil judskou vojenskou pfipravenost na valku s Asyrii, proved|
také nabozenské reformy, které mély vztah k jeho narodnim ambicim. V jaké dobé zacal
Chizkija$ uplatriovat své reformy, neni jasné. Asyrsky kral Sinacherib se rychle snazil
vyporadat s Chizkijasovou vzpourou, aby mohl intervenovat proti Merodach-baladanovi
v Babyléné. Do doby nez se Sinacheribovi podafilo znovu ovladnout situaci, Chizkijas
Uspésné zformoval silnou regionalni koalici proti Asyrii, do jejihoz Cela se postavil. Ovsem
asyrska vojska pod vedenim Sinacheriba znovu ziskala kontrolu na zapadé v roce 701 pf.
Kr. a vydala se na pochod proti Jeruzalému a izolovala Chizkijase v jeho hlavnim mésté
LJjako ptaka v kleci.

Chizkijas sam dosadil v Ekronu loutkovou vladu, kde sesadil proasyrského
krale Padiho, ktery byl zfejmé dosazen na trn Sargonem v roce 720 pf. Kr. | pfes tuto
vypracovanou spojeneckou strukturu ChizkijaSova obranna strategie spoléhala na
systém pevnosti. ChizkijaSova opatreni pocitala s asyrskou vojenskou reakci. Udalosti
u Rafie v roce 720 pt. Kr. ukazuji na to, ze egyptska pomoc bud' nedorazila v¢as, nebo byla
malo efektivni (Iz 20, 3-6; 19, 19-25; 30, 1-11; 31, 1-3). 1zajas hovofi o této udalosti velmi
Casto a zda se, ze zacina komentovat tuto udalost od roku 712 pf. Kr. Izajasova fec nebyla
urcité Utokem na politiku jeho krale. Navic mame také fe¢ o egyptské sile v 2Kr 18, 21.5°
Chizkijas se uzavrel do Jeruzaléma, aby vyckaval, dokud nedorazi pomoc od spojencd.
Chizkijas predpokladal, Ze se nepfitel zdrzi dobyvanim systému pevnosti do doby, nez
dorazi pomoc. V tomto smyslu opakoval strategii svého otce Achaze. Pfiprava této
strategie zahrnovala tyto kroky. Nejprve musely byt pevnosti opraveny, tedy kral provedl|
demolici predmésti, vybudoval Siloamsky tunel, vybudoval vodni dila, aby pevnosti
a Jeruzalém mély dostatecné vodni zdroje. Nemame dostatecny zaznam o pfipravnych

47)MILLER, J., M.; HAYES, J., H., A History of Ancient Israel and Judah, SCM Press Ltd.,
London, 1986, s. 354

48) Miller zmiriuje, Ze text Joz 15,21-62 reflektuje Judsko Chizkijasovy doby. In: MILLER,
J., M.; HAYES, J., H., A History of Ancient Israel and Judah, SCM Press Ltd., London,
1986, s. 356

49) ANET, s. 287

50) HALPERN, B., HOBSON, D., W., Law and ideology in monarchic Israel, Sheffield,
JSOT (SS), 1991, 5. 21
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pracich na jih od Jeruzaléma. Znovu vybudoval bastiony. Dalsim krokem bylo zajistit
velké pocty profesionalnich vojakd a provést konskripty. Ukolem téchto vojakd bylo
zabranit vzpoure lidu.5* Tretim krokem bylo soustredit venkovské obyvatelstvo do
pevnosti, aby tak ochranil své ekonomické zdroje pred Asyrii. Evakuoval obyvatelstvo,
z ¢ehoz vyplyvalo, ze venkovské obyvatelstvo bylo zapojeno do oprav pevnosti. Pfesun
obyvatelstva do pevnosti byl uréitou zkouskou téchto pevnosti pred bojem. Také to
signalizovalo, ze kral hodla vylidnit venkov a uzavfit lid do pevnosti. Ukolem bylo uskladnit
v pevnostech potraviny.s? Vystavba pevnosti, zajisténi vojenskych posadek a koordinace
pfesunu obyvatelstva, byly naro¢né Ukoly. Bylo tfeba mobilizovat vlastniky pddy a ostatni
obyvatelstvo. Ve skutecCnosti opusténi venkova znamenalo opusténi zaslibené zemé
Hospodinem. Nenitedy nahodou, Ze se o Chizkijasi hovofijako o krali, ktery zrusil posvatna
navrsi, mista venkovského kultu. Je nepravdépodobné, Ze jeho reformy byly nahodné.
Reformy musely byt spojeny s realitou zemé, tedy reflektovaly pfipravy na vojensky
konflikt. Proroctvi, které korespondovalo s ChizkijaSovou reformou, bylo jeho politickym
programem. Politika centralizace kultu tak predchazela Sinacheribové invazi.s* Reforma
davala politicky smysl jako nasledny krok po opusténi venkova. Prerusily se tradicni vazby
k zemi, ale méla se vytvorit vazba jednotlivce nebo rodiny k centralni autorité. Venkovské
obyvatelstvo, které bylo vzdy naklonéné politice smifeni, bylo podrobeno vojenské
discipliné, aby se zabranilo mozné vzpoure.5

51) Tamtéz,s. 22; 2Pa 32, 28-29; CHILDS, B., S., Isaiah and the Assyrian crisis, London,
S.C.M. Press, 1967
52) HALPERN, B., HOBSON, D., W,, 1991,s. 26
53) HALPERN, B., HOBSON, D., W., Law and ideology in monarchic Israel, Sheffield,
JSOT (5S),1991,s. 27
54) LUCKENBILL, D., D., Ancient Records of Assyria and Babylonia, vol. Il Historical
Records of Assyria, From Sargon to the End, The University of Chicago Press, Chicago,
1927, s. 119-121: Third campaign. Against Syria—Palestine; siege of Jerusalem.
,UFednici, aristokracie a lid Ekrénu, ktefi odvrhli Padiho, svého krdle, ktery byl
zavdzan smlouvou Asyrii, v poutech ze Zeleza byl predan Chizkijasovi Judejci (laudai),
ktery jej drzel v zajeti jako nepfitele, se zacali bat a povolali egyptské krale, luCistniky,
vozy a koné krale Meluhha (z Etiopie), nespocetny zdstup, a tito vSichni jim prisli na
pomoc. V blizkosti mésta Altaku (Elteke) jejich fady predstoupily prede mé, chtéli jit do
bitvy. S divérou v pomoc AsSura, mého pana, jsem s nimi bojoval a porazil je. Egyptsti
vozatajové a princové, spolecné s vozataji etiopského krale byli zajati mou rukou Zivi
uprostred této bitvy. Altaku (a) Tamna jsem dobyl, zajal a vzal s sebou kofrist. Pritahljsem
do blizkosti Ekrénu a popravil guvernéry a $lechtice, kteri spachali hiich (vzbourili se),
a povésili jejich téla na kily okolo mésta. Obcané, kteri zhresili a zleh(ili si Asyrii, jsem

pocital za korist. Zbytek, ti, kteri se neprovinili hfichem a pohrdanim, ti, ktefi byli bez
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Jiny napis, ktery li¢i ty samé udalosti z doby Chizkijasovy vzpoury a obléhani
Jeruzaléma, hovori o Egyptu — etiopské dynastii, o vzpoure v Ekrénu a jejim krutém
potrestani a vitézné liceni bitvy u Elteke. V textu je Chizkija$ vykreslen jako osnovatel
vzpoury, jeji hlavni organizator. Napis detailné popisuje obléhani a niceni judskych mést
aJeruzaléma. Seznamuje s pouzitou taktikou a vale¢nymi stroji a presto text prechazi fakt
nedobyti Jeruzaléma popisem toho, jak Sinacherib vyplenil Judsko. Obléhani Jeruzaléma
stoji v pozadi za dobytymi mésty, coz je v pripadé hlavniho mésta organizatora vzpoury
velmi zvlastni. Text se nezminuje o nahrazeni krale Chizkijase kralem loajalnéjsim, tak
jako to bylo v pfipadé Ekronu.

V této dobé Celil Chizkijas dvéma krizim — valce a své nemocis. Byl zazracné
uzdraven skrze proroka Izajése a bylo mu pfidano 15 let Zivota. Celil vale¢né hrozbé ze
strany Asyrie a prorok mu oznamil Hospodinovo rozhodnuti zachranit Jeruzalém a jeho
jako davidovského vladce.

Asyrska delegace a valecné vyjednavani v Jeruzalémé

Asyrsky kral Sinacherib vysilad své nejvyssi Oredniky k judskému kréli Chizkijasovi do
Jeruzaléma a to s doprovodem pocetného vojska, jak se dovime z textu. Asyrska delegace
prichazi z LakiSe. V nasledujicim rozboru hebrejského textu spatfime nékolik dblezitych
momentd, které z néjakého divodu autor deuteronomistického dila zddraznil. Jde
o sledovani dialogu a polemiky dvou delegaci, jedné vyslané asyrskym kralem silného
impéria, ktera vyzyva stranu judského vazala.

hrichu viny, jsem omilostnil. Padiho, jejich krdle jsem vyved! z Jeruzaléma, posadil jsem
ho ne kralovsky trin nad nimi a uvalil jsem na néj svdj krdlovsky tribut. ProtoZe Chizkijas
Judejec, ktery se nepodridil mému jhu. Dobyl jsem 46 jeho opevnénych mést a stejné
tak mald mésta v jejich blizkosti, ktera se nedala spocitat a Utokem pomoci
dobyvacich stroji jsem je dobyl, utokem a péchotou, minami, tunely a beranidly,
Jjsem dobyl a obsadil tato mésta. 200,150 lidi velké a malé muZe a Zeny, koné, muly,
osly, velbloudy, dobytek a ovce, které se nedali spocitat, jsem odvedl a pocital jako
korist. Jeho (Chizkijase) jako ptaka v kleci jsem uzavrel v Jeruzalémé, v jeho
kralovském mésté. Naspy a valy jsem pouZil protinému, jeden val, ktery vychazel z jeho
meéstské brany jsem pouZil proti nému. Jeho mésta, kterd jsem znicil, jsem odebral z jeho
zemé (Uzemi) a dal jsem je Mitinti, krali Asdddu, Padimu, krali Ekronu a Silli-Belovi, krali
Gazy. A tedy zmensil jsem jeho zemi. Pridal jsem k pfedchozimu tributu a uvalil na néj
rocni platbu, dari (ve formé) dard pro mdj majestat. A protoZe Chizkijase, kterého mdj
hrozny majestat premohl, a Urbi (Arabové) a jeho vojaci, ktefi pritahli, aby posilili
Jeruzalém, jeho kralovské mésto, jej opustili.

55) 2Kr 20, 1-11
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V textu 2Kr 18%, 13-18 se Chizkijas pfipravoval na vzpouru pred rokem 7o1 pf.

Kr. Jeho hlavnim cilem bylo to, Ze hranice mezi Judskem a PeliSteou byla predmétem

vojenského zajmu Sinacheriba.¥” Ani biblické zaznamy ani asyrské zaznamy nehovori

o pfimém Utoku na Jeruzalém. Sinacheribovy prameny hovofi o deportaci vice nez 200 ooo

obyvatel z Uzemi, ktera byla Judsku odebrana.s® Mésto Lakis hralo dilezitou roli pro asyrské

vojenské a politické zajmy v regionu Judska, PeliStee a Egypta. Z reliéfd Sinacheribovych

palacd v Ninive je asyrsky kral vykreslen jako sedici na trdnu a pfijimajici kapitulaci a tribut od

porazeného mésta a jeho obyvatelé jsou zobrazeni jako valecni zajatci spolu s kofisti u nohou

sediciho asyrského krale.s Sinacherib urovnal véci s Chizkijasem a dovolil mu zUstat na trdnu.

Sinacheribovy zaznamy zddraznuji zni¢eniJudska a vynucenou kapitulaci Chizkijase, zatimco

judské prameny zddraziuji Hospodinovu ochranu Jeruzaléma a davidovské dynastie.®

56) Sweeney je presvédcen, Ze zaznam o krali Chizkijasovi v 2 Kralovské je pozdnim
a retrospektivnim pohledem, ktery byl zamyslen primdrné ideologicky jako obhajoba
Hospodinovy moci ochranit Jeruzalém a davidovskou dynastii. Je pozoruhodné, ze
Sinacheribovo podani udadlosti se shoduje v hlavnich bodech s biblickou tradici:
Sinacheribovo dobyti Judska, obléhani Jeruzaléma, prijeti tributu od Chizkijase. Navic
Sinacherib nikdy netvrdil, Ze by dobyl Jeruzalém nebo Ze by sesadil Chizkijase z trinu.
Ddvodem pro¢ Chizkijas situaci politicky preZil bylo, Ze Sinacherib musel Celit soucasné
dvéma povstanim — Judsko a Babyldn. Klicové pro vzpouru vazald bylo to, Ze musela
vzniknout dvé ohniska vzpoury. Jedno na vychodé v Babylonu a druhé na zdpadé
v Judsku. Sinacheribovo vitézstvi na zapadé od Tyru az po Judsko presvédcilo spojence
Babylonu, aby se vzdali Asyrii. In: SWEENEY, M., A., I-1l Kings, Westminster John Knox
Press, Louisville, London, 2007, s. 413

Podle Aharoniho Chizkijas poslal tribut Sinacheribovi do Lakise, odkud asyrsky
kral vedl jednani o kapitulaci Jeruzaléma. Dalsi obléhané mésto byla Libna (2Kr 19,8; Iz
37, 8). Text nam nedava detailni seznam dalsich dobytych mést, ale konci obecnym
shrnutim, Ze Sinacherib dobyl opevnénd mésta Judska (2Kr 18, 13). Michedsiv narek nad
zni¢enim mést v Sefele se evidentné tyka této faze taZeni. V tomto spojeni prorok mluvi
o ndsledujicich méstech: Gat, Bét-Leafra, Safir, Saandn, Bét-esel. Mardt, Lakis,
Mdreset—gat, Akzib, Marésa a Adulam (Mi 1, 10-15). Jind jednotka pochodovala na
Jeruzalém pres provincii Samarfi a v pribéhu svého taZeni dobyla sérii mést v oblasti
Benjamin (Iz 10, 28-32). In: AHARONI, The Land of the Bible. A Historical Geography,
The Westminster Press, Philadelphia, 1962, s. 339
57) Byla to tato opevnénd mésta, kterd byla opérnymi body krale Chizkijase: Timna,
Elteke, Bét—semes, Libna, Azeka, Séko, Jarmut, Lakis.
58) GRAY, J., I-11 Kings, SCM Press LTD, London, 1964, s. 673-674
59) GRAY, J., I-11 Kings, SCM Press LTD, London, 1964, s. 674
60)22;746;247: 248
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V textu 2Kr 18, 17-19 termin nqn7 (akk. turtanu) znamena vrchniho velitele
asyrské armady, ktery vedl kralovska tazeni v nepfitomnosti krale.®* 12-97°0 (akk. rab
Sa resi) znamena v hebrejstiné vrchniho eunucha a je to hodnost starsiho vojenského
distojnika.®> MUze jit také o védomé upraveni asyrského titulu rab sa resi, coz doslovné
znamena vrchni velitel. Pravdépodobné se jednalo o velitele kralovy télesné straze.
970 je dolozeny titul z izraelského kralovského dvora a Ize predpokladat, ze mél i svij
protéjsek i u Asyran0.% Judska delegace byla reprezentovana také tfemi uredniky.
Delegace judskych dvoran( v textu 2Kr 18, 18 se skladala z vysokych Ufednikd judského
kralovstvi. Titul, 8¢ v7—32:n, krdlovsky majordomus — kralovsky sluZebnik, je zndm vz
z doby krale Salomouna 1Kr 4,6.5 Za Chizkijase mohl Eljakim byt velmi vlivnou osobou
na kralovském dvore a tedy se mizeme domnivat, Ze tento Ufad nabyl na mocenském
vlivu.% Sebna je titulovdn o7, pisaf Texty zfejmé odradzi mocensky boj mezi
Chizkijadovymi Ufedniky, ve kterém Eljakim nahradil Sebnu. Sebna je déle titulovan
jako pisaf, ktery zapisoval kralovy vynosy a vladni nafizeni. Joach je titulovan 7nara™
tajemnik, kralovsky herold a Urednik, ktery ved| zaznamy.®

61)1z 20, 1

62)Jr39,3.13

63) GRAY, J., |-l Kings, SCM Press LTD, London, 1970, s. 678; Rab $a resi byl vysilan
v ele asyrskych vojenskych tazeni. Rab $dqé byl vysoky urednik krdle, jeho? povinnosti
se tykaly osoby krale a krdlovského dvora a nikdy se neucastnil vojenskych tazZen.
Pritomnost rab $aqé (heb. 712U P/7 v delegaci lze vysvétlit tim, Ze se krdl dcastnil
sam tohoto taZeni a pravdépodobné se jednalo o clena izraelské aristokratické rodiny,
ktera byla presidlena do Asyrie. In: COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY.
AB 11,1988, s. 230

64) 1Kr 16, 9; 1Kr 18, 3; 2Kr 15, 5; Verze knih Krdlovskych tedy zminuje tfi asyrské
uredniky, coZ koresponduje se tfemi judskymi Uredniky, ktefi reprezentovali krdle. Z toho
vyplyvd, Ze se jednalo o konfrontaci dvou delegaci, respektive dvou krald: heb. a7 (akk.
turtanuy) hlavni velitel asyrské armady; heb. 73-07°0 (akk. rab Sa resi) hlavni eunuch,
starsi Urednik, ktery ved! vojenské sily jménem krdle; rab Saqé vrchni &isnik, jednalo se
o starsiho Urednika, ktery fungoval jako diplomat nebo jako poradce krdle. Judska
delegace: Eljakim ben Chilkijah — & v ¥%—7.2:0 majordomus krdle; Sebna — 7097 pisaf:
Joach ben Asaf — 79127 — sekretdr, tajemnik (do jeho pravomoce spadalo vedeni
kralovskych ucti a zapisovani dani). In: SWEENEY, M., A., I-1l Kings, Westminster John
Knox Press, Louisville, London 2007, s. 414 — 415

65) 1222, 15-25

66) SWEENEY, M., A., -1 Kings, Westminster John Knox Press, Louisville, London, 2007,
s. 415
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Asyrie si musela byt védoma rizika Chizkijasovych nabozenskych a politickych
reforem, protoZe se tykaly i obyvatelstva na dobytych Uzemich severniho Izraele.

Jazykové vybaveni asyrského Urednika bylo chapano jako néco pfirozeného,
protoze obyvatelstvo zdpadni Asie a Mezopotamie bylo z vétsi ¢asti aramejského
pOvodu.® V textu 2Kr 18, 25 Hospodin povolal Sinacheriba, aby zadtodil na Judsko,
byla bézna v asyrském politickém mysleni. Kralovské napisy casto popisuji mistni
bozstva, ktera opustila své vyznavace a pfipojila se k Asyfangm.*®

Dopisy z paldce v Nimrudu ukazuji na asyrskou politiku asimilace
obyvatelstva, kdy nové prichozi na dobytd Uzemi dostavali manzelky z fad mistniho
obyvatelstva. H. W. F. Saggs se domniva, ze pozadavek Chizkijasovych vyslancy,
aby se mluvilo aramejsky, ale ne hebrejsky, je odkazem na tuto politiku Asyfand.®
Rab sagé pouziva béznou diplomatickou fe¢ Asyfan0. Bylo tradi¢nim asyrskym
zajmem pecovat o deportované béhem cesty do novych domovd a stejné tak i na
novych Uzemich. Tato snaha byla motivovdna maximalnim vyuzitim lidskych zdrojd
deportovanych obyvatel. Deportované obyvatelstvo ze Zapadu bylo presidleno do
Asyrie, zejména do Ninive k osidleni nové prestavéného mésta.”

Rab 3agé zminuje tfi dovody pro ChizkijaSovu kapitulaci, zpochybnuje
ChizkijaSovy spojence a jejich spolehlivost, zpochybriuje ChizkijaSovo spoléhani na
Hospodina, jehoz svatyné a posvatna navrsi odstranila Chizkijasova reforma a vykresluje
reformy jako ddvod, pro¢ Hospodin autorizoval asyrsky Utok na Judsko a poukazuje na
nedostatek muz0, ktefi by dokazali branit Jeruzalém. Rab sagé nabizi ChizkijaSovy dva
tisice koni, aby judského krale poniZil. Reakce judskych Ufednikd ukazuje na bezmocnost
v jejich situaci, a proto zadaji Asyrany, aby mluvili aramejsky a ne judsky, aby judsti vojaci
na hradbach nerozuméli.”

Rab Saqé presvédcoval vojaky, aby nevéfili Chizkijasovi a svému bozstvu
Hospodinovi, protoze nemaji moc je zachranit. Nabizi jim lepsi vyhlidky v zemi, kam
budou deportovani, ktera bude podobna jejich vlastni. Zdirazriuje, Ze jind bozstva
neochranila sva mésta pred Asyrii.”?

67)2Kr18, 26

68) COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB 11, 1988, s. 232

69) GRAY, J., I-1l Kings, SCM Press LTD, London, 1964, s. 684; SAGGS, H.W. F., The
Nimrud Letters, 1952 —111., Iraqg XVIII, 1956, s. 40

70) COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB 11,1988, s. 233

71) SWEENEY, M., A., I-11Kings, Westminster John Knox Press, Louisville, London, 2007,
s. 416

72) Arpad bylo dobyto Tiglatpilesarem Ill. V roce 740 pr. Kr,, Chamat bylo dobyto
Sargonem Il. v roce 720 pr. Kr., Samari bylo dobyto Salmanasarem V. a Sargonem II.
v roce 722-721 pr, Kr. In: SWEENEY, M., A., -1l Kings, Westminster John Knox Press,
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Sinacherib na svém valeéném tazeni

Sinacheribovo tazeni smérovalo na jih k pobfezi more, kde potlacil vzpouru v Tyru, kam
dosadil svého vlastniho krale, protoze vzbouteny kral uprchl na Kypr. Asyrska tazeni byla
v konecném disledku katastroficka jak pro Tyr, tak pro Izrael. V disledku této intervence
asyrského vojska, zacala vzpoura slabnout a kralové Byblosu, Arvadu, Asdédu, Moabu,
Edodmu a Amonu spéchali k Sinacheribovi s tributem. Zatimco Askelén, Ekron a Judsko
stale vzdorovali.? V té dobé vypukla vzpoura v Babyloné a nadéje egyptské podpory
od faraona Taharka’ opét povzbudila vazalské vzbourence. Sinacherib potlacil vzpouru
v Babyloné v roce 689 pf. Kr. a nasledovaly tvrdé tresty pro obyvatelstvo a v roce 688 pf.
Kr. podnikl tazeni na Zapad, o této udalosti hovori texty 2Kr 18, 17-19, 37 a 1z 36. | kdyz
nam chybi detaily, Sinacherib se objevil na pobrezi a znovu dobyl pevnosti Judska — Lakis,
Libna a soucasné opét blokoval Chizkijase v Jeruzalémé. Otazku, pro¢ nebyl Jeruzalém
dobyt, J. Bright zodpovida podle textu 2Kr 19, 35, Ze asyrska armada byla napadena
néjakou epidemii, anebo se situace fesila Sinacheribovym odchodem do Asyrie. J.
Bright vSak navrhuje jeSté jednu moznost, a sice, ze kral Chizkijas zemrel v roce 687 pf.
Kr. a po ném nastoupil jeho syn kral Menase, ktery uzavrel smlouvu s Asyrii a Jeruzalém
nebyl dobyt.”> Také vidi v textu 2Kr 18-17 az 19, 37 pravdépodobné dvé udalosti. Prvni
je zaznamenana v 2Kr 18, 17 — 19, 9a a druha v 2Kr 19,9 b — 19, 35. Jedna se o paralelni
podani. Jde o dvé rdzna tazeni. Cast 2Kr 18, 14—16 a Sinacheribova zprava hovofi o tazeni
z roku 701 pf. Kr., tazeni bylo vSak podle Herodota preruseno edipemii v armadé.”®

Jedna z moznych verzi ,zazracného vysvobozeni Jeruzaléma spociva na
predpokladu, Ze kral Chizkijas vyslal své poselstvo k Sinacheribovi, ktery pravé obléhal
Lakis. Chizkijas pfijal velmi tvrdé podminky kapitulace véetné platby vysokého tributu.
Ovsem v podminkach nebyla zahrnuta kapitulace Jeruzaléma. Situace se zménila tim,
ze do oblasti pritahl egyptsky kral Taharka a Sinacheribovi tak hrozilo riziko, protoze
zasel mnohem dale ve svych pozadavcich vici judskému krali. Z téchto pozadavkd by
vyplyvala naprosta ztrata nezavislosti Judska. Jeruzalém vsak byl zachranén, at uz to bylo
kvili vypuknuti epidemie v asyrském vojsku nebo hrozbé egyptského krale ¢i nutnosti se
stahnout do Asyrie.”

Louisville, London, 2007, s. 416

73) BRIGHT, J., A History of Israel, 4th Edition, Westminster John Knox Press, Louisville
Kentucky, 2000, s. 286-287

74) 690—664 pr. Kr.

75) BRIGHT, J., A History of Israel, 4th Edition, Westminster John Knox Press, Louisville
Kentucky, 2000, s. 288

76) Tamtéz, s. 288

77)amtéz, s. 301
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Vime, ze béhem asyrské nadvlady Judsko Uzce spolupracovalo s pelistejskymi
mésty. Z hlediska ekonomickeé stranky dodavalo pod dohledem asyrskych zastupcd olivy
na zpracovani olivového oleje do Ekronu. Tato spoluprace se musela rozvinout az nékolik
desetileti po roce 701 pt. Kr. za vlady Menaseho.?

Podle D. Edelman sidlisté, ktera nebyla znicena invazi, zUstala osidlena
pUvodnim obyvatelstvem, ale byla pfipojena k peliStejskému Uzemi. A pevnosti, které
byly pfipojeny k pelistejskému Uzemi, bud byly zanechany prazdné nebo byly osidleny
pelistejskymi vojaky a obyvatelstvem a plvodni judské obyvatelstvo bylo vyhnano.
Asyrané nepredali pod spravu Pelistejcl strategicky dilezité pevnosti. Vydrzovali si tam
vojenské posadky a donutili mistni obyvatelstvo, aby zasobovalo asyrské posadky.”

Sinacheribovy oddily mohly kontrolovat pfichozi cesty k Jeruzalému
a persekuovat venkovské obyvatelstvo. S. Dalley je toho stanoviska, ze podle asyrského
napisu Sinacherib blokoval pouze jednu méstskou branu. Je mozné, Ze Sinacherib pouzil
dobytijudské pevnostijako tabory pro své vojaky béhem obléhania blokady Jeruzaléma.
Docasné zdroje zasobovani se nachazely v blizkosti samotného Jeruzaléma, kde byla
zanechana mala vojenska jednotka, ktera dohlizela na blokadu, ale ostatni jednotky
byly dislokovany na ddlezitych komunikacich vedoucich do a z hlavniho mésta. Tato
strategie byla vSak soudasti vétsiho planu. | kdyz Sinacherib neplanoval zrusit vazalsky
status Judska a vytvofrit z néj provincii, presto nehodlal stahnout své vojaky z oblasti po
ukonceni tazeni. Edelmanova si vS§ima, Ze asyrsky pisatel nepouzil bézného jazyka pro
popis Sinacheribova obléhani Jeruzaléma. Ocekavali bychom, ze hlavnim cilem bude
dobyti hlavniho mésta, sesazeni vidce protiasyrské koalice a jeho potrestani. Jaky byl
zamér asyrského pisatele, protoze obvyklym zamérem bylo dobyti a ¢astecné zniceni
mésta a deportace jeho obyvatel.®° Podle Odeda bylo zamérem pisard kréle Sinacheriba
zamaskovat neUspésné dobyti Jeruzaléma. Obléhani bylo vedeno proti Jeruzalému, ale
bylo od néj z néjakého ddvodu upusténo. MIceni o tomto tazeni v inskriptech a zpravy
o blokadé Jeruzaléma mély zakryt nelspésnou vojenskou akci. Podle Odeda musely
byt inskripty prepracovany podle aktualnich vysledkd vojenské situace, Jeruzalém
byl nahrazen LakiSem. Z toho by mohlo vyplyvat, Ze byla pouzita odliSna strategie
pro eliminaci Judska v protiasyrské koalici a neUspésné obléhani Jeruzaléma bylo
interpretovdno v tom smyslu, ze cilem tazeni nebylo dobyt a znicit Jeruzalém.® Reliéf

78) EDELMAN, D., Hezekiah’s Alleged Cultic Centralization, JSOT 32/4, 2008, s. 401;
MCFALL, L., Did Thiele overlook Hezekiah’s Coregency?, BS, October—December, 1989,
5. 393-404

79) EDELMAN, D., Hezekiah's Alleged Cultic Centralization, JSOT 32/4, 2008, s. 401
80) Tamtéz, s. 403

81) EDELMAN, D., Hezekiah's Alleged Cultic Centralization, JSOT 32/4, 2008, s. 404;
MCFALL, L., Did Thiele overlook Hezekiah’s Coregency?, BS, October—-December, 1989,
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o dobyti LakiSe se zabyva kofisti, ktera byla prednesena pred krale. Kofist obsahovala
dvé kadidelnice, kfeslo—trin, viz a zbrané. Podle Na'amana reprezentuje kofist tfi
kategorie predmétd, které se ¢asto zminuji na seznamech kofisti: kultické predméty,
palacové poklady a zbrané. Kadidelnice mohly byt vyrobeny z bronzu a byly pouzity jako
symbol kultu, protoze svatyné v LakiSi obsahovala kamennou macebu reprezentujici
Hospodina, stejnou jakou méla svatyné v Aradu. Proto mély velkou cenu jako kofist.
Edelmanova vidi kofist jako reprezentaci palace a nepfitomného krale. Tato kofist je
asyrskému krali prezentovana poté, co se mu pokloni Nubijci a vSechny tyto ukoristéné
predméty z dobytého palacového komplexu zastupujici nepfitomného krale Chizkijase.
Podle Edelmanové nemusely byt kadidelnice pouzivany jen v kultu, kadidlo mohlo
byt uzivano i mimo kontext Chramu (Ex 30, 34—38). KvUli vysoké cené kadidla se jeho
nekultické pouzivani omezovalo jen na elity. Zbrané, dyky, Stity a mece reprezentovaly
moc nepfitomného krale judského krale, ktery byl symbolicky porazen Sinacheribem
v Lakisi.®> Dalleyova si vS§ima velmi didlezité okolnosti a to té, ze Chizkijas mohl mit
mozné pokrevni svazky s asyrskymi kralovnami Jabou a Ataljou, které byly judského
pUvodu. Jaba byla prvni Zenou Tiglatpilesara Ill. a matkou Salmanasara V. Atalja byla
hlavni Zenou Sargona Il. a pravdépodobné i matkou Sinacheriba, takze Sinacherib
a Chizkijas mohli byt bratranci. Tato mozna okolnost mohla mit vliv na liceni Chizkijase
v asyrskych textech jako silného a pysného krale, zatimco ostatni vzbourenci byli
nazyvani hfisniky a vérolomnymi porusiteli pfisahy. Takze podle reliéfu mohli vzpouru
vést Nubijci a ne Chizkijas a dale by z toho vyplyvalo, Ze tato scéna je velmi atypicka
v celém svém obsahu a Sirsi rodina si zaslouzila zvlastni zachazeni, i kdyz se vzboutila.®

Politicky, ekonomicky a teritorialni dopad vzpoury

Politické a ekonomické konsekvence Chizkijasovy nelUspésné vzpoury byly dramatickeé.
Sinacherib zachazel s Chizkijasem shovivavé. Chizkijas mohl zistat na trdnu a Jeruzalém
byl usetren. Podle zpravy Deuteronomisty byl Jeruzalém sidlem Hospodina a bohem
vyvolené dynastie, a proto zUstal uSetren. | kdyz bylo obyvatelstvo odvleceno do zajeti,
mésto Jeruzalém bylo uSetfeno a Chizkijas mohl pokracovat ve vladé a mohl zacit proces
obnovy zdevastované zemé.

Deuteronomista udava tfi divody, proc byl Jeruzalém usetfen. Ten nejdUlezitéjsi
je z 2Kr 18, 13-16, Ze se Chizkijas vzdal u Lakise.® Dalsim je tradice, Ze se Sinacherib

s. 393-404

82) EDELMAN, D., Hezekiah’s Alleged Cultic Centralization, JSOT 32/4, 2008, s. 405
83) Tamtéz, s. 406

84) Finkelstein a Silbernam konstatuji, Ze mésto Lakis a Bét—Semes patfily mezi

nejddlezitéjsi lokality v Sefele, protoZe uZ prvni poloviné 8. stoleti byly opevnénymi
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musel stahnout k Ninive z vojenskych ddvodd 2Kr 19, 9.36-37. A posledni tradici je, ze
obléhani skondilo z ddvodu morové epidemie® v asyrském vojenském tabore 2Kr 19, 35.
Posledni dvé tradice jsou typem narativni teologie, ktera ma podobu historickych anald.
Nejpfirozenéjsi vysvétleni situace je Sinacheribovo stazeni se do Ninive. Jini preferuji
moznost morové epidemie, ackoliv zaroven nevylucuji moznost, ze Chizkijas poslal svij
tribut a dal tak najevo svoji loajalitu. Nejpravdépodobnéjsi je ta moznost, ze Jeruzalém
a Chizkijas byli usetteni, protoze Asyrie si prala udrzet v regionu politickou stabilitu
a ponechat v Judsku stalou vojenskou silu.8 Dat Chizkijasovi moznost Cinit pokani, byla
jisté levnéjsi a politicky prijatelnéjsi strategie. Millard tvrdi, Ze tradice o morové epidemii
odrazi bézny imperialni literarni styl, ktery popisoval pfirodni katastrofy.®” Néktefi
badatelé jsou presvédceni, ze Sinacherib vedl dvé vojenska tazeni proti Jeruzalému.®®

meésty. Zatimco Jeruzalém se omezoval pouze na Davidovo mésto bez znamek jakéhokoliv
opevnénti. In: FINKELSTEIN, I., SILBERMAN, N., A., Temple and Dynasty, Hezekiah, the
Remaking of Judah and the Rise of the Pan—Israelite Ideology, JSOT, 30/3, 2006, s. 263
85) Morovou epidemii v asyrské armddé zminuje i Herodotos: ,Po Anysisovi nastoupil na
tron Ethos, nejvys$si knéz Hefaista. Rikalo se v ném, Ze zanedbdval skupinu egyptskych
valecnikd a Ze dokonce s nimi pohrdavé jednal jakoby nepotreboval jejich sluzby. Urazel
Jje mnohymi riznymi zpUsoby napr. odeprel jim 12 akri pddy, na kterou kaZdy z nich mél
ndrok od predeslého krale. Ddsledkem toho bylo, Ze Zadny z nich nebyl ochoten bojovat,
kdyZ byl Egypt napaden Sinacheribem, kralem Arabie a Asyrie, s jeho velkou armddou.
Situace byla tak vaznd, Ze nevédél, co ma délat, a tak kral vstoupil do svatyné a pred
sochou boha horce nafikal nad nebezpecim, které mu hrozilo. Uprostred svého narku
usnul a zdal se mu sen, Ze bih stoji po jeho boku a nabadd jej, aby neztrdacel odvahu,
protoZe pokud vyjde odvazné vstric arabské armadé neutrpi Zadnou skodu, az mu béh
sam posle pomocniky. Po tomto snu byla krdlova sebedivéra obnovena a spolecné
s muzi, kteri jej byli ochotni nasledovat, mezi néz nepatfili Zadni clenové tiidy bojovnikd,
tato skupina byla tvorena obchodniky, umélci a fremesiniky. S nimi pochodoval k Pelusku,
coz je vstupni brana do Egypta a tam zaujali své (obranné) pozice. Kdyz se zde utaborili,
aby celili nepriteli, tisice polnich mysi proniklo mezi Asyrany v noci a sezrali jejich
toulce, tétivy od luki a madla od $titl, takZe Asyrané neméli Zadné zbrané k boji
a ndsledné opustili své pozice a béhem Ustupu utrpéli tézké ztraty." Herodotus, The
Histories 11/141, Penquin Books, Oxford, 2001

86) LOWERY, R., H., The Reforming Kings, Cults and Society in First Temple Judah, JSOT
Press, Sheffield, 1991, s. 144

87) Podle Millarda je autorem této tradice judsky historik vzdélany v tradicni ortodoxni
vite Izraele. In: Millard, A., R., ,Sennacherib’s Attack on Hezekiah", TynBull 36, 1985,
s.61-77

88) Rowley tvrdi (Rowley H.,H., Hezekiah's Reform and Rebellion, BJRL43, 1960-61,
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ChizkijaSova politika byla podle B. Halperna velmi predvidatelnd. Pokud méla centralizace
shromazdit zemédélské obyvatelstvo do pevnosti, pak asyrska invaze znamenala
znovu jejich rozptyleni a odvedeni do zajeti.? Asyrsky pramen pripousti i urcitou miru
Sinacheribova neuspéchu, protoze Jeruzalém nebyl dobyt a Chizkijas zaplatil svdj tribut
pozdéji. Coz by mohlo reflektovat i Sinacheribovu charakteristiku Chizkijase jako silného
a pysného krale.®

ChizkijaSova strategie vylidnéni venkova byla nestastnd, protoze umoznila
asyrské armadé plenit venkov a tak zbavit Judsko materialnich zdrojd. Tato taktika méla
donutit krale Chizkijase, aby se vzdal a podfidil se Asyrii. A méla i vliv na diplomatickou
navstévu Merodach—baladana. Sinacherib izoloval Cizkijase v Jeruzalémé, zatimco jeho
armada postupné obsazovala judské Uzemi. Deportace obyvatel byla dovrsenim zniceni
zemé, kterou Sinacherib proved| velmi zdafile. Deportované obyvatelstvo potieboval
pro vystavbu Ninive, ovsem neni jasné, kam bylo judské obyvatelstvo deportovano.s
Z 1zajasova a Micheasova proroctvi vyplyva, Ze deportované judské obyvatelstvo naslo
sv0j novy domov v Babyloné. Pokud by tomu tak bylo, mohli bychom vyvozovat, Ze tato
proroctvi se netykala primarné exilu v letech 597-586 pf. Kr., ale mohlo jit o prorockou
reflexi Sincharibovy deportace.**

s. 395-461), Ze Chizkijasova kapitulace je popsdna v 2Kr 18,13-16 a Ze mu byla
ponechdna moZnost zistat na trdnu. Za nékolik mésici pozdéji se Sinacherib dovédél
o Utoku egyptské armddy a rozhod! se Uplné dobyt Jeruzalém, strategické misto proti
postupujici egyptské armadé. Ponechal tam vojensky kontingent vedeny Rabsakesem.
Kdyz Asyrané dorazili k Jeruzalému, nasli vzdorujiciho Chizkijase podporovaného
prorokem Izajasem. Nabizeli mu podminky kapitulace, ve kterych nefigurovala okupace
Jeruzaléma. Asyrsti vojaci nebyli schopni zdolat Chizkijasiv odpor. Druhé tazZeni bylo
uddlosti vysvobozeni Jeruzaléma a zaroveri se stala historickym zdrojem pro literarni
tradice morové epidemie a vojenskému Ustupu k Ninive. Asyrské prameny vsak zmiriuji
Jen prvnitaZeni.

89) HALPERN, B., HOBSON, D., W., Law and ideology in monarchic Israel, Sheffield,
JSOT (SS), 1991, 5. 28

90) 2Pa 32, 25-26

91) HALPERN, B., HOBSON, D., W., 1991, s. 32: Deportace znamenaly nerovnovdhu
obyvatelstva nejen v asyrské iisi, ale také na deportovanych Uzemich. ProtoZe Babyldn
trpél kvili deportacim nedostatkem obyvatelstva, je pravdépodobné, Ze Sinacherib
presunul deportované Judejce do této oblasti.

Uzemi Judska v této dobé doséhlo svého populacniho vrcholu, protoze Chizkijas
ovladalidobytd mésta v oblasti Pelisteje. Proto Cislo deportovanych obyvatel v asyrskych
pramenech (201 500), [ze povaZovat za realistické.

92) 2Kr 20, 17-18; Mi 4,10
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Zniceni venkova a zachrana Jeruzaléma tvofi Uvod k Chizkijasovym reformam
Iz 1, 7-9; 2, 5-11; 3, 1—4. Sinacheribovo plenéni bylo Hospodinovym soudem nad
venkovskymi kulty a stejné tak to bylo trestem za korupci ve vladé. Vladni korupce byla
z hlediska Chizkijasovy ideologie palcivym problémem, na ktery poukazovali i proroci Mi
1, 13; 5, 9—13; 1z 1, 11-17. Prorocka kritika kultu vyplyva ze samotné podstaty centralizace
Oz 8, 11—14. Udalosti na venkové vedly k formulovani proroctvi, ze venkov bude znovu
osidlen obyvatelstvem z Jeruzaléma Iz 37, 30-32; 9, 6. Chizkijasovi proroci ideologicky
ospravedInovali ChizkijaSovu politiku, pouzivali k tomu formulace soudu jako napriklad
osud Severniho kralovstvi a judského venkova, aby potlacili opozici.3 Koncept zdstatku,
ktery prezil v Jeruzalémé a ktery se nam dochoval i ve zpravé z asyrskych anald, je popis
navratu téch, ktefi se navraci zpét na venkov.% Z pohledu centralizacni ideologie bylo
Sinacheribovo tazeni Bozim soudem nad venkovskymikulty.Vylidnénim venkova se snazil
Sinacherib ekonomicky poskodit Judsko, které pfislo o svou produkci olivového oleje,
tehdy velmi zadané komodity.*s Ekron velmi zbohatl na produkci a obchodu s olivovym
olejem a stal se dUlezitym obchodnim centrem, odkud se olej vyvazel do celé oblasti
Stiedozemniho more. Je mozné, Ze Sinacherib ekonomicky posilil Ekron i deportaci ¢asti
judského obyvatelstva. V Ekronu vznikla velmi bohata elita, ktera disponovala luxusnim
zbozim a byla spojena s kultem Asery, o ¢emz nas spravuji mnoha ostraka. Bohyné Asera
se stala patronkou vyroby olivového oleje a byly ji zasvécovany prvotiny oleje. Protoze
je znamo, Ze byla matkou boh0, byla pfirozené spojovana s produkci tekutin a tedy
i s touto vyrobou. Archeologické nalezy tohoto kultu ukazuji, Ze jeji svatyné se nachazely
v blizkosti vyroben oleje. Presidleni obyvatelé Judska si velmi pravdépodobné prenesli do
Ekronu i formu svého lidového nabozenstvi, tedy i kult Asery.*

Rivalita kultd

S postupujici hrozbou Asyrie a z ddvodu, aby venkovskd mésta nepadla do rukou Asyrie
se Chizkijas rozhodl zajistit si hegemonii nad judskymi mésty centralizovanim kultu
do Jeruzaléma. ZruSenim posvatnych navrsi a provincnich svatyni ucinil venkovské
obyvatelstvo zavislé na centralni svatyni v Jeruzalémé a snazil se tak predejit politické

93) HALPERN, B., HOBSON, D., W., Law and ideology in monarchic Israel, Sheffield,
JSOT (SS), 1991, s. 42: Reflexi udalosti roku 701 pr. Kr. je text Izajase Iz 1, 7-9.

94) V ocich ChizkijaSovych ideologi bylo taZeni Asyrie vyjadrenim Hospodinova hnévu
proti Judsku, ale jen do té doby nez Asyrie zadtocila na Jeruzalém. (1z 10, 5-34; Mi 4,
8.11-13) In: HALPERN, B., HOBSON, D., W., Law and ideology in monarchic Israel,
Sheffield, JSOT (SS), 1991, s. 44

95) Tamtéz, s. 45

96) Tamtéz, s. 46—47
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a nabozenské kapitulaci. ChizkijaSova centralizacni politika byla opakem reforem
Jarobeama I., ktery zaved| kult byckd a postavil svatyné na posvatnych navrsich. Zniceni
svatyné v Bét—elu hralo velmi dUlezZitou roli v J6sijaSové reformé, protoze tato svatyné
byla hlavni prekazkou pro ocistuizraelského kultu a byla prekazkou politického sjednoceni
Judska a Izraele. Je mozné, Ze uz Chizkijas usiloval o zniceni svatyné v Bét—elu.” Chizkijas
byl licen v nepratelské propagandé Asyrie jako kral, ktery se dopustil svatokradeze. Rab
sagé obvinuje krale z odstranéni Hospodinovych oltafd a posvatnych navrsi. Toto bozstvo
podle rab sake nebude uz vice stat za judskym kralem. Rab sagé vystupoval ve jménu
boha Judska, byla to ovsem taktika zastrasovani, jejimz cilem bylo zakryt skutecné
zaméry Asyfan0. Asyrie uplatriovala politiku nabozenské autonomie v provinénich
méstech, protoze to znamenalo jistou miru politické autonomie. Tato politika sledovala
cile desintegrace statu a centralni vlady, coz v konecném dUsledku oslabovalo moznosti
na Uspé3nou vzpouru proti Asyrii.®® Z4ci Izajase uchovali fe¢ rab $agého z ddvodu, aby
prezentovali opozi¢ni postoj proroka Izajase vic¢i nabozenskym reformam Chizkijase.
V prvni promluvé 2Kr 18, 19-25 nachazime ve skryté formé principy IzajaSova prorockého
ueni. Re¢ rab $dqého byla zformulovana prorockymi kruhy a méla potvrdit pravdivost
IzajdSovych proroctvi, kterd se tykala Chizkijasovy politiky. Samotna pfitomnost rab
sagého ve spolecnosti tézkoodéncl u bran mésta tvofila rozhodujici dikaz pro netspéch
ChizkijaSovy politiky a pravdivosti IzajaSovych promluv. Autor textu pouziva urcité ironie.
1zajas varoval pred spoléhanim na Egypt (Iz 30, 1-5) a varoval pred spoléhanim na koné,
vozy a jezdce (Iz 31, 1). Rab saqé prisel potrestat Izrael, protoze Chizkijas spoléhal na
Egypt. V promluvé jsou dvé protikladné myslenky, jednak Ze Hospodin neni schopen
zachranit sv{j lid a Jeruzalém od asyrské okupace a vojska, podobné jako tomu bylo
u boh jinych porazenych narodd 2Kr 18, 28—35). Druha myslenka, ktera je protikladem
predeslé, je obsazena v textu 2Kr 18, 19—25, kde je asyrsky kral licen jako nastroj boha
Izraele, ktery ma zajem o jeho svatyné. Tato cast textu je urlitou ozvénou IzajaSova popisu
Asyrie jako Hospodinova nastroje pro vykonani jeho zamérd s Izraelem.® Podle Weinfelda
historicky nejpdvodnéjsi ¢asti rab sagého promluvy byla ta ¢ast, ktera se tykala urazeni
a vysmivani se Hospodinu, ¢ast ktera hovofi o asyrském krali jako Bozim nastroji, byla
skrytou kritikou Chizkijasovych reforem. Izajasova prorocka skola paradoxné uchovala
obé dvé tradice.*® Chizkijas legitimizoval svoji ndbozenskou reformu starobylym
dédictvim Izraele z dob amfyktionniho spolecenstvi a jeho nasledna centralizace kultu

97) WEINFELD, M., Cult Centralization in Israel in the Light of a Neo—Babylonian
Analogy, JNES 23/3, 1964, s. 206

98) Tamtéz, s. 207

99) WEINFELD, M., Cult Centralization in Israel in the Light of a Neo—Babylonian
Analogy, JNES 23/3, 1964, s. 208

100) Tamtéz, s. 209
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byla prezentovana jako obnova tohoto starobylého fadu. Chizkijasova reforma prezila
katastrofy, které ji hrozily, a ziskala si podporu v kralové okoli. Pisafi ve sluzbé Chizkijase
(P 25, 1) glorifikovali reformu a zaclenili ji jako hlavni ¢ast knihy Zakona, ktera byla
jimi sepsana v této dobé. Jejich zaci o stoleti pozdéji z ni ucinili hlavni kritérium pro
hodnoceni déjin Izraele.*** Deuteronomistické kruhy vykreslily Chizkijase jako vérného
kréle na rozdil od prorocké skoly Izajase (Iz 30, 12). Pro Izajase Jeruzalém a jeho Chram
predstavoval pouze idedl, nikoliv viak vylu¢né centralni ndbozenské misto.

Mezi pilite Chizkijasovy nabozenské reformy patfily dvorni kruh pisafd
a jeruzalémské knéZzstvo, a proto neni nahoda, Ze pfi nalezeni knihy Zakona za doby
Jésijase se na scéné objevuji reprezentanti téchto dvou skupin, Safan pisaf a Chilkijas
nejvyssiknéz. Pisafidalireformé literarné ndbozensky zaklad (Dt a DtrH) a jeruzalémské
knézstvo se podilelo na praktickém provedeni reformy. J63ija$ motivovan politickymi
ddvody dal reformé konecnou podobu. Myslenka centralizace kultu si ziskala Sirokého
prijeti mezi elitami Judska od dob Chizkijasovy vlady a mohla tak byt vyjadrena
i v literarni podobé.

Chizkijasova reforma zménila spolecenské a mocenské poméry v Judsku.
Venkovska aristokracie a predstavitelé klan0 byli zbaveni své moci a na jejich mocensky
post nastupuji kralovska aristokracie a vojensti hodnostari. Kdyz kral ziskal kontrolu
nad kultem, venkovské knéZzstvo ztratilo pfimy podil ze zemédélskych prijm0. Stat
prosel prechodem od zdanéni zemédélcl prostrednictvim venkovskych knézi, ktefi byli
nahrazeni danovymi Uredniky. Chizkijasova registrace knézi (2Pa 31, 16—-20) je pfipravou
jejich soustredéni do pevnosti. Kdyz byli lid a knézstvo pod kralovou kontrolou,
venkovsky konzervativismus nemohl nijak branit inovacim kralovy politiky.*

Asyrské texty nezminuji kultické reformy v Jeruzalémé nebo v Judsku nebo
zavreni posvatnych mist. Tyto texty nechavaji otevienou otazku, zda bud jedna, nebo
obé zmiriované udalosti probéhly za ChizkijaSe, nebo zda mu byly druhotné pfipsany,
aby ilustrovaly jeho skutky jako skutky dobrého krale, ktery se tésil dlouhé vladé,
protoze mu byla prokdzana Bozi pfizen, coz je opakem Achaza. Chronista datuje
reformy specificky na pocatek jeho vlady, tedy pred Sinacheribovu invazi. Reforma neni
kladena do kontrastu padu Izraele. Md ilustrovat ChizkijaSovy zbozné skutky.

Centralizace vJudsku se de facto odehravala po roce 701 pt. Kr., kdy Chizkijasovo
kralovstvi bylo znac¢né redukovano a omezovalo se na Jeruzalém a blizké okoli.

Datace Sinacheribova tazeni proti Chizkijasovi je dlezita, protoze simizeme
polozit otazku, zda Chizkijasova nabozenska reforma nastala pred nebo po roce 701
pr. Kr. Je to dilezité pro urleni charakteru a Ucelu reformy kréle Chizkijase. Vétsina

101) Tamtéz, s. 210
102) HALPERN, B., HOBSON, D., W., Law and ideology in monarchic Israel, Sheffield,
JSOT(SS), 1991, s. 60
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badateld se priklani pro dobu reformy pred rok 701 pf. Kr., z ddvodu centralizace
reformy. Pokud je toto datum spravné, Chizkijasova nabozenska reforma zfejmé méla
politicky rozmér, byla soucasti snahy konsolidovat moc davidovské dynastie v Judsku.
Méla byt také soucasti priprav vzpoury proti Asyrii. Pokud se reforma stala po roce 701
pr. Kr., chybéla by zde politicka rovina reformy, chybél by jeji protiasyrsky motiv. Tato
datace ma jen par zastancl, dokonce Nicholson, ktery datuje reformu po roce 701 pf.
Kr., tak Cini proto, ze si mysli, ze Sinacherib ved| druhé tazeni proti Judsku na sklonku
ChizkijaSovy vlady. Z toho vyplyva, Ze proti imperidlni podstata centralizace tak zdstava
nedotéena.>

Chizkijasova centralizacni reforma se miZze datovat tedy kratce pred rok
701 pf. Kr. Podle Wellhausenovy skoly odstranéni kultu bronzového hada Nechustana
je historickym jadrem rozsifeného podani reformy modelované podle pozdéjsiho
Josijasova deuteronomistického vzoru.**+ Néktefi badatelé jako Weinfeld, McKay,
Haran, Halpern, Lowery pfijimaji popis Chizkijasovy reformy v 2Kr 18, 3—4 za historicky
spolehlivy. Jini maji vazné pochybnosti a odmitaji historickou spolehlivost tohoto
oddilu, patfi mezi né Handy, Na‘aman a Fried.*>s

103) LOWERY, R., H., The Reforming Kings, Cults and Society in First Temple Judah,
JSOT Press, Sheffield, 1991, s. 147

104) ProtoZe odstranéni kultu bronzového hada nemd sirsi teologické souvislosti
v knihdch Krdalovskych, mdzZe se povaZovat za historicky spolehlivé. In: LOWERY, R., H.,
The Reforming Kings, Cults and Society in First Temple Judah, JSOT Press, Sheffield,
1991, s. 147

105) K historicité Chizkijasovy reformy nam pomdize zmapovani Aharoniho tvrzeni
ohledné svatyné v Aradu. Tato svatyné prosla dvéma fazemi rekonstrukce. Prvni
probéhla za Chizkijasovy kultické reformy, kdy byl rozebran oltdr, ale svatyné zdstala na
svém misté. Druha fdze probéhla béhem Jésijasovy reformy, kdy byla znicena i samotnd
svatyné. Nalezy svatyri v Aradu, ale také v Beer—Sebé a LakisSi ukazuji na existenci téchto
mist v 8. stoleti pr. Kr., avsak na vsech téchto lokalitach byly svatyné zniceny, nebo
prestaly byt pouzivany na konci 8. stoleti pr. Kr. V dobé Sinacheribovy invaze v roce 701
pr. Kr. byly tyto lokality uz bez svatyn. Archeologicka data poskytuji dikazy
o systematickém odstrariovani venkovskych svatyn na konci 8. stoleti prf. Kr. In:
FINKELSTEIN, I., SILBERMAN, N., A., Temple and Dynasty, Hezekiah, the Remaking of
Judah and the Rise of the Pan—Israelite Ideology, JSOT, 30/3, 2006, s. 270
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Docasna kulticka opatreni

Podle Loweryho kulticka reforma odstranéni 2»in, »¥3n a kultu ASery 78W77 je spise
predobrazem Jdsijasovy reformy nez skutecné historické udalosti vlady Chizkijase.*®
Reforma tak méla vylepsit Josijaslv obraz na Ukor Menaseho, ktery mél byt vykreslen
v horsim svétle, nez ve skutecnosti byl. Pokra¢ovani uctivani na 2»in neni prestupek vidi
kultu. ChizkijaSova nabozenska opatreni, jako odstranéni anin, »¥ana kultu ASery axw7
a bronzového hada j7¥n jsou minéna jako protipol Menaseho nabozenskych opatfeni
jako obnova 2nin, »xan. Ackoli Menase zhotovuje Aseru, coz Deuteronomista pfirovnava
k cinnosti krale Achaba, je opravnéné zminit nabozenska opatreni Chizkijase, i kdyz to
podle Loweryho neposkozuje reputaci Menaseho.*” Centralizace kultu byla
pravdépodobné velmi drastickou a ddkladnou reformou jaké mohl Chizkijas dosdhnout.
Mobhla to byt také ta nejdilezitéjsi reforma, o jakou se pokusil podle ndzoru dtr skoly. Jeji
zminka v 2Kr 18,4 velmi malo poskozuje Menaseho reputaci. Polde Loweryho je
ChizkijaSova reforma tak, jak je zaznamendna v knihach Kralovskych spise historickou
udalostinez fikci. Chizkijas centralizoval kult pred rokem 701 p¥. Kr. a jako soucast vzpoury
Judska proti Asyrii to mélo nabozenské, politické, vojenské, ekonomické a socialni
dopady. Podle slov rab sagého Chizkijas skutecné proved| centralizaci kultu. Centralizace
kultu byla soucasti domaci politiky, ale méla politické ddsledky pro judsky vazalsky vztah
k Asyrii. Politické konsekvence centralizace jsou patrné v souvislosti s ekonomickymi
disledky reformy. Chizkijasova politika ruseni posvatnych navrsi byla ekonomickym
fiaskem, protoZe se tak zbavil pfijmd z rocné vybiranych desatkd na posvatnych navrsich
a Asyrie jako pfijemce ro¢niho tributu si nemohla nevsimnout poklesd finan¢nich zdrojd
Judského kralovstvi.*® MOzeme ale namitnout, ze z ekonomickych divody si Judsko
nemohlo dovolit pokles pfijmd, ale spise Chizkijasovou strategii bylo centralizovat pfijmy
do krélovské pokladny.*¢ Centralizace kultu znamenala pokles pfijmu do kralovské

106) LOWERY, R., H., The Reforming Kings, Cults and Society in First Temple Judah,
JSOT Press, Sheffield, 1991, s. 147: Deuteronomisticka teologie musi vychdzet z urcitych
historickych zkusenosti, uddlosti. Je mozné, Ze Chizkijas byl ovlivnén urcitym typem
protodeuteronomistickym nabozZenskym hnutim. Jisté je, Ze nasledna deuteronomisticka
teologie byla ovlivnéna Chizkijasovou reformou.

107) Tamtéz, s. 149

108) LOWERY, R., H., The Reforming Kings, Cults and Society in First Temple Judah,
JSOT Press, Sheffield, 1991, s. 151

109) Deuteronomistické zakony tykajici se desatkd maji dilezité disledky pro vnitini
finanéni systém Judska. Ackoliv byly sepsdny po Chizkijasové nedspésné revolté, dtr
zakonik ukazuje na vztah centralizace kultu a Chizkijasova povstdni. Deuteronomium

rozlisuje dva druhy desdtkd; rocni desatek, ktery se mél dodavat do centralni svatyné (Dt
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pokladny a tedy pokles pfijmu do asyrské pokladny. Tato strategie dava smysl v kontextu
ChizkijaSovy vzpoury proti Asyrii, ale pravdépodobné se nejednalo o dlouhodobou
politiku judského statu. Uzavreni financnich zdroji mélo odradit Asyrany, ale zaroven to
vedlo k vycerpani zdrojb potfebnych pro chod kralovské byrokracie.®* Roéni desatek se
musel dodavat pfimo do Jeruzaléma, kde z néj profitovali kralovsti Ufednici, knézi a kral.
Desétek jednou za tfi roky se skladoval v mistnich vesnicich a byl dodate¢nym zdrojem
pro kralovské uredniky, tim se tak vyvinul zvlastni systém finan¢ni podpory kralovské
administrativy, ktery obchazel bézny darovy systém. Centralizace placeni desatkd
vyprazdnila mistni pokladny, které byly pravidelné vykradany Asyrii.** Tim byla zajisténa
financni podpora kralovské politiky. Centralizace kultu méla kromé svych socialnich
a ekonomickych vyhod také strategicky vyznam v protiasyrském boji. Asyrie pfi svych
tazenich zcela bézné ukofistila bozstva napadenych narodd a pochodovala s nimi do
bitev. Pfitomnost téchto bozstev v asyrské armadé ukazovala na skutecnost, zZe tito
bohové opustili napadeny narod a podrobili se ASSurovi. Znicenim posvatnych navrsi si
Chizkijas zajistil, ze Hospodinovy kultické predméty nebudou ukofistény, pokud nepadne
Jeruzalém.* Centralizace kultu za Chizkijase byla akutnim opatfenim s mnoha pozitivy
pro obdobivzpoury, ale zfejmé v deuteronomistickém programu neméla tento charakter.
Jednalo se o trvalou restrukturalizaci kulticko—politického systému. JéSijasova reforma
méla tento trvaly charakter. ChizkijaSova reforma na rozdil od JésijaSovy reformy méla
pouze docasny charakter. Chizkijas ve skutecnosti odstranil kultické predméty ze svatyn
jako byly oltare a kultické predméty. Tato posvatna navrsi mohla byt zbavena pouze
statutu kralovskych svatyn.*s Z vynosu krale mohly byt svatyné uzavieny, aniz by byly
dotceny kultické predméty. Na rozdil od Chizkijase kral Jésijas budovy na posvatnych
mistech znicil. Timto radikalnim krokem chtél Chizkijas pfipravit Judsko na valecny
konflikt s Asyrii. Jeden zmnoha akceptovanych soucasnych pfistupd je, Ze Deuteronomista
pochazel z malé skupiny reformatord, ktefi si prali zaclenit ChizkijaSovu reformu do planu
pro dalsi mozné prilezitosti a také m0ze byt pravdou, Ze reformni vliv na Chizkijase
samotného byl mnohem vice nabozensky nez politicky, dokonce mizeme fici, ze byl

12,6-7.11.12.17-18; Dt 14, 22-27); druhy desatek byl placen jednou za tfi roky (Dt 14,
28-29) a byl uskladriovan v mistnich vesnicich, byl také urcen pro pfimou podporu knéZi,
sluzebniky kultu a krdlovskych drednikd. In: LOWERY, R., H., The Reforming Kings, Cults
and Society in First Temple Judah, JSOT Press, Sheffield, 1991, s. 151

110) Tamtéz, s. 157

111) Tamtéz, s. 157

112) Tamtéz, s. 158

113) LOWERY, R.,H., The Reforming Kings, Cults and Society in First Temple Judah,
JSOT Press, Sheffield, 1991, s. 160
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deuteronomisticky.**+ Rani Deuteronomisté prisli do Judska z Izraele po padu Samafri,
takze v Judsku muselo existovat mnoho loajalnich vyznavacd kultu Hospodina, ktefi stali
na starobylych tradicich Izraele a pro které byla deuteronomisticka zvést naprosto
akceptovatelna. MdZeme se o nich dozvédét z proroka Amose Am 2,11-12 (Nazirité)
a Jeremjase Jr 35 (Rechabité). Am ha—arec jako skupina hrala svoji roli pfi uvedeni na trin
krale Joase 2Kr 11. Tato skupina byla militantné protipohanska a prezila synkretistickou
politiku nékolika krald. Kralovsky kult v Jeruzalémé nemusel vitat rané Deuteronomisty
obzvlasté za vlady Achaze, ale je mozné, Ze existovali jedinci ¢i skupiny v Judsku, ktefi
nendvidéli synkretismus uplatiiovany v jeruzalémském Chramu a ktefi vitali
Deuteronomisty ze severu jako pravé Hospodinovy vyznavace.*s Vliv této skupiny
v Judsku musel byt znacny diky naléhavé zvésti, ktera byla potvrzena katastrofou z roku
722 pf. Kr. Proto je mozné, ze kdyz Chizkija$ usedl na trdn, hnuti si ziskalo dostate¢nou
autoritu, aby ovlivnilo krale a i jeho dvir. Je pravdépodobné, ze nabozenské pozadavky
Deuteronomistl byly urcitym zpUsobem pficinami Chizkijasovy reformy, i kdyz existovaly
i jiné vlivy a pfi¢iny pro centralizaci samotnou. Izajas a Micheas se tvrdé stavéli proti
socialnim nespravedInostem, které rezim toleroval, branili se pohanskym tendencim,
ackoli pro mnohé to evokovalo mnohem tvrdsi opozici, ktera se objevovala na severu
proti podobnym pohanskym praktikam. Oddani jahvisté byli do této doby mnohem
tolerantnéjsi k lidovym nabozenskym praktikdm. Naprosté odpadnuti k pohanstvi bylo
v Judsku spise vyjimkou nez pravidlem. Protoze oficialni asyrsky kult byl jak nabozensky
agresivni, tak zaroven byl pfipominkou narodniho ponizeni vazalskych statd. Tento stav
se mohl libit pouze nékolika kolaborantdm a do jejich fad J. Bright fadi i krale Achaza.
Existovala skupina, kterd stala za reformami. Jejich pozice byla posilena proroky, ktefi
vysvétlovali katastrofy, které dopadly na Izrael jako HospodinOv soud za odpadnuti
a poruseni smlouvy. Kdyz poukazovali proroci na htichy v Judsku a oznamovali hrozbu
Boziho hnévu, narGstaly v Judsku nalady, které usilovaly o reformy, aby se tak Judsko
vyhnulo osudu severniho kralovstvi.**® Uctivani asyrskych bohd, které bylo disledkem
invaze pohanstvi, se nemohlo odstranit, protoze by to byl pocin vzpoury a ani se nemohli
prestat platit dané Asyrii, které ekonomicky vycerpavaly obyvatelstvo. Reformni Usili se
spojilo s vlasteneckymi kruhy, aby vytvorily platformu pro zmény a tona zakladé
vSeobecné nespokojenosti. Ekonomika, nabozenstvi a reformy daly dohromady
platformu pro zmény.* Martin Noth tvrdi, Ze Chizkijas po svém povstani, kdyz se jesté
jednou podfidil Sinacheribovi, byl donucen umistit oficialni statni asyrska bozstva do

114) McKAY, J.,W., Religion in Judah under the Assyrians, London, SCM Press, 1973, s. 17
115) Tamtéz, s. 18

116) BRIGHT, J., A History of Israel, 4th Edition, Westminster John Knox Press, Louisville
Kentucky, 2000, s. 279

117) Tamtéz, s. 279



Chizkijasova obnova narodniho, ale vazalského statu | Alena Hanzova

kralovské svatyné v Jeruzalémé. Ale nepfiméfend chvala Chizkijase by neméla
opodstatnéni, pokud by Chizkijas uctival asyrska boZstva. 1zajas odsoudil jeho politickou
diplomacii, ale vibec se nezminuje o odpadnuti k uctivani asyrskych boZzstev. Pokud
Jeruzalém byl zazracné vysvobozen, je téméf nemozné, ze by Chizkijas znovu zaved|
asyrsky kult. Na druhou stranu je velmi tézké uvérit tomu, Ze kdyz nabidnul svou kapitulaci
Sinacheribovi, Zze by neuctival asyrska bozstva. Asyfané neuvalili nabozenské sankce na
ChizkijdSe, jak Noth predpoklada. ChizkijaSova vzpoura obsahovala vyhlaseni
Hospodinovy nezavislé svrchovanosti a pravdépodobné zniceni symboll jeho vazalského
statutu. Jako napfiklad dokumenty a pravdépodobné i Achazlv oltaf, ale neni zadna
zminka v zaznamech z tohoto obdobi, kterd by naznacovala, ze by Chizkijas zdédil
oficialné zavedena asyrska bozstva z obdobi vlady svého otce, nebo Ze by takové kulty
byly predmétem jeho nabozenské odisty. Zatimco Ize pochybovat o tom, Ze v této dobé
asyrského vlivu zde musela existovat néjaka asyrska bozstva na Uzemi Judska, neméla ale
oficialni statut, ktery by se liSil od ostatnich pohanskych boZstev na Uzemi Judska. Byla
odstranéna Chizkijasem v ramci jeho reformni politiky.»®

Bronzovy had hrdl v jeruzalémském kultu velmi ddleZitou roli. Je docela
mozné, ze se mohlo jednat o prevzaty prvek z kanadnskych kultd plodnosti*, kde byl
had specificky spojovan s bohyni matkou ASerou.** Skaceni posvatného kilu ve versi 4.
se vztahuje ke kultu ASery, kanaanské bohyné, jejiz kult je dosvédcen jak v Izraeli, tak
i vJudsku.>

Kulticka reforma Chizkijase zacala zaviranim svatyn na posvatnych navrsich,
které v Izraeli existovaly uz od predizraelskych dob, reforma méla odstranit pohanské
praktiky provadéné v téchto svatynich. Vysledkem této reformy bylo soustfedéni
bohosluzby do jediného Chramu v Jeruzalémé, ze kterého byl odstranén Nechustan.
Podle Cogana a Tadmora je ChizkijaSova kulticka reforma oddélena od jeho politiky vici
Asyrii. Kulticka reforma byla v rozporu se zaméry politiky Chizkijase vici Asyrii, protoze
poskozovala zajmy Judska destabilizaci spolecnosti a ndbozenstvi. Proto se musi reforma
datovat pred rok 705 pt. Kr. V 2Pa 29, 3 je reforma datovana do prvniho roku ChizkijaSovy

118) McKAY, J.,W., Religion in Judah under the Assyrians, London, SCM Press, 1973, s. 19
119) COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB 11, 1988, s. 217 kult hada
mohl pochdzet z jebusejského predizraelského kultu.
120) GRAY, J., -1l Kings, SCM Press LTD, London, 1964

1970, s 670-671: Je nejasné, zda vyraz NechuStan oznacoval hada (nachas)
nebo slo o bronzovy predmét (nechoset) jako napriklad stribrem platovana bronzova
kulticka standarda s reliéfem a zpodobeninou lidské tvare (zpodobenina Asery) se dvéma
hady. Tento pfedmét byl nalezen ve svatyni z pozdni doby bronzové, kterd se nachdzela
v Chaséru.
121) Sever: Sd 6, 24.30; 1Kr 16, 33; 2Kr 13, 6. Jih: 1Kr 15, 13; 2Kr 21, 3.7
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vlady. Néktefi jej povazuji za autentické datum a snazi se jej porovnat s mimobiblickymi
prameny. Reformu musime datovat do prvniho desetileti Chizkijasovy vlady, tedy po roce
722 pr. Kr.>

2Pa 2932 predstavuji odliSny pohled na obdobi Chizkijasovy vlady. V téchto
kapitolach je Chizkijas popisovan jako dobry a ctnostny kral, ktery jednal presné podle
vlle Hospodinovy a ktery vyhnal asyrskou armadu prostiednictvim modlitby proroka.
Text 2 Kr 18,4 ma svoji paralelu v 2Pa 31,1, kde je naboZenska ocista rozsifena az na
Uzemi Izraele. Chronista ale neposkytuje dalsi informaci o reformé, ktera by podpofila,
ze Chizkijas odistil Chrdm od asyrskych bohl. 2Pa 29, 3-6 popisuje, jak Chizkijas
oteviel chramové dvere, které Achaz zavrel (2Pa 28,24) a informoval levity o tom, aby
se shromazdili na vychodnim nadvofi Chramu. Je mozné, ze verse 3—6 maji historicky
podklad. Podle 2Kr 18, 16 Chizkijas znovu okoval chramové dvefe, ale byl donucen kovani
odstranit, kdyz mél platit tribut Sinacheribovi. Ale Chronista uvadi, ze chramové dvere byly
zavieny, coz mdze znamenat, ze chramové dvere byly oficialné otevieny v predexilnim
obdobi pouze béhem podzimniho svatku. Obraceni tvare od Chramu smérem na vychod
(v.6.) bylo soudasti ritualu kultu Slunce, které popisuje kniha Ez 8,16; 11,1. to by mohlo
znamenat, Zze Achaz prestal slavit Hospodindv novorocni svatek a misto toho uctival
AsSura, kterého povazoval za slunecni bozstvo. Ovsem tento pohled ma urcité slabiny.
Neni vibec jasné, Ze text 2Pa 29,6 hovoti o ritualu kultu Slunce a Ze jeho smyslem je
metaforicky vyjadfit odmitnuti Hospodinova kultu. Ale pokud Chronista popisuje ritual
slunecniho bozstva podobny v Ez, pak je pravdépodobné, Ze jeho material se zaklada na
historickych pramenech pochazejici z Chizkijasovy doby. Ritual popisovany v Ez 8,16 patfi
do obdobi blizké exilu a zjevné byl problémem i v poexilnim obdobi, protoze Misna také
odsuzuje uctivani Slunce. | kdyby ritual byl z ranéjsi doby, neni pravdépodobné, Ze by byl
dUsledkem asyrského vlivu. Mezi Asyfany uctivani Samase probihalo uvnitf Chramu, kde
bozstvo zilo obklopeno svou rodinou a dvorany. Pro Asyfany a Babylérany personifikoval
jejich slunecni bozstvo slunecni kotouc jako symbol a ne jako boZstvo samo. ASSur nebyl
primarné sluneénim boZstvem, ale bozstvem valky. Samas byl slune¢ni boZstvo Asyfan{
a je pochybné, zda Assur vibec fungoval jako slunecni boZzstvo. Samoziejmé, Ze jako
nejvy33i boZstvo asyrského panteonu A3Sur mél schopnost si pfivlastnit atributy Samase
nebo kteréhokoli jiného boZzstva panteonu.* Pravdépodobné nejblizsi pribuznost
s timto druhem kultu Slunce vztahujicim se k ChizkijaSovym poddanym se nachdzi mezi
Syrofoini¢any. Mame ddkazy, Ze kult Slunce na Uzemi Palestiny byl dfivéjSiho pdvodu.
Chronista ani Deuteronomista nepodporuji tezi, ze ChizkijaSova reforma byla motivovana
politickou ambici zbavit se asyrskych boZstev.

122) COGAN, M., TADMOR, H., 2 Kings, Garden City NY. AB 11, 1988, s. 220
123) McKAY, J.,W., Religion in Judah under the Assyrians, London, SCM Press, 1973, s. 16
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ChizkijaSova reforma podle J. Brighta probihala postupné. ProtoZe odstranéni
asyrskych boh( bylo ve skutecnosti chapano jako vzpoura. A toto se stézi mohlo odehrat
pred rokem 705 pf. Kr. Ale reformni kroky mohly byt podniknuty uz pred timto rokem.
ChizkijaSova politika byla provadéna s ohledem na moznou asyrskou reakci a teprve
postupné byla rozsifovana a zintenziviovdna smérem k nezavislosti. Podnikl velmi
hlubokou reformu a stal se tak prfedchddcem krale JosijaSe. Nespokojil se s pouhym
odstranénim cizich kultl, které zavedl Achaz. Chizkijas odstranoval kultické objekty,
které byly spojovany s kultem Hospodina jako napfiklad Nechustan umistény v Chramu.
Také odstrarioval mistni Hospodinovy svatyné, které byly spojovany s pohanskymi
praktikami. Nem0zZeme fici, do jaké miry byla tato reforma Uspésna. Protoze lid nebyl
na reformy pfipraven, proto je odmitl. Z toho mdzeme usuzovat, ze reforma nemohla
byt dlouhodobé Uspésna. Ale nemUzeme zpochybnit, ze reforma probéhla. J. Brightovym
dikazem pro historicitu je biblicky text 2Kr 18, 22. Snaha o nezavislost byla prvnim
krokem a jeho konecnym cilem bylo vytvoreni znovusjednoceného kralovstvi Judy
a Izraele pod davidovskou dynastii s centralni svatyni v Jeruzalémé. Reforma méla slouZit
k politickému programu Judska. Kral se snazil odstranit i socialni nespravedinost, jaka ale
ustanovil opatfeni, neni zndmo, zfejmé Slo o standardizaci vah a mér a o systematicky
vybér dani.*

Summary

Two different accounts of Hezekiah reform — Kings and Chronicles describe the same
events. In Chronicles there is a different territorial extent of the reform. Both accounts
do not support thesis that Hezekiah reform was motivated by abolishing of Assyrian gods
worship. His reform was a gradual process. His policy and reforms were performed in
regard to Assyrian political and military position. Hezekiah cultic purge was very thorough.
He exterminated ancient Judah cults —the Serpent. But result of the cultic reform was not
permanent. Hezekiah’s purpose was to establish independent Judah with Davidic kings.
For critical historical insight the research had to analyse various historical sources: the
biblical text and Assyrian royal documents. The research was methodologically driven by
combination of thorough exegesis of the biblical texts and historical critique of Assyrian
texts. Primary focus was on the biblical textual testimony as a primary source though
ideological one but we have to admit that all Ancient texts were of ideological character.
Ideological perspective of the sources is relevant historical circumstance which enable us
to get inside into the Near East political thinking and international relations which was
confined to religious realm.

124) BRIGHT, J., A History of Israel, 4th Edition, Westminster John Knox Press, Louisville
Kentucky, 2000, s. 281-282
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bozstiev Kasuga a Sumijosi

Abstract

The paper deals with the honji suijaku theory of Shinto—Buddhist syncretism illustrated upon
the example of a painting of two Shinto deities, Kasuga and Sumiyoshi. The painting was
summoned by a monk of the Buddhist Kegon school named Myée Shénin, who had had
two revelatory encounters with the Kasuga deity. It had been Myée’s lifelong endeavour to
venture to mainland China and thereafter to India in order to visit places where the historical
Buddha Shakyamuni had preached his original teachings. However, Myée had a revelation
of the Kasuga deity, in which it had urged him not to undertake the journey. This even was
so significant in Myade’s life that he had had the deity depicted and kept the painting as
a keepsake of their memorable meeting, turning the painting into an object of worship,
honzon. This paper comes forth with the question of how it was possible for a Buddhist
monk to have a Shinté deity painting revered as the main object of worship in a Buddhist
temple. By means of tracing the intentions and circumstations behind Myée’s activities, it
considers one particular example of the Shint6-Buddhist syncretism, a characteristic feature
of medieval Japanese religion.

Kldcové slova: Sintd — japonsky buddhizmus — kami — Sinbucu s0gé — hondzi suidZzaku
- Mjde S6nin — Kasuga — Sumijosi — KézandZi — honzon — sokusin dZébucu

Key words: Shintd — Japanese Buddhism — kami — shinbutsu shigé — honji suijaku — Mybe
Shoénin - Kasuga — Sumiyoshi — Kozanji — honzon — sokushin jébutsu
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Uvod

Tato praca predstavuje dva koncepty japonskej religiozity, tykajuce sa oboch
hlavnych tradicii japonského nabozenského prostredia, Sinté aj buddhizmu, ktoré
zaroven definuju ich vzajomny vztah a pdsobenie. Prvym z nich je koncept Sinto—
buddhistického synkretizmu, po japonsky $inbucu $ugé 1#{AE 4, spolupdsobenia
$int6 a buddhizmu. Fenomén Sinbucu $0g6 je Uzko spéty s pojmom hondZi suidZaku A
TEI, ¢o je tedria o buddhistickej podstate japonskych boZstiev kami ##. Nakolko oba
fenomény vystupuju pri poznavani japonskych nabozenstiev na povrch takmer bok po
boku, jedna sa o dolezité pojmy, ktoré popisuju status quo japonskej religiozity, najma
vztah medzi pévodnou japonskou vierou Sintd a z pevniny uvedeného buddhizmu.
Cielom tejto prace je priblizit oba fenomény na priklade malby Sinté bozstiev Kasuga
a Sumijosi, ktord bola vyhotovend na podnet buddhistického mnicha menom Mijoe
Soénin BIEE _E A (1173-1232). V praci tak postavim do kontrastu teoretické vychodiska
oboch systémoy, Sintd a buddhizmu, a konkrétnu prax japonského mnicha Mjoeho,
ktory spominany malbu nechal vyhotovit. Doba Mjdeho Zivota a posobenia je tiez
zasadnym faktorom v tejto problematike, nakoflko tedria o buddhistickej podstate
japonskych kami, hondZi suidzaku, bola sulastou ,nabozenskej atmosféry", ktora
dosiahla svojho vrcholu v 12. storoci.* Zaroven sa tiez dozvedame, Ze k Standardizacii
buddhistickej ikonografie dochadza v rovnakom obdobi.? Jedna sa teda o dva faktory
adresované v tejto praci, nabozensku koexistenciu Sint6 a buddhizmu v praxi a podoby
vyobrazovania bozZstiev, ktoré v Case Mjoeho zivota prekonali obdobie utvarania
a dospeli do konecného Stadia svojich prejavov.

Fenomén Sinto—buddhistického synkretizmu spominame v suvislosti s rane
stredovekym a stredovekym japonskym buddhizmom, konkrétne s buddhizmom
v obdobiach Heian (794-1185) a Kamakura (1185-1333). V jednom z pristupov a pohladov
na japonské nabozenské dejiny by bolo mozné charakterizovat obdobie od prichodu
buddhizmu do Japonska v 6. storoci az do moderného obdobia Meidzi v 19. storoci ako
obdobie koexistencie a dokonca az zlUcenia Sintd a buddhistickych bozstiev.3 Aj preto
nemodzeme adresovat tematiku japonského stredovekého nabozenstva bez toho, aby
sme neboli konfrontovani s problematikou Sinté—buddhistického spoluexistencie.
Z historického pohladu relativne kratko po prichode buddhizmu do Japonska dochadza

1) TYLER, Susan, 1989, s. 228.

2) FAURE, Bernard, 1998, s. 802.

3) Vyskumy tykajuce sa svityne Kasuga nasvedCuju, Ze k zlucovaniu medzi sintd
a buddhistickymi boZstvami dochddzalo uz v priebehu obdobia Heian. Vid napr.
GRAPARD, Alan, 1992 alebo TYLER, Susan, 1989.
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k prelinaniu buddhizmu a Sintd, pévodnej viery Japoncov,* k stieraniu hranic a rozdielov
medzi domacimi aimportovanymi nabozenskymi prejavmiJaponcoy, a k ich naslednému
zlucovaniu.

Malba dvoch 3inté boZstiev, Kasuga #H a Sumijodi ¥, ma sluzit
ako priklad pre konkrétnu ilustraciu vyssie zmiefovaného spolupdsobenia oboch
nabozenstiev. Klucova je v tomto pripade skutocnost, ze malba bola vyhotovena na
popud buddhistického mnicha Mjoeho a bola umiestnena v buddhistickom chrame
Kézandzi & 1LI5F, aby sa stala tamoj$im hlavnym objektom uctievania, tzv. honzon
AL Zirover je nevyhnutné poznamenat, Ze kami — medzi ktoré rovnako ako
Kasuga, tak aj Sumijosi neodskriepitelne patria — su povodne v sulade s tradiciou
nezobrazovania uctievaného objektu v Sintd neantropomorfné bozstva, z ktorych ani
jedno nebolo nikdy predtym zobrazované v [udskej podobes a napriek tomu im boli
v tomto pripade prisudené konkrétne tvary. Nizsie uvedeny text sa pokusi zodpovedat
na otazky, ako doslo k zobrazeniu prave tychto dvoch boZstiev, pre¢o nechal Mjoe
namalovat bozstvo Kasuga a bozstvo Sumijosi, a na zaklade akych okolnosti bolo
mozné, aby buddhisticky mnich nechal zobrazit dovtedy neantropomorfné Sinto
boZzstva? Prva Cast prace je venovana predstaveniu Specifik jednotlivych tradicii Sinto
a buddhizmu, ktoré ma slizit lepSiemu porozumeniu problematiky ich vzdjomného
spolup6sobenia, ktoré bude spominané dalej. Druha cast sa venuje popisu malieb
oboch bozstiev a osobe mnicha Mjéeho, objednavatela malby, ako aj motivom
stojacim v pozadi jeho rozhodnutia. Po ilustracii pri¢in a dévodov stojacimi za vznikom
malby si zhrnieme praktické vychodiska Sinto—buddhistického synkretizmu na tomto
konkrétne uvedenom priklade, ako bol chapany a zauzivany v Japonsku v stredovekych
obdobiach Heian a Kamakura.

Sinto

Pri Studiu literatiry o japonskom ndabozenstve, a najma pri jeho striktnom
terminologickom rozdeleni na Sinté a buddhizmus moéze Citatel nadobudnut dojem,
ze v priebehu japonskych nabozenskych dejin skutocne dochadzalo k oddelovaniu
tychto dvoch prejavov religiozity, ktoré sa azda len miestami alebo len v niektorych
bodoch japonskej historie stretavali a prekryvali. Susan Tyler dokonca uvadza, ze Sintd

4) Oznacenie sinté ako ,p6vodnej viery Japoncov" méze byt v urcitom kontexte sporné,
v tejto praci sa vsak nebudeme venovat problematike najstarsich naboZenskych prejavov
Japoncov. Dovolim si vychddzat zo slov Josepha Kitagawu, ktory pise, Ze o Japonsku
a jeho viere pred prichodom buddhizmu toho vieme len malo, a len malo vieme popisat
s urcitostou (KITAGAWA, Joseph, 1984, s. 126).

5) BROCK, Karen, 2001, s. 82.
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bolo v minulom storoci vnimané ako , primitivne nabozenstvo"®. Skutocnost bola vsak
znacne odlisna, ako to dokazuju aj japonské literarne diela z najstarsieho obdobia aj
stredoveku’, a to prave prostrednictvom spoluexistencie Sinté a buddhizmu, ktora sa
formalne prejavovala vo vSetkych aspektoch japonského nabozenského zZivota vratane
pisomnosti a umeleckych prejavov, ako bude ukazané v tejto praci.

Pomenovanie Sintd® oznacuje p6vodné nabozenstvo Japoncov, ktoré sa

6) TYLER, Susan, 1989, 228.

7) Prvé japonské pisomné pramene su kroniky KodZiki — Zapisky o starych veciach
—a Nihon Soki— Japonskd kronika — ktoré sleduju dejinny vyvoj Japonska od najstarsich
¢ias aZz do 8. storocia, kedy boli spisané. V nich dochadza k prelinaniu historického
pohladu s naboZenskym, nakolko pévod japonského cisdrskeho rodu je podla tychto
kronik odvodzovany od slnecného bozstva Amaterasu Omikami KIEKAH, a cisdrska
genealdgia je v nich prepletand s genealdgiou japonskych kami. Inak tomu nie je ani
v pripade diela Nihon rjoiki z prelomu 8. a 9. storocia s podndzvom Podivuhodné pribehy
Jjaponskej buddhistickej tradicie, ktoré kombinuje geografické legendy z japonskych
provincii s pribehmi o duchoch a boZstvach kami, alebo v dielach stredovekej dvorskej
literatury Pribeh princa GendZiho a Déverné dopisy dvornej damy Sei Sénagon, v ktorych
nie je jasne oddeleny naboZensky a politicky Zivot predstavitelov kjotskej Slachty v rane
stredovekom Japonsku. Takymto spbésobom nachddzame aj v literature dbkazy
komplementdrneho charakteru japonskej religiozity, ktord sa objavuje uz v pociatocnom
obdobi etablovania japonského Statu a jeho kultirnej a naboZenskej histcrie.

8) Vychadzajuc z moderného vyskumu v oblasti japonskych nabozenstiev terminolégia
v tejto prdci rozliSuje medzi Sintoizmom a sintd, nakolko oba terminy popisuju odlisné
historické skutocnosti, ktoré mali silné politické pozadie. Prvy zo spominanych pojmov
Jjemozno v stredoeurépskom kontexte zndmejsi, vztahuje sa vsak na relativne moderné
obdobie japonskych dejin, konkrétne na obdobie MeidZi (1868-1912) a Tai$é
(1912-1926), kedy Ustredna politicka moc prispela k posunu v interpretdcii toho, co
v rane stredovekom a stredovekom obdobi Sinté stelesriovalo a dodala mu punc statnej
ideologie. Naopak, pojem sinté sa vztahuje k archaickej viere Japoncov v Statotvorom
obdobi Asuka (592-710) a Nara (710-794), kedy sucasne s formovanim japonského
statu dochddza aj k institucionalizdcii sinté ako najstarsej viery Japoncov. Tato
iniciativa pramenila z vplyvu, ktory ziskaval buddhizmus ako plne vyvinuty naboZensky
systém. Je taktieZ na mieste pripomenut, Ze v obdobi Nara existovalo niekol'ko cisdrov
a cisarovien, ktorych podpora buddhizmu bola natolko Stedrad, Ze literatura hovori
o buddhizme ako o ,Statnom nabozenstve". Uprednostriovanie pojmu Sintd v tejto
pracije prave z dévodu odlisenia historickych a politickych sivislosti medzi jednotlivymi
obdobiami japonskych naboZenskych dejin. Vid'napr. BREEN, John a TEEUWEN, Mark,
2010; BOWRING, Richard, 2008; alebo KURODA, Togio, 1981.
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prejavovalo ako viera v sily, bozstva kami. Termin kami sa vSeobecne nepreklada, kedze
oznacuje Specificky japonské vnimanie posvatnej, bozskej, spiritualnej a nadprirodzenej
kvality alebo energie istého miesta alebo veci. Medzi ne mo6zu patrit duchovia prirody
alebo urditej oblasti, mytologické bozstva, duse zosnulych hrdinov, viadcov a Statnikov.°
Kami boli zaroven duse zosnulych predkov alebo spolocensky vyznamnych osob, ale
tiez r6zni duchovia a ochrancovia komunity alebo urcitého vycleného Uzemia. Za sidlo
kami mohol byt povazovany neobvykly prirodny Utvar — napr. kamen, obrovsky a stary
strom alebo jazero, vodopad a samozrejme hory; Glohou kami bolo dozerat nad miestnou
komunitou, celou dedinou v spolocenskom a geografickom ponimani, nad vsetkymi jej
¢lenmi, ale jednotlivo aj nad kazdou rodinou a jej prislusnikmi.

O kami sa tiez dozvedame, zZe tradi¢ne prebyvali v horach, avsak pri prileZitosti
kazdorocnych ritudlov schadzali z tychto svojich docasnych ,pribytkov* k miestam,
kde zili ludia. Ich Ulohou bolo posvdtenie Urody a ochrana celej komunity pocas
polnohospodarskeho cyklu, ku ktorym mali prispiet mnohé ritualy.*® Po skonéeni obdobia
Zatvy a po uplynuti ich ochrannych povinnosti boli kami ritualne ,odprevadzani® naspat
do ich prirodzeného prostredia, tentokrat aby ludom pocas ich necinnosti neskodili, ale
aby boli schopni sa po obdobi zimného odpocinku znovu navratit a poskytnut im rovnaku
pomoc a ochranu ako v uplynulom roku. Tymto dodasne ochranujiucim kami sa po
japonsky hovori raihddzin 35/i##, v doslovnom preklade ,navstevujici kami, ktoré podra
miesta pobytu a pdsobenia menili svoj charakter z horskych kami — jama no kami [Li D4
- na kami ryzového pola — ta no kami F D##. Vzhladom na sezénnu povahu pdsobenia
kami v ludmi obyvanom svete boli prvé miesta ich uctievania provizorneho charakteru,
ktoré sa vybudovali vzdy iba na prechodné obdobie, aby mohli byt po case, po odchode
kami naspat do hor zase rozobrané. Tieto docasné pribytky kami sa po japonsky nazyvaju
himorogi 7 a okrem zelenych vetvi¢iek posvatného stromu sakaki fiif s ozdobené
slamenym lanom Simenawa 7:38## a skladanymi papierovymi ozdobami menom Side
AR, Aj tieto symboly ndm potvrdzuju, Ze kami neboli zobrazované v ludskej podobe,
ale len prostrednictvom symbolov pripominajicich svet prirody, ktory obyvali pred
navstevou sveta fudi. Rovnako, ako aj priroda moze byt premenliva, tak aj spominané
symboly su taktiez prejavmi netrvalej podstaty kami. Z vysSie uvedeného preto vyplyva,
ze kami mohli mat rozlicné povahy, ktoré boli vzajomne premenlivé.> Kami sa mohli

9) BOCKING, Brian, 1997, . 84.
10) Viac k tomu vid'napr. EARHART, Byron, 1998, alebo MATSUMAE, Takeshi, 1993.

11) Kami mohli mat rézne povahy, hnevlivé a nespitané — araimitama Fif5E — alebo
laskavé a dobrotivé — nigimitama FiHIZE. Klasickym prikladom nespdtanej povahy je
bozstvo Susanoo, brat slne¢nej bohyne Amaterasu Omikami, ktory bol pévodne
boZstvom plodnosti. V neskorsich pramerioch je vsak viac pozornosti venovanej jeho

divokej povahe, ktord zvykne byt zdéraznovand najmd v jeho vztahu k bohyne slnka
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volne pohybovat medzi priestorom hor a fudmi obyvaného Uzemia vratane dediny
a obrabanych poli, ktoré mali ochranovat. Na zaklade svojho miesta pobytu sa stali inymi
kami (horské vs. polné), prijali akoby iné meno a teda prenesene povedané aj inu formu,
ktorej odliSnost doklada ich docasny pristresok.

Tradi¢na viera v sily kami sa po japonsky nazyva $inté ##i&, v doslovnom
preklade cesta (i) bohov kami (#1). Je viak dbleZité poznamenat, Ze rané $int6 nemalo
celistvy subor textov, ktory by pren predstavoval kodifikovany doktrinu a tiez mu chybal
jednotiaci, organizovany systém. Tieto aspekty etablovaného nabozenského systému
sint6 postupne preberalo od dejinne starsieho, institucionalizovaného a v Case prichodu
na japonské ostrovy uz normovaného buddhizmu. Dékazom toho je aj skutocnost,
Ze samotny termin ,Sintd" ma az stredoveké korene, v najstarSsom obdobi japonskych
dejin bol pouzivany termin dZingi suhai #Hi5%#F, ktory doslova znamena ,uctievanie
kami nebies a zeme".** Taktiez vieme, Ze termin Sintd v zmysle ,cesta bohov" zacal
byt pouzivany v kontraste k buddhistickému terminu bucudé {Ai& oznalujicim ,cestu
buddhov" a jeho korene su Cinske.”

Vplyv buddhizmu na Sintd mdzeme badat aj v pripade Sint6 svatyn. Pred
prichodom buddhizmu a budovanim trvalych svatyn, ako bolo uvedené vyssie, sa jednalo
o pristresky pre kami, ktoré boli docasného charakteru a pritomnost kami v nich bola
naznacena za pomoci symbolov. Svatyne, ako ich pozname dnes, zacali byt budované ako
permanentné pristresky pre kami az pod vplyvom buddhistického ucenia z kontinentu.
Buddhistické chramy sluzili ako pribytky pre buddhistickych mnichov, ale tiez ako miesta,
v ktorych sa prelinali svety mnichov a laikov najma v ¢asoch délezitych cereménii. Sintd
svatyne, ktoré zacali byt budované po vzore buddhistickych chramov, sa nazyvaju
dZindZa 1tk alebo dZingu ¥, pripadne jasiro tl: alebo mija =. Na druhej strane
buddhistické chramy oznalujeme terminom tera <F. Jazykové rozlidovanie, ktorého
priklad sme si prave uviedli, je vSak zaleZitostou posledného storocia (konkrétne boli
tieto terminy zavedené po sérii cisarskych ediktov z roku 1868). Historicky sa chrdmové
komplexy nazyvaju dZiin <P a toto pomenovanie nerozliSuje medzi ich prisluinostou ¢i
uz k Sinto alebo buddhizmu. Chramovy komplex je ,komplexny" prave v tom zmysle, ze
v jeho areali sa obvykle nachadzala aj Sinto svatyna, ktorej kami mali za Ulohu ochranovat

Amaterasu Omikami. Susanoo sa totiZ pocas ndvstevy Vysokej nebeskej planiny, kde
Amaterasu prebyvala, prejavoval burlivo a agresivne, co malo za ndsledok uchylenie sa
Amaterasu do jaskyne a vyhnanie Susanooa z Planiny. Iny priklad réznorodej povahy
kami je prdve bohyria sinka Amaterasu Omikami, ktord bola za beznych okolnosti
stelesnenim dobrotivej povahy nigimitama, avsak po vytrznostiach svojho brata sa
sama premenila na hnevlivi bohyriu povahy araimitama.

12) GRAPARD, Alan, 1992, s. 12.

13) KURODA, Togio, 1981, s. 4—5.
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buddhistické bozstva a napomahat im v Sireni buddhistickej dharmy medzi miestnymi
kultmi a ich vyznavaémi. Okrem chramovych komplexov pozname aj buddhistické
chramy, ktoré boli vybudované v tesnej blizkosti svatyi, tzv. dZingudzi ¥’ <F. Tieto
chramy a ich mnisi mali zabezpedit vykonavanie ceremonii pre kami, medzi ktoré patrilo
napr. predéitavanie sutier s cielom ich spasy.* TieZ existovali tzv. mijadera = =¥, v ktorych
prebyvali buddhisticki mnisi sliziaci vylu¢ne Sintd bozstvam.

Podla uvedenych Specifik Sintd je mozné hovorit o tom, ze povodna viera
Japoncov jednoznacne zastreSovala spiritualitu suvisejucu s kazdodennym Zivotom
vacsiny obyvatelstva zijuceho na vidieku a venujiceho sa polnohospodarstvu, rybolovu
a lesnictvu. Priroda, ktora bezprostredne obklopovala japonsky lud v najstarsich dobach,
nala svoje miesto na oltari jeho Ucty ako boZské sily nadprirodzenych kami. Sinté bolo
v tomto kontexte spajané s kazdodennym, hmatatelnym Zivotom v tomto pozemskom
svete beznych smrtelnikov.*

Buddhizmus v Japonsku

Buddhizmus bol do Japonska uvedeny v prvej polovici 6. storoia z Ciny cez Kérejsky
poloostrov s podporou cisarskeho dvora a vladnucich autorit. Japonsko sa prave v tomto
obdobi nachadzalo v procese utvarania a posilfiovania statneho systému. Buddhizmus,
stelesnujuci kulturu a vzdelanost z kontinentu, sa do Japonska dostal ruka v ruke s inymi
vydobytkami ¢inskeho myslenia, ktoré bolo vzhladom na dlhotrvajicu tradiciu vnimané
ako nadradenejsie japonskym znalostiam. Japonci si nepochybne uvedomovali, Ze
Cinske poznatky a skusenosti nielen v oblasti politického systému a Statnej spravy, ale aj
geografie, architektury, naboZenstva a kultUrnej vzdelanosti mohli byt pre nich vyhodou
pri budovani jednotného centralizovaného Statu. Je taktiez zname, ze buddhizmus, jeho
ritudly, obrazy a sutry, bol prezentovany ako mimoriadne vhodny a Ucinny prostriedok
na ochranu krajiny a 3tatu (po japonsky &ingo kokka $43#[E %), a ako taky bol aj vnimany

14) TYLER, Susan, 1989, 237,

15) V suvislosti s orientdciou sinto na tento svet, v opozicii voci svetu zosnulych alebo
nadprirodzenych bytosti, stojiazda za pripomenutie ajjeho vztah vocismrtia smrtelnosti.
Smrtje podla $intd necistd, rovnako ako aj napr. choroba, a patri medzi tzv. kegare {541,
ktoré je prekladané ako pospinenie, znecistenie, poskvrnenie, zneuctenie. Nie je
nezaujimavé, Ze japonsky znak pre slovo $pinavy — kitanai {5\ >~ piSeme rovnakym
znakom ako zneuctenie, znesvitenie, a v niektorych pripadoch sa dokonca méze taktiez
¢itat ako kegare, teda pospinenie v prenesenom zmysle. Smrt je teda v japonskom
kontexte ponimana ako nieco necisté nielen pre nadboZensky orientovanych Japoncov, ale
vseobecne v sebe zahrria tuto charakteristiku. Vnimanie smrti ako pospinenia maju

Japonci zakotvené v jazyku, ktory tak odrdza ich myslenie a filozofiu.
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a vyuzivany vladdnucimi kruhmi v Japonsku. Co ale literatira opomina zdéraznit je, ze
cisarsky dvor zakomponoval prvky buddhizmu do Statnych dokumentov po tom, ¢o
bolo zrejmé, ze buddhizmus okrem spominanych faktorov stelesrioval taktiez kulturny
systém, ktory bol viac nez Cokolvek iné zasadny pre Stat prave sa nachadzajuci v procese
formovania a etablovania svojho politického a administrativneho aparatu.* Inymi slovami
povedané buddhizmus, v Case prichodu na japonské ostrovy plnohodnotny nabozensko—
filozofickym systém, nemohol byt prehliadany statom, ktorého imanentnym ciefom bola
centralizacia vladnucej moci a vybudovanie spravnych organov podla pevninského vzoru.

Aj z tohto dévodu sa buddhizmus v Japonsku, v protiklade k Sintd, udomacnil
najprv na cisarskom dvore, odkial sa dalej vyvijal pod jeho zastitou oficialnej autority.
Podporovany cisarskym rodom a rozsirovany s pomocou mocnych aristokratickych
rodov bol japonsky buddhizmus od svojho pociatoéného pdsobenia orientovany na
narod ako celok, na ochranu celej krajiny a jej ludi na ¢ele s panovnickym rodom. Sirenie
buddhizmu prebiehalo preto cestou zhora: panovnik, japonsky cisar, bol pripodobrovany
k Cakravartinovi — univerzalnemu vladcovi, pod ktorého vladou dojde k rozkvetu nielen
buddhizmu, ale aj krajiny a jej fudu. Zem sa ocitne v mieri a blahobyte, medzi fludom
dojde k rozsireniu kultUrnosti a vzdelanosti. Cisar bol stelesnenim celého japonského
[udu a preto modlitby a ceremdnie za jeho zdravie a prosperitu mali priniest zdravie
a prosperitu vsetkym obyvatelom Japonska.

Bolo to sumou viacerych faktorov, ze buddhizmus postupne prenikol hibsie
do sveta japonského myslenia a teda aj do sveta povodnej viery Japoncov — kami boli
ochrancami Japoncov a dohliadali nad ich beznym ,pracovnym" zivotom, zatial co
modlitby adresované buddhistickym bozstvdm mali za Glohu chranit panovnika a jeho
narod. Su¢asne s rozsirenim myslienky o buddhistickej prirodzenosti sokusin dZzébucu BJ}
By /A vlastnej vietkym bytostiam sa v 6smom storoéi objavuju ritualy, ktorych Glohou
je rozsirit tuto vlastnost aj na sily kami. Kami boli povazované za trpiace bytosti tUziace
pocut Buddhovo uCenie, vdaka ktorému mohli byt zbavené svojho utrpenia.”V rovnakom
obdobi sa stretadvame s pred¢itavanim sutier pred svatynami a pred bozstvami kami, ako
aj s modlitbami buddhistickych mnichov za spasu kami. Vdaka vykonavaniu takychto
ritudlov zacalo byt na kami nazerané ako na ochrancov dharmy, a postupom casu zacali
kami byt povazované za bddhisattvov, ktori sa usadili v Japonsku. Zosnuli japonski
majstri a ucitelia zacali byt v duchu Ucty prejavovanej v Sintd k predkom povazovani
za kami, v niektorych pripadoch dokonca za vtelenia buddhistickych bozstiev.® Takéto
modifikacie boli v silade so synkretickou tedriou hondZi suidzaku, podla ktorej boli
boZstvd kami povaZzované za inkarnaciu buddhov. Hondzi A znamena ,skutocna

16) GRAPARD, Alan, 1992, s. 20.
17) TYLER, Susan, 1989, s. 237.
18) TYLER, Susan, 1989, s. 231.
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prirodzenost®, ktorou boli buddhistické boZzstv4, a suidZaku TE3 je ich manifestacia, Cize
ich Sintd ekvivalenty. Buddhovia a bddhisattvovia boli v duchu tejto tedrie skutoénymi
obrazmi alebo vlastnou, vrodenou prirodzenostou bozstiev, ku ktorym sa ludia modlili,
kym kami boli ich miestnymi prejavmi, lokalnymi manifestaciami tychto bozstiev. Kami
boli preto formami, stelesneniami buddhistickych boZstiev, ktoré sa— podla tedrie hondzi
suidZaku — usidlili v Japonsku. Vyslednymi prejavmi Sinté—buddhistickej spoluexistencie
boli okrem inych aj malby Sint6 bozstiev vykonané po vzore buddhistickych predIoh.

Mjée S6nin

Mnich menom Mjde S6nin je znamy najma ako obroditel u¢enia $koly Kegon #E &%, ktora
je jednou z najstarsich skol japonského buddhizmu. Historia skoly Kegon siaha az do
obdobia Nara, najstarsieho obdobia dejin buddhizmu v Japonsku, ktoré je charakteristické
prenikanim buddhistického ucenia z kontinentu. Narski mnisi sU znami predovsetkym
svojim filozofickym pristupom k Buddhovmu uceniu a Skola Kegon je stelesnenim
tohto myslitelského pristupu k dharme. Kegon je japonskou variantou rovnomennej
Cinskej skoly Chua—jen a obe stavaju svoje ucenie na texte, ktory je v sanskrte znamy
ako Avatansaka sUtra, po japonsky Kegonkjé #Ejgkit.» Avatansaka sutra je velmi
komplikovanym textom, ktory bol podla tradicie predneseny vobec ako prva Buddhova
kazen 14 dni po jeho prebudeni a obsahuje podstatu buddhistického ucenia. V rovnakom
duchu je sUtra zlozita a tazko zrozumitelna prave preto, ze Buddha si kratko po svojom
prebudeni eSte nebol vedomy toho, Ze svoje ucenie ma prednasat réznymi spésobmi
podla schopnosti a zrelosti svojho publika. V Avatansaka sutre je preto vylozend skutocna
podstata ucenia tak, ako ju bezprostredne po svojom prebudeni vnimal sam Buddha.
Skutocnost, Ze sa jednalo o znacne narocny text, mala za nasledok neskorsi vyvoj skoly
Kegon. V obdobi Nara sice prilakala podporu cisarskeho dvora, avsak nepodarilo sa jej
ziskat davy nasledovnikov z radov buddhistickej sanghy a v neskorsich obdobiach bola
jej slava zatienena inymi, UspesnejSimi skolami. Mjoeho priprava novica skoly Kegon bola
v sUlade so vSeobecnou tradiciou buddhistickych skol a zahfiala preto aj Studium nauk
a textov ostatnych Skol japonského buddhizmu. Ich myslienky, vratane filozofickej Skoly
Hossd, mu preto neboli cudzie.

Okrem spojitosti s tzv. Starymi Skolami obdobia Nara je Mjoe taktiez znamy
ako zarputily kritik Hénenovho uéenia o Cistej zemi a vdaka jeho snovému denniku jume
no ki #%t, ktory si viedol viac ako 3tyridsat rokov, tiez ako tzv. ,snilek". Na posolstva,

19) Ceské a slovenské preklady ndzvu tohto textu sa réznia (Sutra o Buddhovej girlande,
Sutra kvetinového venca, Sutra o kvetinovej girlande), v praci bude preto pouZivané jeho
sanskrtské oznaclenie. Vid napr. COLLCUTT — JANSEN — KUMAKURA, 1997, s. 66,
LOPEZ, 2003, s. 98.
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ktoré videl vo svojich snoch, sa znacne spoliehal, mozno na zaklade myslienky narskej
Skoly Hosso, Ze ,sny su také skutocné, Ze skutocnost méZe byt nazyvand snom".> Este
v obdobi dospievania ho napadlo opustit chram, kde prebyval, ked sa mu nasledne
prisnilo o velkom hadovi, ktory skrizil jeho cestu. Mjde si pomyslel, Ze by to mohlo byt
bozstvo Haciman, ktoré mu chce zabranit v odchode a jeho predpoklad sa potvrdil, ked
mu vcela v rovnakom sne povedala, Ze je Hacimanov posol a prisla, aby ho zastavila.>
Napriek usilovnému studiu buddhistickych textov a komentarov Mjéemu neprekazalo,
Ze sa jednalo o $int6 boZstvo, ktoré zasiahlo do jeho Zivota a planov. Ako uvidime dalej,
nebol to jediny pripad ,vyssieho zasahu" zo strany Sintd bozstiev. Vo svojej dobe sa Mjoe
preslavil nielen ako mnich a ucitel, obroditel ucenia skoly Kegon, to bolo pre obycajného
smrtelnika v stredovekom Japonsku tazko uchopitelné, ale aj ako basnik. Mjoeho basne,
ktorych ¢astym nametom bol pre buddhizmus tak symbolicky mesiac, si ziskali dokonca
aj uznanie zndmeho umelca z rodu Fudziwara menom Teika JEJUE S (1162—1241), ked
spolocne so svojou rodinou navstivil jeho chram.?

Mjoeho cesta buddhistického mnicha vsak tiez zapocala najprv v chramoch
inych, Uspesnejsich kol tej doby. Prvym chrdmom Mjoeho pobytu bol chram patriaci
k 8kole Singon, DZingodzi #H#=F na hore Takao v blizkosti Kjéta, kam sa uchylil vo
veku 6smich rokov po smrti svojich rodicov. Predstaveny klastora, mnich menom
Dzégaku E, bol jeho strycom z matkinej strany. Po uvedeni do mnisskeho stavu
v roku 1188 sa Mjde presUva na dal3ie 5tUdia do kjétskych chrdmov Tédaidzi HK
<, kedysi hlavnému centru skoly Kegon, a Ninnadzi {=F1<F, délezitého strediska
ezoterickej 3koly Singon H.57%. Roky pobytu v oboch chramoch ho nesmierne
ovplyvnili, nakolko Mjoe si neskor ziskal sldvu a uznanie najma vdaka vlastnej forme
buddhistického ucenia, ktora bola postavena na kombinacii teoretickych doktrin Skoly
Kegon a praktickych ritualov $koly Singon, nazyvanej gonmicu & % . Mjée travil svoj &as
medzi prednasanim Buddhovho ucenia v hlavhom meste a Zivotom v odlGceni mimo
dosahu rusivych vplyvov. Prirodu, rovnako ako chrdmové prostredie a obsah textov,
Mjoe vnimal ako suzvuk oboch hlavnych tradicii, v duchu ktorych Studoval. Vo svete
okolo seba videl ezotericky pravdu vychadzajucu z prirodzenej krasy okolitého sveta,
ako aj prepojenie buddhovského univerza so svetom ludi tak, ako tomu uci Avatansaka
sutra. Po jednom pobyte v odluceni od ruchu ludi a mesta vyslal po navrate svojho
spolocnika, aby sa vratil na miesto ich predchadzajuceho pobytu a vsetkym kameriom

20) GRAPARD, Alan, 1992, s. 236.

21) TANABE, George, 1992, s. 52.

22) MORRELL, Robert, 1987, s. 45.

23) Vase, ked’'nepdsobil v hlavhom meste, sa Mjée zdrZiaval najmd v rodnej provincii Kii
a Wakajama, v oblastiach Itono 5:Ef a HoSio 5JE. Pre viac informdcii vid TANABE,
George, 1992 a BROCK, Karen, 2001.
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nahlas preddital jeho dakovny list za dovedna straveny cas.? Ak vsak za nim prisli laici
s prosbou o kazen, Mjoe nikdy neodmietol a jeho zjednodusend interpretacia nauky
Skoly Kegon bola prijatelna pre vietkych [udi. Mjéeho meno muselo mat v Kjote svoj
zvuk a vahu, nakolko v roku 1206 dostal od abdikovaného cisara Go-Tobu do spravy uz
spominany chram Kézandzi, kde neskor umiestnil malby bozstiev Kasuga a Sumijosi.
Chram Koézandzi pocas Mjoeho Zivota prosperoval, ¢asom vsak jeho slava zanikla.

Ucta k Buddhovi Sakjamunimu

Na konci 12. storolia bola situacia v krajine kvoli mocenskym bojom medzi
znepriatelenymi aristokratickymirodmiznacne nestabilna. Predstavitelia buddhistickej
sanghy verili a rozsirovali nazor, ze tato politickd a spolocenska destablizacia krajiny
bola nasledkom vieobecného Upadku buddhistického ucenia v krajine, ktory suvisel
s rozsirenim myslienok o nastupe tzv. kone¢ného obdobia trvania dharmy, obdobia
mappé K. RieSenie z tejto neblahej situacie videl Mjoe v opatovnom vrateni sa
k pébvodnému uéeniu historického Buddhu S&kjamuniho, ktoré malo byt neposkvrnené
naslednymi zhubnymi vplyvmi jednotlivcov a spolocCnosti. Z ponurej atmosféry
doby vyplyvala aj Mjoeho neutichajica snaha vydat sa na cestu do Indie po stopach
historického Buddhu, ktorého prechovaval v neskonalej Ucte. V instrukciach, ktoré
Udajne zanechal svojim Ziakom a nasledovnikom, spomina: ,Odkedy som v ddvnych
casoch bol v skupine novicov, postupne som pouzival ezoterické metddy bozZstva Aizen
Mjoé a piatich ezoterickych bédhisattvov. Nikdy som nepomyslel na to, aby som sa pripojil
k nejakému uslachtilému ucencovi, ale radSej som sa snazil pevne sa pridrzat Buddhu
Sdkjamuniho, aj keby to mal byt jeho obraz na kusku papiera."** Buddha Sékjamuni nie je
hlavnym boZstvom aniv $kole Kegon, ani pre $kolu Singon, ktoré obe vyznavaju buddhu
Mahavairécanu. Mjoe viak neskryva svoju hlboku Uctu k historickému zakladatelovi

24) TANABE, George, 1992, s. 62.

25) Myslienka o mappd sa v Japonsku rozsirila na zaklade idey o plynuti ¢asu po odchode
Buddhu Sdkjamuniho do mahdparinirvany. Dejiny buddhizmu delia ndsledny vyvoj do
troch obdobi, v ktorych dochdadzalo k postupnému upadaniu jednak buddhistického
ucenia, ale tieZz k upadaniu intenzity jeho rozsirovania a dosahu jeho etickych
a nabozenskych noriem na cloveka a jeho konanie. Buddhovo prebudenie a jeho Zivot bol
obdobim, ktoré malo napomdhat vsetkym ostatnym citiacim bytostiam na ich vlastnej
ceste k prebudeniu. Pocas Buddhovho Zivota bola moc jeho prebudenia a mudrosti
najsilnejsia, avsak postupne slabla a upadala. Na zdklade predpokladu, Ze prvé dve
obdobia mali kazdé trvat 500 rokov, bol zaciatok tretieho obdobia nabozenského ipadku
mappd v Japonsku vypocitany na rok 1052.

26) MORRELL, Robert, 1987, s. 61.
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buddhistickej tradicie a truchli nad tym, ze nebol jeho sucasnikom a nemohol sa stat
svedkom toho, ako S&kjamuni prednasa svoje ucenie. Sdkjamuniho nazyva svojim otcom
anadich oddelenim opakovane preziva bolestné muky: , Vela storoci po tom, o tathdgata
Sékjamuni, velky kral dharmy a velky milosrdny otec, vstipil do nirvdny, som ja, nezrely
dedic jeho ucCenia v tejto malej krajine na hranici sveta, bol opusteny sucitnym otcom a stratil
som posvdtny poklad."*

Ucenie skoly Kegon, hlasajuce prienik vsetkych veci a jednotu mysle, buddhu
a citiacich bytosti, je pre Mjoeho zakladnou podmienkou k tomu, aby sa pribliZil Buddhovi.
Nakolko sa v pripade Avatansaka sutry jedn4 o text predneseny Sakjamunim bezprostredne
po jeho prebudeni, Mjde veril v jeho silu prekondvat starocia aj fyzikalne zakony: ,Aj
ked' je moc prebudenia stale neuplnd,*® hlbokd a nevysvetlitelna sila vernej predstavy tejto
sutry a Skoly (nas prendsa), akoby sme boli v pritomnosti Buddhu"*. Mjoe sa so zapalom
a ukaznenostou vrhol do Studia velkého mnozstva textov, prakticky vykonaval rézne
ezoterické ritudly a techniky, bez oddychu sedaval v meditacii zazen JE A 3° VyuZival vietky
znalosti a moznosti, ktoré mu mohla poskytnut ktorakolvek z budhistickych skol, v tuzbe
pochopenia Buddhovych slov a aspon prenesene sa dostat do jeho blizkosti.

Zjavenie bozstva Kasuga

Mjéeho vyprava do Ciny a Indie mala viest po stopach starych majstrov a pUtnikov za
posvatnymi miestami Buddhovho Zivota v Indii. Svoju cestu si zacal planovat na prelome
rokov 1202 1203, aby sa mohol stretnut s buddhizmom tak, ako ho u¢il Sakjamuni priamo
v mieste svojho pdsobenia. V neutichajucej snahe spoznat zem, v ktorej Sakjamuni
posobil, Studoval cestopisy Cinskych majstrov staré niekolko storoci a dokonca sa ucil

27) TANABE, George, 1992, s. 64— 65.

28) Mjée sa v tejto Casti odvoldva na ucenie o mappd. V case upadku dharmy, ako ndm
pripomina Mjoe, je tdto moc stdle neuplnd, inymi slovami jej sila nie je dokonald, ako
tomu bolo v minulosti.

29) TANABE, George, 1992, s. 65.

30) Je castym a mylnym predpokladom, Ze buddhisticka meditdcia v sede zazen sa do
Japonska dostala v 11. storoci s prichodom zenovych $kél. Meditdcia ako takd bola
st¢astou ucenia samotného historického Buddhu Sdkjamuniho a preto spolu so sdtrami
tvorila zaklad uéenia kaZdej buddhistickej $koly, vratane $kél Tendai a Singon, ktoré sa
do Japonska dostali zaciatkom 9. storoCia. Sutry stelesriovali teoreticky cestu
k prebudeniu, meditdcia praktickd. Mjoe studoval ucenia réznych skél a tiez praktizoval
ezoterické ucenie $koly Singon — meditdcia mu preto nebola cudzia. Jedno z Mjéeho
najzndmejsich vyobrazeni je prave v meditacnom sede v kondroch borovice, ktoru

pomenoval,,strom s rohoZou z povrazov", dZésodzu FBIA .
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naspamat mena buddhov a bddhisattvov, aby ich mohol pozdravit, ked ich stretne.s* Pre
jeho cestu na kontinent viak bolo klu¢ové bozstvo Kasuga, ktoré ho v sérii ,stretnuti®
vyzyvalo, aby upustil od svojho ciela. K prvému z nich doslo koncom roku 1198 v Mjéeho
takpovediac domovskom chrame DZingodzi, kam sa vratil po ¢ase stravenom v odluceni,
aby poméhal rozirovaniu Kegon a Singon uéenia medzi laikov. Po jednej z Mjéeho kazni
sa mu bozstvo Kasuga zjavilo v sne ,a od samej radosti nad sirenim ucenia Kegon tancovalo
na verande"3* O tomto ,stretnuti* sa vsak nedozvedame nic blizsie, ani dévod, preco
sa Mjoéemu zjavilo prave bozstvo Kasuga, hlavné rodové bozstvo udZigami FAH rodu
Fudziwara, ktoré je uctievané v narskej svéatyni Kasuga taisa £ H Ktl.

Bozstvo Kasuga sa vSak Mjoemu zjavuje aj nadalej, prekvapivo az prilis casto
v pritomnosti Mjéeho tety, manzelky jeho stryca menom Juasa Munemicu #5730
(Udaje nezname), ktord pochadzala z aristokratického rodu Tadibana . Prislusnici rodu
Juasa boli panminiekolkych dfzav v provincii Kii f{J*, kde sivybudovalimeno a postavenie
nielen ako bojovnici, ale tiez ako skuseni obchodnici s drevom v oblasti Arida A . Prvym
prislusnikom rodu Juasa, ktory sa zapisal do dejin, bol Mjoeho stary otec, Juasa Munesige
Ui R HE (Udaje nezname), ktory sa preslavil ako dévtipny bojovnik po boku Taira no
Kijomoriho /¥ v rebélii Heidzi 1A DEL v roku 1160. Existuje predpoklad, Ze rod
Juasa Udajne odvodzoval svoj rodokmen od severnej linie rodu Fudziwara, menovite od
FudZiwaru Hidesatoa /57545, ktory Zil v 10. storoci (obrdzok 1).3 Tanabe sa k moznému
pribuzenskému vztahu medzi rodom Fudziwara a rodom Juasa explicitne nevyjadruje,
Brock doslova pise, ze Mjoeho zZivotopis ,nespomina Ziadnu predchddzajucu spojitost
medzi (nikym zo spominanych os6b,) rodom FudZiwara a boZstvom Kasuga“.3+V Mjéeho
pripade vSak, bez ohladu na rodovu prislusnost a tradiciu, nadalej dochadza k hierofanii
bozstva Kasuga.

Mjoeho teta, Munemicuho manzelka, bola krehka a chorlava Zena, ktoru casto
posadli duchovia.® Pocas jej tehotenstva sa jej stav nahle zhorsil a Mjoe bol povolany, aby
vykonal ritudly za jej uzdravenie. Jeho predcitavanie sUtier a ritualy nasytenia hladnych
duchov, zdd sa, pomohli a Mjoe zachranil svojej tete zivot. Na zaciatku roku 1203, ked

31) TANABE, George, 1992, s. 61.

32) TANABE, George, 1992, 5. 63.

33) Jedna sa vSak o nedostatocne podlozenu informaciu, nakolko mojim zdrojom boli
webové stranky o historickych erboch japonskych vojenskych rodov, (http://webcache.
googleusercontent.com/search?q=cache:Rr8PguDS7)8):www2.harimaya.com/
sengoku/html/yuasa_tan.html+%E8%97 %A4%E5%8EWIFYES%8CY%I7WESWAEYS
B6%6E3%80%80%E6%BINAFYEE6%B5%85&cd=1&hl=cs&ct=clnk&gl=jp, nahliadnuté
dria 16. 11. 2011).

34) BROCK, Karen, 2001, s. 62.

35) TANABE, George, 1992, . 67.
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Obrazok 1. Rodokmer odvodzujuci pévod rodu Juasa od rodu Fudziwara.

Mjde zacal robit plany na svoju zamorskuy cestu, sa Munemicuho manzelka rozhodla pre
niekolkodnovy post. Jedného dria zrazu prevesila cez vnitorny trdm miestnosti rohoz, na
ktoru sa posadila, a prehlasila: ,Ja som boZstvo Kasuga. Zostupila som, aby som zabranila
tvojej zamyslanej puti do zdpadnych krajov a Indie."3® (obrdzok 2). Druhé zjavenie¥ sa
odohralo o tri dni neskor pred niekolkymi desiatkami svedkov, v ktorom Kasuga chvali
Mjoeho mudrost a vzdelanost. BoZstvo, ktoré savtomto pripade oslovuje ako ,stary muz*
okina %3, Mjéeho Ziada, aby sa venoval posvatnym textom a vybral sa do Kjéta, kde mal
ostat kazat a ucit ostatnych.3® BoZstvo Kasuga tiez dodava, Ze Mjéeho odchod z Japonska
by bol obrovskou stratou pre celt krajinu a sflubuje Mjéemu znovuzrodenie v nebi Tusita

36) ANABE, George, s. 68.

37) O oboch zjaveniach bozstva Kasuga a jeho predpovediach sa dozveddme na zdklade
biografickych zéznamov o Mjdeho Zivote z pera jeho Ziaka, mnicha menom Kikai &
(1178-1250).

38) BROCK, Karen, 2001, s. 63.
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Obrazok 2. Zjavenie bozstva Kasuga. BROCK, Karen, 2001, obrazova priloha.

po boku Maitréju.3® Kasuga sa k Mjéemu obracia so slovami: ,Vsetci kami nad tebou
dohliadaju, ale spomedzi nich ja a boZstvo Sumijosi ta neopustime. A spomedzi nich som
ta ja ochrarioval, odkedy si bol v matkinom lone. Tento stary muz je tvoj nevlastny otec."+
V tejto Casti ma bozstvo Kasuga Ustami Mjoeho tety na mysli samo seba, ked poukazuje
na tohto starého muza okina ako na Mjoeho nevlastného otca a ochrancu. V zavere svojej
re¢i Kasuga nabada Mjoeho, aby ho videl ako buddhov troch vekov,4 buddhu minulosti,
pritomnosti a buducnosti, ale tieZ ako stelesnenie Buddhu Sakjamuniho: ,,...dovol mi byt
tvojim spolocnikom, ktory s tebou zdiela tvoje ciele a utisi tvoje myslienky. Pocestny mnich,
taktieZ ma musi§ vnimat ako ndhradu za Buddhu Sdkjamuniho."“+> Mjée na znak vdaky slubil
zhotovit obrazy oboch bozstiev, Kasuga aj Sumijosi, a tuto Ulohu zadal mnichovi menom
Sunga &%, ktory sa v hlavnom meste venoval maliarstvu. TaktieZ slUbil vykonavat
vyro¢né ceremonie na oslavu oboch boZstiev na pamiatku tejto udalosti.3 Podobizne
bozstiev mali byt ,hmatatelnou spomienkou™s na toto vynimocné stretnutie, ktoré
vyrazne ovplyvnilo jeho Zivot.

V tejto Casti sa stretavame s niekolkymi zasadnymi informaciami, ktoré
stoja za pripomenutie. V prvom rade sa Mjéemu pred zrakmi znacného poctu svedkov
zjavuje boZzstvo Kasuga, ktoré ho Ustami jeho tety vyzyva, aby nepodnikal cestu do

39) TANABE, George, 1992, s. 68.

40) BROCK, Karen, 2001, s. 63.

41) Traja buddhovia su tieZ nazyvani buddhami troch Easov, sanze Sobucu =HFE(L,
a patria k nim Sékjamuni (Buddha minulosti), Amida (buddha pritomnosti, tie? buddha
tohto veku) a Maitréja (buddha buducnosti).

42) BROCK, Karen, 2001, s. 64.

43) TANABE, George, 1992, s. 68.

44) BROCK, Karen, 2001, s. 49.
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Ciny a Indie. Jednym stretnutim to v3ak nekon¢i a boZstvo Kasuga sa o niekolko dni
objavuje po druhykrat, stale v tele Mjoeho tety, nazyva sa viak starym muZom. Druhé
stretnutie, s ktorym mal Mjoe dlhy a emotivnu vymenu, sa zacina vypoctom Mjoeho
prednosti zo strany bozstva Kasuga, ktoré zdoraznuje, ze jeho pritomnost v krajine
je potrebnd, nakolko by sa mal venovat kazriam a Sireniu Buddhovo ucenia. Dodava
tiez, ze jeho odchod z Japonska by bol stratou pre cely narod. Zaverom este Kasuga
Mjéemu pripomina, ze je jeho patrénom a ochrancom, mimochodom spolu s bozstvom
Sumijosi, ktorého meno sa objavuje po prvykrat pri tejto vestbe. V poslednom momente
ich stretnutia sa boZstvo Kasuga stotoZzfiuje s Buddhom Sakjamunim, o ktorom vsak
uz vieme, ze ho Mjde v prenesenom vyzname povazuje za svojho otca a pomocnika,
ochrancu a poradcu. Vetky spominané vestby a varovania Mjéemu zo strany bozstva
Kasuga odhovaraju Mjoeho od jeho zamorskej cesty a naopak mu odhaluju, aké to pre
neho méze mat vyhody:

1) Kasuga v prvom rade vyzdvihuje Mjoeho znalosti Buddhovej nduky, ktoré
je potrebné Sirit medzi obycajny lud. Kasuga nasledne menuje Mjoeho ako
povolaného sirit toto ucenie.

2) Slova bozstva o Mjoeho dalSom posobeni by sa tiez dali chapat ako jeho slub
o naplneni Mjéeho buducnosti preslaveného ucitela v hlavhom meste. Vacsiu
vahu nez tento slub ma vsak urdite uistenie bozstva, ze

3) Mjde sa znovuzrodi v nebi Tusita po boku buddhu budicnosti, inymi slovami
ze jeho zasluhy budd mimoriadne —a ze budy ocenené — aj za predpokladuy, ze
nepodnikne cestu do Indie. Zaverom

4) bozstvo Kasuga okrem seba menuje aj bozstvo Sumijosi ako Mjoeho
ochrancuy, spolu s ktorym

5) mu slubuje svoju laskavy pomoc a podporu, akoby medzi nimi bol vztah
rodi¢a a syna. Nakoniec sa Kasuga prezentuje ako Buddha Sakjamuni, ¢im

6) eliminuje Mjéeho tUzbu a potrebu cestovat cez Cinu do Indie a dava mu
tak najavo, Ze silou viery je Kasuga stelesnenim Sakjamuniho, a India je
v Japonsku. Povedané slovami Tanabeho: ,Mjée nemusel podniknut dlhd cestu
do Indie, pretoZe premenou a prenosom prestavivosti a fantazie mohla byt India
prenesend do Japonska."s Mjoe nasiel Utechu aj v hlavnom texte skoly Kegon,
v Avatansaka sutre, ktord bola stelesnenim Buddhovych slov. ,Ak niekto
pochopil jej text, uvidel skutocného Buddhu."¢ a pre Mjoeho tak bola dalSim
dokazom, Ze nie je nutné vydavat sa na cestu na pevninu.

45) TANABE, George, 1992, s. 68.
46) TANABE, George, 1992, s. 72.
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Obrazok 3. Malba bozstva Kasuga a Sumijosi. BROCK, Karen, 2011, obrazova priloha.
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Zobrazenie bozstiev

Malba bozstiev Kasuga a Sumijosi (obrdzok 3) bola vytvorena na zaklade nedochovanych
originalov zo zadiatku 13. storodia a zobrazuje obe bozstva spolocne, aj s popismi Kasuga
daimjédzin % H KWt a Sumijosi daimjédzin 1375 KBI#H. Pomenovanie mjddzin B,
doslova znamena ,Ziariace bozstvo" a oznacuje boZstvo vysokej hodnosti a dolezitosti.
Predpona dai K znamena velky, prenesene ale tiez vyznamny, vynikajici. Privlastky
daimjédzin by sme preto mohli prelozit ako ,Velké Ziariace boZstvo". Na malbe je bozstvo
Sumijosi vyobrazené ako stary muz s bielymi vlasmi a bradou, ktory ma na hlave volne
polozenu, ornamentmi zdobent prikryvku. Obleceny je v rébe s dlhym rukavom a Sirokym
golierom. Jeho odev nepdsobi japonsky, vyrazne dlhé rukavy na kabate a Siroky, previsnuty
golier su povacsinou znakmi ¢inskeho odievania.“” Na druhej strane je jeho kabat zdobeny
okrdhlymi medailonmi, ¢o méZeme povazovat za typicky japonské ozdoby, ktoré sa svojim
tvarom a charakterom velmi podobaju na japonské rodové erby tzv. kamon ZZ#X. Siroké
okraje na odeve tiez naznacuju podobnost s japonskym dvorskym odevom. Topanky Ciernej
a Cervenej farby, ktoré ma bozstvo Sumijosi na nohach, s zahnuté smerom nahor, o je
naopak element v japonskom odievani viac nez neobvykly. Ako odev boZstva Sumijosi, tak
aj jeho obuv boli v kontexte japonského dvorského odievania atypické. Z malby je zaroveri
vSak jasné, Ze bozstvo Sumijosi je stary muz — presne tak, ako to prezentovalo orakulum.
Bozstvo Kasuga daimjédzin ma, rovnako ako Sumijosi daimjodZin, na nohach
topanky nezvycajného tvaru, ktorych Spi¢ka smeruje nahor. Na druhej strane je ale
Kasuga daimjédZin na rozdiel od bozstva Sumijosi oblecené jednoduchsie a skromnejsie.
Ma na sebe iba jednu rébu nevyraznej hnedej farby, cez ktord ma prehodeny plast.
Rukavy rdby su rovnako dlhé a na koncoch nazberané, rovnako ako rukavy na kabate
bozstva Sumijosi. Jeho prosty odev méze naznacovat prislusnost k mnisskemu radu alebo
aspon pobozného laika.«® Tento predpoklad ale na druhej strane popieraju jeho zdobené
topanky, neoholena brada a dlhé vlasy — znaky, ktorymi boZstvo uz od pohladu pripomina
skor laika nez mnicha. Jeho dlha Cierna brada jasne naznacuje cudzokrajny povod. O jeho
UCese, v ktorom ma vlasy spletené do trojitého uzla, sam Mijoe pise: ,Vlasy na jeho
hlave symbolizuju troch buddhov a jeho Saty vykazuju znaky svitého muZa."+® Na bozstve
Kasuga su azda najzvlastnejsie jeho modré oci, ktoré maju jednoznacne poukazovat na
jeho cudzokrajny povod. Spolu s dlhou bradou su jeho modré oci vyraznymi znameniami,
ktoré pripominaju, ze Kasuga daimjédzin nema korene v Japonsku. Ako ndm opat
pripomina Karen Brock, modré oci su jednym z 32 charakteristickych znakov Buddhu,*

47) WINKELHOFEROVA, Vlasta, 1999.
48) BROCK, Karen, 2001, s. 74.
49) BROCK, Karen, 2001, s. 74.
50) BROCK, Karen, 2001, s. 78.
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malba boZstva Kasuga ma preto pripominat jeho identitu s Buddhom Sakjamunim, ako
to v ordkulu Mjéemu samo ohlasovalo. Pri prilezitosti druhej vestby boZzstvo Mjoemu
pripominalo, Ze nie je potrebné vydavat sa na dlhu a strastiplny cestu, pretoze ono je
stelesnenim Sakjamuniho v tejto zemi, v Japonsku, a vyzyvalo Mjéeho, aby ho uctieval
ako samotného Buddhu.

V kontexte zobrazovania bozZstiev Kasuga a Sumijosi nas bude zaujimat niekolko
podrobnosti, nakolko iné uz nasli svojho adresata. Praca Karen Brock sa podrobne venuje
jednotlivym ¢rtam oboch postav a detailne rozobera ich suvislosti v dobovom japonskom
umeleckom prostredi* a Robert Morrell vyznamne obohatil prekladovy literaturu
o uryvky z Mjoeho diel.5* Pre tUto pracu je zasadna najma otazka zjavenia sa oboch
$intd bozstiev, ktorych vestba preduréila k zveéneniu v chrdme Kézandzi. Co podnietilo
Mjéeho, pripadne jeho Ziaka a nasledovnika Kikaia, aby sa rozhodli pre zobrazenie prave
tychto dvoch boZstiev? Preco sa bozstvo Kasuga, ktoré bolo rodovym boZstvom starého
aristokratického rodu Fudziwara, zjavilo Mjéemu z rodu Juasa? Kde sa vzalo boZstvo
Sumijosi, ktoré je od davnych vekov ochrannym bozstvom rybarov a namornikov? Preco
sa Mjéemu vbbec zjavuje Sumijo3i, ked'jeho hlavna svatyfia sa nachadza v dne$nej Osake,
ktord je relativne vzdialena od oblasti Kii a hlavného mesta, kde Mjoe posobil? A nakoniec
nas bude zaujimat otazka Sinté—buddhistického synkretizmu — preco si Mjée nenechal
miesto boZstva Kasuga vyhotovit napriklad obraz samotného Sakjamuniho, na
podobizen ktorého existovalo v Japonsku v 13. storoci bezpocet predl6h? Klucovym
problémom je tiez Umysel buddhistického mnicha Mjéeho nechat vyhotovit vyobrazenie
Sinto bozstiev kami, teda primarne neantropomorfnych bozstiev, aby ich mohol uctievat
v buddhistickom chrame. Na pohlad sa tieto otazky mozu javit ako paradox alebo
dogmaticky rozpor. S tym sa vsak, ako uvidime, Mjoe vyrovnal po svojom.

Bozstvo Kasuga, ako sme uz spominali, je hlavnym rodovym boZzstvom
mocného slachtického rodu FudZiwara, ktorého hlavna svatyna Kasuga taisa sa nachadza
v tesnej blizkosti chramu Tdodaidzi v Nare a bola odvekym kultovym centrom rodu.
Karen Brock presadzuje tedriu, Ze zjavenia bozstva Kasuga boli podlozené politickym
dianim v krajine v dobach socialnych nepokojov suvisejucich s nestabilitou systému.
Bozstvo Kasuga davalo svojimi vestbami Mjoemu a celému rodu nadej v spojenectvo
so silnym rodom Fudziwara, ktoré mohlo byt sice povazované za necakané, ale ako
také ospravedinené prave prostrednictvom ,nadprirodzeného zasahu"“.53 Politicka
aspolocenska nestabilita sa odrazila aj naTanabeho interpretacii, ktory sa vracia k Mjéeho
kazdorocnym pripomienkovym ritudlom hierofanie bozstva. Ceremonie prvého vyrodia
od zjavenia boZzstva sa Ucastnila aj Munemicuho manzelka, ktord mala zvlastne prianie

51) BROCK, Karen, 2001.
52) MORRELL, Robert, 1987.
53) BROCK, Karen, 2001, s. 69.
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vykonania modlitby za celt skupinu. Ked sa Mjoe opytal, ¢i to opét jej prostrednictvom
prehovorilo bozstvo Kasuga, odvetila: ,Je to moje prianie, nie Velkého Ziariaceho boZstva.
Ale daimjodzin urcite takto uvazuje."s* Tanabeho zaver je, Ze ,boZstvo Kasuga sa stalo
rodovym bozstvom, s ktorym pocitali pri usmerriovani v neistotdach."*> Spojitost medzi
bozstvom Kasuga a rodom Juasa, i ked mozno novovybudovang, teda nebola poprena
v ani jednom z vyssie uvedenych prikladov, prave naopak. V oboch pripadoch sme videli
vybudovanie vztahu medzi bozstvom Kasuga a rodom Juasa, ktoré sa malo udiat na
zaklade zjaveni a vestieb tak, aby sa Kasuga stalo ochrannym rodovym bozstvom rodu
Juasa. Nasledna otdazka v tejto suvislosti znie, o ak sa nejednalo o novonastoleny vztah,
ale o nadviazanie vztahu, ktory mozno v minulosti existoval?

Ako uz bolo uvedené, spojitost medzi Mjéeho rodom Juasa a rodom Fudziwara
nie je spolahliva, napriek tomu si dovolim teoretickt Spekulaciu. Za predpokladu, ze Juasa
Munesige skutocne je potomkom Fudziwaru Hidesatoa, tak hierofania hlavného bozstva
tohto rodu by nebola nijak prekvapiva, naopak by to bolo priamociarym potvrdenim
spojenia medzi rodovym bozstvom a jeho prislusnikmi, naplnenim predpokladuy,
ze ochranné bozstvo celého rodu sa zjavi v Case nutnosti. VeStby boZzstva Kasuga
prichadzali pre Mjoeho v prihodnych chvilach, kedy mohol pocitovat neistotu nad svojim
planovanym odchodom a cieflom vestieb malo byt odobrenie alebo zamietnutie jeho
Umyslov. Zaroven, napriek zamietnutiu Mjoéeho cesty mu boZzstvo Kasuga aj nadalej
predurcilo Stastny osud v podobe r6znych vyhod, ktoré boli vymenované vyssie, a tak sa
plne zhostilo Ulohy ochranného rodového bozstva. Vidina strastiplnej cesty do Indie za
Ucelom navstevy miest z davnej minulosti sa musela v protiklade k tolkému mnoZzstvu
vyhod slubovanych bozstvom Kasuga doslova rozplynut.

Podme sa pytatdalej: aké bolidovody pre pritomnost boZzstva Sumijosi? Sumijosi
je bozstvom rybarov a moreplavcov, ktorého svétyria pri morskom pobreZi v Osake ma
dlhu historiu. Brock tvrdi, ze svatyna Sumijosi, ktora stala na putnej ceste do oblasti
Kumano v provincii Izumi, bola taktiez na ceste medzi Mjéeho destinaciami v provincii
Kii a hlavnym mestom, kam ¢asto dochadzal.s® Aj to mohol byt dévod, preco sa Sumijosi
spolo¢ne s boZstvom Kasuga objavuje ako Mjéeho ochranné boZstvo. Dalsi dévod pre
Sumijosiho pritomnost na malbe je v stvislosti s postavou Mjoeho jednoznacnejsi, nez by
sa na prvy pohlad mohlo zdat, kedZe Sumijosi je zaroven bozstvom basnikov. Mjoe, ako
uz bolo spomenuté, bol tiez uznavanym basnikom. Basne boli pren natolko ddlezitym
a plnohodnotym vyznamovym a vyjadrovacim prostriedkom, ze jeho zdznamy z roku
1209 sU celé vo verSoch.% Existuje vSak eSte predpoklad, ze vzhladom na svoju zamyslanu

54) TANABE, George, 1992, s. 69.
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zamorsku cestu do Indie sa Mjoe obracal k boZstvu Sumijosi o ochranu a pomoc na mori
v pripade, Ze by sa jedného dna vydal na svoju put po stopach Buddhu.s®

Nabozensky synkretizmus v praxi

Vyobrazenia bozstiev Kasuga a Sumijosi boli vyhotovené, aby Mjéemu pripominali
rozhodujucu udalost v jeho Zivote mnicha. Zobrazenia slVzili Mjéemu ako hlavné objekty
uctievania honzon a ich Uloha v Mjéeho Zivote bola natolko vyznamna, Ze jeho zdmerom
bolo nechat vybudovat zvlastny chram, v ktorom by obrazy boZzstiev Kasuga a Sumijosi
mohli byt uctievané ako prejavy komunikacie boZzstiev a dokazy ich priazne. Mjoe sa sam
v modlitbe zavazuje: , Tymto Ziadam o prispievanie z desiatich smerov, a o poZehnanie od
bohatych a chudobnych, vysokych aj nizkych, aby som mohol ndjst miesto v hordch oblasti
Arita v provincii Kii, kde zaloZim chramovy komplex a postavim halu klenotov pre dve velké
boZstva Kasuga a Sumijosi. Tam vystavim ich obrazy."s® Mjoeho ciefom bolo teda postavit
chram, v ktorom by umiestnil obrazy bozstiev Kasuga a Sumijosi, aby im mohol vzdavat
Uctu, a tym sa mal stat chram Kozandzi.

Na tomto mieste prichadzame k avizovanému zdanlivému konfliktu medzi Sinto
a buddhizmom, resp. ich jednotlivymi prejavmi uctievania bozstiev. Kami st zosobnenim
prirodnychsil, ktoré v pdvodnom, najstarSom sinté nemali tradiciu byt zobrazované. Kami
neboli v svatyniach prezentované ako sochy alebo obrazy, ale iba vo svojej symbolickej
forme, ktora mala pripominat pritomnost bozstva. Naopak ,sochy buddhov* bucuzd {415
boli bezne rozsirené od doby uvedenia buddhizmu ako jeho podstatna a neoddelitelna
sucast, ktora mala veriacim slUzit ako konkrétny, hmatatelny dokaz pritomnosti a milosti
buddhu. Buddhizmus postupne ovplyvnil Sintd aj v oblasti umenia, ked'sa reprezentacie
kami, sprvu zobrazované vylu¢ne v neantropomorfnej forme, pod vplyvom buddhizmu
v navaznosti na buddhistické sochy, obrazy a symboly vyvinuli v antropomorfné formy.
Tieto sa potom, podla vzoru buddhistickych séch bucuzo nazyvali ,sochy kami* Sinzo
1% alebo ich obrazy, ako dosvedeuj malby adresované v tejto préaci. Pohnitky za
rozhodnutim nechat stelesnit bozstvo Kasuga nam opat vysvetluje sam Mjoe, ked hovori:
.KedZe si otvorene zostUpilo poctit ma svojou vestbou a predat mi svoje instrukcie, budem ich
odteraz len nasledovat. Nakreslim tvoj obraz a budem ho uctievat ako ndhradu po tvojom
odchode. Povesim ho ako honzon pocas zhromazZdeni mnichov.*®° Na zaklade tycho slov sa
dozvedame, ze Mjoeho zdmerom je vzdat hold bozstvu Kasuga, ktoré sa mu zjavilo, aby
ho spolu s bozstvom Sumijosi ochrariovalo a viedlo. Mjéeho snaha po jeho ,stretnuti*
s bozstvom Kasuga bola teda trojaka: v prvom rade sa zaviazal, ze nechd vyhotovit ich

58) BROCK, Karen, 2001, s. 71.
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obrazy, ktoré budu sluzZit nielen pre neho samotného ako pripomienky udalosti, ktora
zasadne ovplyvnila jeho Zivot. Sicasne s tymto zavazkom Mjoe tiez slubuje, Zze malby
oboch bozstiev, ktoré necha vyhotovit, bude uctievat nielen on, ale aj celé zdromazdenie
mnichov, pred ktorymi ich vystavi ako hlavné objekty uctievania. A v poslednom rade
pripomina, Ze necha vybudovat chram, v ktorom budu tieto vyobrazenia uctievat aj laici.

BlizSiu spojitost medzi Mjoeho tUzbou cestovat do Indie za pdvodnym
Buddhovym u&enim v snahe priblizit sa pravej dharme a Sakjamunimu ndm objasfiuje
jeho Ziak Kikai, ked' hovori: ,Nd$ ucitel’ [Mjée] Sénin tuZil po zblizeni sa s Buddhom
tathdgatom. Dobré skutky z jeho predo$lych Zivotov boli uznané v pritomnosti. Sakjamuni
sa preto zjavil a otvorene zostUpil ako Ziariace boZstvo."s Pri ¢itani tychto niekolko riadkov
od Mjoeho ziaka si vSak uvedomime, Ze Kikai spomina esSte niekolko zasadnych suvislosti.
Z jeho slov vyplyva, ze Mj6e bol za svoje skutky vykonané v minulych Zivotoch odmeneny
tym, Ze sa vo svojom sucasnom Zzivote ocitol pod ochranou bozstva Kasuga. Zaroven
nebolo boZstvo Kasuga nikym inym, neZ stelesnenim historického Buddhu Sakjamuniho.
Povedané slovami tedrie hondzi suidzaku sa povodne japonské Sintd bozstvo Kasuga
stalo manifestaciou suidzaku buddhistického boZzstva, ktoré bolo jeho skutocnou
prirodzenostou hondzi.V tomto konkrétnom pripade bolo bozstvo Kasuga manifestaciou
samotného Buddhu Sakjamuniho.

Ako bolo spominané v Uvode, pociatky kombinovaného uctievania kami
a buddhov v podobe fenoménu hondZi suidZzaku datujeme do polovice obdobia Heian
(794—1185). O tomto obdobi v3ak tiez vieme, Ze vtedy existoval ,konflikt v tom, co
bolo [povaZované za] sprdavne spravanie voci kami a buddhom".®* Mojim predpokladom
v zavislosti od tohto tvrdenia je, Ze ,spravne spravanie" a vhodné spdsoby uctievania
kami este neboli plne etablované. Z daného popisu situacie mozeme len tazko hovorit
o tom, aké jednotné uctievanie kami bolo zauzivané a k comu bola mniSska obec v tejto
veci vedena centralnou mocou, v rukach ktorej bol pripadny rozkol urcitym spésobom
kodifikovany ako jedina spravna forma uctievania kami. Navdzne na takéto nejasnosti
v praktickom uctievani kami v duchu buddhistickej tradicie je preto mozné predpokladat
istu dobovu toleranciu v prelinani oboch pristupov. Preto m6zeme tvrdit, Ze uctievanie
kami spésobom, ktory bol doposial vyhradeny buddhistickym boZzstvam, bolo za tychto
okolnosti akceptovatelné. V tejto konkrétnej situacii sa zda, ze Mjoeho Zivotny ciel
—navsteva miest v Indii, kde p&sobil historicky Buddha — bol po niekolkych ,stretnutiach"
s bozstvami Kasuga a Sumijosi zmareny a ostal nenaplneny. Obe bozstva vsak
v konec¢nom désledku neboli nositelmi neblahych sprav, ale naopak sa prostrednictvom
Mjoeho snov a najma vdaka svedectvu od jeho Ziaka Kikaia javia ako nanajvys laskavé
a milosrdné, pretoze uznali Mjéeho skutky z minulych Zivotov, slubili mu naplnenie
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a Uspechy v tomto Zivote a dopriali mu svoju ochranu. V tomto pripade je teda mozné
chapat ako prirodzené, ze si Mjoe nechal vyhotovit malby boZstiev, ktoré neboli nikdy
predtym vyobrazené, pretoze pre neho samotného boli stelesnenim znacne osobného
a dolezitého odkazu. Rovnako pochopitelna sa v tomto svetle moze javit aj skutocnost,
Ze sa Mjoe rozhodol ustanovit tieto Sintd boZzstva za hlavné objekty uctievania na pode
buddhistického klastora Kézandzi. Fakt, ze spdsoby uctievania kami ako manifestacii
buddhistickych bozstiev neboli jednotne ustanovené, umoznil Mjéemu vytvorit nielen
vlastné vyobrazenie boZstiev Kasuga a Sumijosi, ale zaroven aj povysit tieto obrazy na
hlavné objekty uctievania.

Na osvetlenie Sirsich buddhistickych suvislosti v pripade spominanych
malieb si vezmem na pomoc text Bernarda Faureho, v ktorom tvrdi, ze buddhistické
vyobrazenia ,sU, urcitym spdsobom, Zivé, a nie prosté mrtve zobrazenia, ... ktoré su
doslova ozivené pritomnostou v nich samych".®3 Aplikovanim tychto slov na dobovy
kontext, ktory je mimochodom Faureho vychodiskom, by sme mobhli vyvodit, Ze odkaz
oboch bozstiev bol pre Mjoeho nielen stelesnenim zasadného obratu v jeho Zivote,
ale vo svojej zhmotnenej verzii mal ostat stale Zivy. Rovnako, ako mali obe bozstva
byt — a ostat — oZivené prostrednictvom ich vyobrazenia. V praci sme sa dozvedeli, Ze
boZstvo Kasuga malo stelesfiovat Buddhu Sékjamuniho — rovnaky zamer potvrdzuje
opat Faure, ked tvrdi, ze ,0cta smeruje k pévodnému zdroju... obraz a zdroj nemaju
byt zamieriané".*+ Obraz bozstva Kasuga by tak pre Mjéeho nebol ni¢im inym, nez
pripomienkou historického Buddhu, ktorého Mjée mnohokrat spominal ako svojho
ochrancu a otca. Bozstvo Kasuga bolo formou, prejavom Sakjamuniho, presne v sdlade
steoriou hondZisuidZaku, ze kami su stelesnenim buddhistickych boZstiev.V poslednom
pripade vyuzitia textu Bernarda Faureho sa dostidvame k uctievaniu oboch Sintd
bozstiev ako hlavnych posvatnych predmetov honzon v buddhistickom chrame, ktoré si
inymi slovami mézeme vysvetlit tak, Ze malby boli prostriedkom, ktory , utvoril priestor
v posvitnych budovach"®s chramu Kézandzi. Mjoe tak v hlavnej sieni chramu nechal
vystavit malby Sintd boZzstiev, zivé upomienky na hierofaniu bozstva Kasuga, ktoré bolo
miestnym prejavom a stelesnenim historického Buddhu. Tato malba bola preto nielen
zobrazenim Buddhovej inkarnacie v japonskom prostredi, ale aj spdsobom, ktory mal
pre chram Kézandzi posvacujuci charakter, pretoze sa podielal na vytvarani priestoru
spojeného s uctievanim Buddhu Sakjamuniho.

Ked'sa v3ak vratime k tejto praci a okolnostiam v nej spomenutych, uvedomime
si, ze aj iné udalosti v Mjoeho Zivotnom osude pred hierofaniou boZzstva Kasuga nam
dokazuju, ze ,nabozenska afilidcia" k Sintd alebo buddhizmu nebola v Mjéeho case tak
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rozhodujuca, ako by sa ndm na prvy pohlad mohlo zdat. Citatel si pripomenie Mjéeho
sen o bozstve Hadiman, ktoré mu skrizilo cestu vo forme obrovského hada a zabranilo
mu tak odist z chramu, ktory mienil v tom case opustit. Mjoe aj toto varovanie vzal
doslova a rovnako ako v pripade cesty do Indie a hierofanie boZzstva Kasuga aj tentokrat
upustil od svojho predchadzajuceho zameru. Ani jeho snova realita nerobila rozdiely
medzi ,radovou prislusnostou" bozstiev bez ohladu na to, ¢i sa jednalo o Sint6 alebo
buddhistické bozstvo. S touto poznamkou suvisi aj skutocnost o premenlivej povahe
Sintd bozstiev. Za predpokladu, Ze kami mali sUcasne laskavi aj hnevlivy povahu,
ako tomu bolo v pripade bozského surodeneckého paru Amaterasu a Susanooa, je len
prirodzené, ze aj Kasuga a SumijoSi mohli mat rézne povahy a prejavy. Preco by za
tychto okolnosti nebolo pripustné, aby sa zjavovali ako mladé zeny alebo stari muzi?
Z pohladu skusenosti stredovekého mnicha sa rozli¢né formy zjavenia bozstva Kasuga
od seba nelisili, neprotiredili si, pretoze mohli byt prejavom jednej podstaty. AvSak nielen
skusenosti s tradiciou Sintd mali vplyv na zjavenia boZstiev Kasuga. Spomenieme si tiez,
ako Mjoe velebil prirodu okolo seba, ktora v jeho ociach bola stelesnenim, prejavom
skutocnosti zapisanej v Avatansaka sutre. V3etky javy prirody boli pre neho vyjadrenim
jediného buddhovského univerza a jeho prepojenim so svetom [udi tak, ako to popisovali
hlavné texty k&l Singon a Kegon, ktorych tudiu sa venoval po cely svoj Zivot. Ni¢ z toho,
comu Mjoe veril a vyznaval, nestalo v protiklade k jeho krokom v pripade zobrazenia
a nasledného uctievania Sint6 bozstiev v buddhistickom chrame.

Zaver

Z perspektivy Sinté nam tedria hondzi suidZzaku doklada historicky reprodukovany
pohlad na situdciu, v ktorej Sinté bozstva kami tvorili neoddelitelny sucast buddhizmu
v Japonsku. Napriek Mjéeho statusu mnicha vysvateného v tradicii Skoly Kegon, ktorého
celozivotnym cielom bolo obrodenie tejto Skoly a navratenie jeho niekdajsej slavy, mu
jeho rola buddhistického mnicha nezabranila v tom, aby si za hlavné objekty uctievania
zvolil bozstva Sintd pantednu. Ako bol uvedené, bozstvo Kasuga sa v duchu tedrie
hondZi suidZzaku mohlo Mjéemu zjavit zaroven ako zena aj stary muz, a suc¢asne mobhli
obe tieto jeho podoby byt manifestaciou Buddhu Sakjamuniho. V kontexte japonského
rane stredovekého naboZenstva, ktoré nevytycovalo hranice medzi prilusnostou k Sintd
alebo buddhizmu, to bolo nielen akceptovatelné, ale dokonca praktizované. Pojem
Sinto—buddhistického synkretizmu, Sinbucu Sugd, reflektuje v teoretickej rovine prax
prisudzovania buddhistickych podéb Sint6 bozstvam.
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Pavel Sitek

K terminologii imigracnich otazek
ve Francii

Abstract
Following text deals with definitions of key expressions in the field of immigration questions
in the French context. The emphasis is put on citizinship, integration of immigrants to the
French society and national identity in the French historical context. We try also to divise
a perseption of this terminology in the eye of the political elites, researches and in the eve-
ryday life.

Key words: France, immigration, terminology, citizenship, integration, national identity
Kli¢ova slova: Francie, imigrace, terminologie, statni oblanstvi, integrace, narodni identita

1.UvoD

Ve francouzském verfejném prostoru se v riznych verejnych diskursech o imigraci pouzi-
vaji kazdodenné slova, jejichz obsahy a vyznamové hranice jsou dosti nejasné. Tato ne-
jasnost je patrna nejen v promluvach a textech verejné cinnych jedincl (napfiklad politi-
k3, novinaryd, intelektuald), ale i u nékterych védcd. V ceském spolecensko-védnim
prostredi pak logicky dochazi k jejich nepfesnému prejimani. Mezi pojmy, o kterych je
zde fe(, Ize zaradit napriklad slova imigrant ({“immigré), cizinec (I"étanger), statni obcan-
stvi (la nationalité), obcanstvi (la citoyenneté) nebo narodni identita ({“identité nationale)
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Ciintegrace (l"intégration)*. Je patrné, Ze jde o pojmy, kterym se vramciimigracnich ota-
zek nelze vyhnout.

V Ceském spolecensko-védnim prostredi je imigracnim otazkam ve Francii
vénovano velice malo prostoru. Pokud uz néjaké prace nachazime, jsou ¢asto pozname-
nany obrazem tohoto fenoménu, ktery je konstruovan ve vefejném prostoru a ktery pod-
[éhd zajmdm urditych skupin, které Sifi urcité diskursy. Tato skutecnost ve velké mire
znemoziuje pochopeni fenoménu, o kterém je zde fe¢, nebot existujici védéni je znacné
poznamenano rozdilnosti mezi dominujicim obrazem reality a kazdodenni empirickou
realitou?, coz se samoziejmé odraziive vyznamech jednotlivych pojm0. Z tohoto dGvodu
je nutné nabidnout urditou reflexi vybranych, velmi ¢asto pouzivanych pojmg, a to v his-
torické perspektivé jejich vyznam a pfi zhodnoceni terénni zkuSenosti autora®.

Predkladany clanek z velké vétsiny nevychazi z analyzy primarnich zdrojo.
Jde spise o syntézu zhodnocujici poznatky rGznych autor0, které dosud nebyly v ¢eském
socialné-védnim prostredi reflektovany ¢i ucelené usporadany. To viak neznamena, ze
text nepfinasi poznatky zalozené na praci s prameny ,z prvni ruky".

Dale je dUleZité upozornit, Ze v ramci tohoto textu by jisté bylo velice naivni
predpokladat, Ze je mozné podat vycerpavajici prehled vsech dllezitych pojm, ¢i na-
bidnout detailni vhled do problematiky, ktera je spjata s kazdym z dale rozebiranych
termind. K ilustraci problematic¢nosti terminologie tak bylo vybrano pouze nékolik poj-
mU a stru¢né charakterizovan kontext jejich vyvoje i jejich souc¢asného pouzivani. V za-
vislosti na tomto pristupu je text strukturovan okolo jednotlivych termind. Tato struktu-
ra mdze pUsobit neobratné, nicméné pro potfeby cile tohoto ¢lanku, tedy vysvétlit
vybrané problematické terminy, se jevi jako vhodna.

1.1. Metodologické zasady - tfi problematické body a ,sociohistorie"

Pti feSeni otazek spojenych s imigraci je nutné brat v Uvahu velké mnozstvi faktord
ovliviiujici tuto problematiku. Jinymi slovy: celkovy kontext. Jednu ze zasadnich domén
tohoto kontextu predstavuje i jazyk, respektive slova, kterda mohou byt predmétem

1) Francouzskd podstatnd jména budou v tomto textu pfi jejich prvnim pouZiti oznacena
kurzivou a uvadéna se clenem. Pri dalSim pouZiti jiz nikoli. Le je ¢len oznacujici pod-
statné jméno muzského rodu, la Zenského rodu. Tento rod bude pri prekladu podstat-
nych jmen zachovan. To znamenad, Ze napfiklad slovo la nationalité je Zenského rodu,
a proto bude véta, kde toto slovo bude pouZito, znit takto: ,Nationalité byla nabyvana
od roku 1889 (...)."

2) Vice viz. (SITEK, Pavel 2008a,b)

3) Slovni spojeni ,terénni zkuSenost" znamend zkuSenost autora z riznych a rizné
dlouhych pobytd ve Francii. At jiz byly zaméreny na studium literatury, realizaci

rozhovordy s respondenty ¢i na jiné aktivity.
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zkoumani, a zaroven, a snad predevsim, dilezitym prostfedkem pro popis reality.
V tomto pfipadé je nutné rozlisit, zda védec mdZze poznavat realitu prostrednictvim ma-
tefského jazyka nebo jazyka ciziho. Podivejme se nejprve na situaci, kdy se néktery
zvédcl zabyva imigraéni problematikou v ramci své vlastni kultury za pouziti matefské-
ho jazyka. Domnivam se, ze v tomto pfipadé je védec ¢astecné zvyhodnén, nebot by za
normalnich okolnosti nemél byt vystaven riziku Spatného prekladu nékterych vyraz0,
ktery by mohl zpUsobit i ndslednou mylnou interpretaci. Ve druhém pripadé, kdy védec
zkouma imigraci v ramci jiné kultury nez té vlastni, zmifiované riziko nardsta, protoze je
nucen poznavat realitu prostrednictvim ciziho jazyka. Tim padem je vystaven vétsimu
riziku rOznych omyl0, které mohou pozménit smysl prekladaného textu ¢i promluvy.
V zavislosti na mych zjisténich Ize zmiriovana rizika shrnout do nasleduijicich tfi bodd.

Za prvé by védec mél mit na paméti, ze podobné znéjici slova mohou mit
zcela odlisny vyznam. Jako pfiklad mbzeme uvést skutecnost, ze Francie je v SirSim po-
védomi, mimo jiné, zapsana také jako zem, kde lidé ¢asto vychazeji do ulica demonstru-
ji. Avsak slovo la démonstration je nutné prelozit jako dikaz, ukazka nebo také vyklad.
Nikoli tedy jako demonstrace, ve smyslu urcitého protestu. To je nutné prelozit jako la
manifestation. Pro sloveso demonstrovat, ve smyslu protestovat, je pak nutné pouzit
sloveso manifester.

Druhy bod Uzce souvisi s bodem prvnim a mohl by byt nazvéan ,slovnikovou
pasti*. V zasadé jde hlavné o nutnost pfi prekladu vzdy peclivé ovérovat, zda jednotliva
prelozenad slova, jejichz vyznamy védec nasel ve slovniku, odpovidaji celkovému kontex-
tu. Toto hledani ekvivalentd mezi ceskym a francouzskym kontextem je v nékterych
pripadech narocné. Podle mych zjisténi cesti studenti chybuji pfi praci se slovnikem na-
priklad u slov jako posta ve smyslu instituce ¢i budova, kde se posta nachazi (la poste)
nebo posta ve smyslu dopist (le courrier). Nebo dale ve slové ridit ve smyslu byt Fidicim
pracovnikem (diriger) nebo Fidit viz (conduire). Podobnych pfikladd existuje samozrej-
mé celad fada. Zminované paralely, v zavislosti na odliSeném a specifickém historickém
VyVoji, totiz ani nemusi existovat.

Treti bod predstavuje vyznam ¢i vyznamy slova, které jsou pro rodilého
mluvciho ziejmé, avsak cizinec je nemusi vzdy znat, rozeznat ¢i vnimat. Pro tento treti
bod mdZzeme jako priklad uvést slova nationalité a citoyenneté, ktera jsou také analyzo-
vana v tomto ¢lanku.

Vedle vyse zminovanych tfi bodd bude vymezovani jednotlivych pojm0 dale
opreno predevsim o védecké zavéry francouzského historika Gérarda Noiriela. Ten ve
svych publikacich rozvadi koncept takzvané ,sociohistorie™ (la socio-histoire). Jak uz na-
povida nazev, ,sociohistorie® kombinuje zakladni principy dvou spolecensko-védnich
disciplin: sociologie a historie. Védecké postupy tohoto spolecenskovédniho proudu
jsou postaveny na zakladech, které utvari nékteré myslenky Maxe Webera, Emila
Durkheima, nebo dale Marca Blocha, Norberta Eliase ¢i Pierra Bourdieu. (NOIRIEL, Gé-
rard, 2006)
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Prace G. Noiriela budou v tomto textu vyuzity pfedevsim z toho ddvodu, Ze
sociohistorie se jevi jako vhodny metodologicky nastroj pro stanoveni hranic mezi jed-
notlivymislovy a jejich vyznamy v historické perspektivé. Mezi domény vyzkumu socio-
historie Noiriel totiz, mimo jiné, fadi otazky jazyka. Ten hraje ddlezitou Ulohu v sociohis-
torickém badaniv oblastivyzkumi diskursl a reprezentaciv kontextu. Jednim z hlavnich
cild je poukazat na promény vyznama a uzivani vybranych slov v prdbéhu casu. (NOIRI-
EL, Gérard 1988, 2001, 2006, 2007a,b)

2.VYMEZENi POJMU

2.1 Kdo je imigrant, cizinec, Francouz, Alzifan a co je to ,druha generace"?

Cizinec nebo imigrant?

a) Historicka perspektiva

Dle G. Noiriela vyznam slov cizinec a imigrant, tak jak je vniman v soucasné dobé, jesté
na konci 19. stoleti neexistoval. Prvni ,moderni* Uprava slova cizinec pfisla s Velkou
francouzskou revoluci, nicméné definice cizince nebyla po dlouhou dobu pfesné stano-
vena a vyznam tohoto slova byl dosti nejasny. Do pocatku treti republiky toto slovo
oznacovalo jedince, ktery pfiSel odjinud a byl ¢asto spojovan s praci. (NOIRIEL, Gérard,
1988, s. 71-78) Zakladni zlom pak pro Noiriela pfedstavuje tfeti republika (1870-1940),
ktera byla postupné budovana na narodnim zakladé, ¢imz dochazelo k upfesriovani hra-
nice mezi Francouzi a cizinci. V poslednich dvou desetileti 19. stoleti se zaroven ve fran-
couzském verejném prostoru objevily specificky zabarvené reprezentace migraci vni-
mané jako problém. Tedy v dobé, kdy se Uzemi Francie plosné rozsifilo nejen narodni
védomi, ale také vymezovani cizincl vici tomu, kdo byl povazovan nebo kdo se povazo-
val za Francouze: ,Imigrace se jako ,problém®" objevila ve francouzskych verejnych dis-
kursech meziléty 1880-1900, tedy v dobé, kdy vstoupil do Sirsiho povédomi rozdil mezi
cizincem a Francouzem." (NOIRIEL, Gérard, 2007b: 17) Do soucasné doby je tak pojem
cizinec na pravni Urovni protikladem ke slovim narodni, francouzsky ¢i Francouz. Slovo
imigrant se jesté kolem roku 1870 ve francouzském verejném prostoru neobjevovalo.
Navic nebylo ani pfitomno vzadném z textd, at uz jde o texty pravni ¢i védecké. Poté, co
se slovo imigrant zacalo pouzivat, bylo spojovano predevsim s migracemi jedincg, ktefi
se usidlili na jiném Uzemi nez tam, kde se narodili. Avak na rozdil od pojmu cizinec byl
vyraz imigrant mimo pravni kategorie, nebot byl spojen s intelektualnim prostfedim,
které se ve druhé poloviné 19. stoleti zacalo ve Francii institucionalizovat. Do bézného
uzivani preslo slovo imigrant predevsim ve druhé poloviné 20. stoleti. (NOIRIEL, Gé-
rard, 1988, s. 71-78)

Zteleného je patrné, ze mezi obéma vyrazy existoval sémanticky i instituci-
onalni rozdil, ktery se vSak postupné zacal vytracet, pfedevsim pak ve druhé poloviné
20. stoleti. Na konci 80. let jiz tento rozdil téméf neexistoval a dochazelo k ¢astému za-
ménovani obou kategorii, coz potvrzuji i zavéry Benjamina Story a Lindy Amiri. Tito
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autori ve spole¢ném textu vyslovili nazor, ze se vyznam slova imigrant ve francouz-
ském kontextu velmi tézko hleda a dodavaji, Ze cizinec byl v nedavné dobé (predevsim
0d 90. let 20. stoleti) zcela ,prekitén® naimigranta. (AMIRI, Linda a STORA, Benjamin,
2007, s5.158)

Na tomto misté je nutné polozit nasledujici otazku: Co mélo vliv na splynuti

m

vyznamu obou slov? G. Noiriel jako zasadni vliv na ,zmateni* vyznamd povazuje statis-
tické kategorie uzivané pfi scitanilidu. Noiriel kritizuje statistické Urady za to, Ze vytva-
feji rizné kategorie vylucujici jedince odjinud z celkového poctu obyvatel, tedy k vytva-
feni hranice mezi ,my a oni*. Navic, jak podotyka, tyto kategorie maji tendenci ¢asto

prechazet do kazdodenniho pouzivani. (NOIRIEL, Gérard, 1988: 79)

b) Soucasné vyznamy

- uzivani obou kategorii na Urovni ,kazdodenniho" pouzivani

V tuto chvili by mélo byt patrné, Ze ve francouzském kontextu nékolika poslednich let
maji slova cizinec a imigrant v kazdodennim pouzivani témér totozny vyznam a lze je
povazovat za synonyma. Pfipomernme jen, ze v soucasné dobé se ve francouzské spo-
le¢nosti slovo imigrant casto kryje i s nékolika dalSimi vyrazy, jako napfiklad muslim,
Arab, Alzifan, Francouz maghrebského pUvodu ¢i franko-maghrebinec. A tato slova
maji, stejné jako vyraz imigrant, taktéz negativni zabarveni, a to pfedevsim v kontextu
priblizné poslednich 25 let. (SITEK, Pavel 2006, 2008a,b)

- Uroven administrativné-pravni

Na Urovni francouzského prava jsou cizinci osoby, které nemaji francouzské statni ob-
canstvi, narodily se v zahranici rodicdm (cizincdm) a ziji ve Francii. A dale mladi lidé do
18 let narozeni ve Francii, jejichZ rodice se narodili v zahranici. (Definice pfistéhovalce:
http://questions-contemporaines.histoire-immigration.fr)

Podle administrativni definice le Haut Conseil a I'Intégration (Vysoka rada pro
integraci) je imigrantem osoba narozena jako cizinec v zahranici a bydlici ve Francii.
(Definice pristéhovalce: http://[www.hci.gouv.fr)

V souvislosti s administrativni definici imigranta vyjadfuje Noiriel nazor, ze
tato byla francouzskému vefejnému prostru vnucena INEDem (Institut National d Etu-
des Démographiques: Narodni Ustav pro demograficky vyzkum). Noiriel zaroven mini, ze
tato definice poukazuje na etnizaci vefejného nahledu na pristéhovalectvi, nebot: , jako
hlavni kritérium uZ neni vyuZivano statni obanstvi, ale misto narozeni. Vice tedy dominuje
pUvod nez pravni statut osob (...)". (NOIRIEL, Gérard, 2007b, s. 643) Také z téchto ddvo-
dd Noiriel nepouziva slovo ['immigré ale ["immigrant, které by nemélo odkazovat na cel-
kovou zmatenost zplsobenou nevhodnym a nepfesnym pouzivanim slova immigré.

Zatimco se cizinec m0ze stat Francouzem a statut cizince mu je odebran, imi-
grant zOstava imigrantem nezavisle na tom, zda ziskal ¢i neziskal francouzské statni ob-
Canstviaimigrantem tedy z0stava cely Zivot. Z feceného je patrné, Ze na administrativné-
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pravni Urovni se obé kategorie nemuseji nutné prekryvat. (Definice pristéhovalce: http://
www.insee.fr)

Zavérem k pojmdm cizinec a imigrant mdZeme konstatovat, Ze hranice mezi
obéma slovy existovala. AvSak postupné, v zavislosti na vyvoji ve druhé poloviné 20.
stoleti, se stale obtiznéji hleda a v soucasnosti jde témér o synonyma. Jisté je, Ze cizinec
je pravni kategorie a slovo imigrant bylo ,zpopularizovano" statistickymi kategoriemi
a pozdéji ziskalo i svou administrativni definici.

V zavislosti na predchazejicim kratkém vykladu by tedy pojem cizinec mél
byt ve védeckém vykladu vénovaném imigracnim otazkam ve Francii pouzivan prede-
vsim jako pravni kategorie. Slovo imigrant, ¢i esky vyraz pfistéhovalec, pak v kontex-
tech ostatnich.

¢) Konkrétni priklady

- Alzifané"

Aby bylo mozné definovat slovo Alzifan, vyjdeme z pfedchazejiciho vykladu. Alzifan je
z pohledu francouzského prava cizinec. Pokud opusti svou zem, at jiz je dGvod jakykoli
a usadi se ve Francii s tim, Ze zde chce Zit, bude na néj ve velkém mnozstvi pfipadd nahli-
zeno jako na pristéhovalce. V ramci administrativnich postup0 se pak samoziejmé po
splnéni nutnych podminek mdZze stat Francouzem. Coz vSak zarover znameng, ze také
z(stava imigrantem. Jeho déti, které se narodi ve Francii, pak budou mit pravo se také
stat Francouzi, ktefi jsou vSak ¢asto oznadovani, nebo sami sebe oznacuji prostrednic-
tvim jinych vyraz0. Z toho vyplyva, Ze kategorie Alzifan oznacuje nové prichozi pfisté-
hovalce, tedy cizince. Pro oznaceni déti téchto cizincl, by pak dle mého nazoru mohlo
byt vyuzivan emicky nahled na realitu, nebot v pfipadé, kdy déti pfistéhovalcd narozené
ve Francii hovoti o sobé, nejcastéji pouzivaji kategorie jako Francouz, Francouz alzirské-
ho pUvodu nebo také Arab, muslim, Maghrebinec ¢i beur. Pokud ovsem k zarazeni po-
dobné kategorie dojde, méla by byt fadné vyargumentovana. Tedy, Ze jde o emickou
perspektivu.

- pojem , druha generace"
Pojem ,druhd generace" shledavam na zakladé terénni zkuSenosti z francouzského
predmésti jako velice problematicky. Prvnim ddvodem je, Ze se vztahuje predevsim na
mladé lidi, ktefi dospivali na pfelomu 70. a 80. let. Rodice tzv. ,druhé generace" byli
pfistéhovalci, nej¢astéji ze severni Afriky, ktefi prisli do Francie po 2. svétové valce. Této
»druhé generaci" se pak také narodily déti, které nabyly francouzské statni obcanstvi,
coz znameng, ze Francouzdm se narodili Francouzi. Pro déti ,druhé generace" se vsak
Casto pouziva pojem ,treti generace".

Dalsi dvod problemati¢nosti tohoto oznaceni spociva v tom, ze pfichody no-
vych pristéhovalcd stale pokracuji a i témto nové prichozim se na francouzském uzemi
rodi déti. Tedy ,nové druhé generace". Tyto skutecnosti jsou dalsim dOkazem existujiciho
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stereotypu, nebot pojem ,druha generace" je oznaceni pro déti narozené pristéhoval-
cOm, ktefi prisli do Francie v povale¢ném obdobi ze severni Afriky, nej¢astéji jako po-
zvana pracovnisila. Z toho vyplyva, ze pojem ,druhd generace" je dalsim slovnim spoje-
nim, které vytvafi hranici mezi ,my a oni". PredevSim ,my" Francouzi a ,oni"
pristéhovalci. Na zadkladé téchto skutecnosti se dle mého nazoru tento pojem pro vé-
decky vyklad jevi jako nevhodny.

—Francouz

Pokud tedy cizinec, jak bylo vyse uvedeno, je jedinec, ktery nema statni oblanstvi, sto-
ji vramci logiky narodniho statu pojem Francouz v jeho opozici. Jinak feceno: kdo neni
Francouz, je cizinec a naopak. Francouzem je tedy osoba, kterd ma francouzské statni
obdanstvi, nebot Francouz je kategorie oznacujici pravni statut jedince v rdmci fran-
couzského prava. Presnéji toho, kdo disponuje francouzskym statnim obcanstvim.
Avsak zde se objevuje zasadni problém. Z pfedchazejicich odstavcy je patrné, ze Fran-
couzem mUze byt i vySe zmifovany imigrant. A slovo imigrant je v soucasné dobé ve
velké vétsiné kontextd synonymem ke slovu cizinec.

Zde je nutné upozornit na skutecnost, ze dle mych zjiSténi z terénnich
vyzkumU realizovanych ve Francii tento vyznam zcela neodpovida kazdodenni realité.
Se slovem Francouz se totiz mdzeme setkat na dvou zakladnich Urovnich. Na drovni
administrativné-pravni, kde je Francouz kazdy jedinec, ktery ma francouzské statni
obdanstvi a disponuje pravy a povinnostmi. A za druhé na Urovni subjektivniho ndhledu
na sebe sama a na ty druhé v kazdodenni zité realité. Na Urovni subjektivniho nahledu
na realitu je mozné rozlisit dalsi dvé hlavni podskupiny. Prvni je utvarena takzvanymi
»les Francais de souche". Toto spojeni je mozné prelozit jako ,Francouzi s francouzsky-
mi kofeny". Tedy obcané Francouzské republiky, jejichz rodiny Ziji na francouzském
Uzemi po nékolik generaci. Tato skupina je v bézné promluvé pristéhovalci ¢i jejich po-
tomky casto nazyvéana les Cefrans (Francouzi) ¢i Galové (les Gaulois) nebo Bili (les
Blancs). Druhad podskupina je pak tvofena Francouzi, ktefi maji francouzské statni
obcanstvi, ale sami sebe za Francouze nepovazuji. Nebo naopak povazuji anebo jsou, ¢i
nikoli za né povazovani druhymi.

2.2 Vyznam slov nationalité a citoyenneté

Na zacatku vyjdéme z konstatovani, Ze nationalité a citoyenneté jsou dvé rizna slova
s rOznymi vyznamy. Sémantické hranice obou pojmd Ize ¢astecné vydedukovat i z na-
sledujici citace Gérarda Noiriela, ktery upozornuje, Ze ve francouzském kontextu neni
mozné zaménovat slova nationalité a citoyenneté: ,[Do francouzstiny] Neni mozné pre-
kladat (...) citizenship slovem citoyenneté nebot anglicky termin odkazuje na dvé reality,
které (...) byly ve francouzském pravnim kontextu peclivé rozliSeny na konci 19. stoleti:
[tedy] la nationalité a la citoyenneté. Zamériovat je, znamend nebrat v Gvahu zdsadni as-
pekty republikanskeé definice verejného prostoru." (NOIRIEL, Gérard, 2001, s. 222)
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Je patrné, ze ve vztahu prekladu v ramci francouzstiny a anglictiny existuje
urcita problematicnost, ktera je ovsem pfiznacna i pro preklad obou pojm0 z francouz-
stiny do CeStiny. Jak tedy chapat francouzské pojmy la nationalité, casto prekladano
jako ndrodnost, a la citoyenneté-obcanstvi. V zavislosti na terénni zkusenost z Francie
mohu vedle vySe uvedené citace nabidnout dalSi tfi zasadni body, které sméfuji nas vy-
klad k osvétleni obou pojm:

- prvnim bodem je fakt, ze chapani obou slov ve francouzském vefejném

prostoru ztéZuje celkovy kontext jejich vyvoje.

—za druhé jsou tato slova ve francouzském vefejném prostoru velmi casto

uzivana spolecné s historizujici argumentaci, kterd odkazuje na hodnoty

a tradice Francouzské republiky.

—tretim bodem je jejich cetny vyskyt ve védeckych textech vénovanych imi-

gracnim otazkam.

a) historicka perspektiva
- Vyvoj obsahu slova nationalité a jeho pravniho uchopeni
V dobé, kdy bylo slovo nationalité zafazeno do francouzského jazyka, nemélo pravni
ani politicky vyznam. G. Noiriel v jedné ze svych knih postupné ukazuje, Ze v 19. sto-
leti se toto slovo pouzivalo predevsim ve vyznamu francouzskych hodnot, vlastnosti,
narodniho charakteru. (NOIRIEL, Gérard, 2001, s. 223-235) Zde bychom mohli pouzit
vyraz la qualité de Frangais, ktery v této dobé byl témér synonymem k nationalité. To
je ostatné patrné i z Noirielova nazoru na administrativni uchopeni nationalité: , Zdd
se, Ze az od roku 1848 zacind administrativa pravidelné pouZivat vyraz nationalité jako
synonyma ke qualité de Francais. Nejprve pro demonstraci podminek nutnych k tomu,
aby se clovék mohl stat volicem, a poté pri scitani lidu roku 1851 k rozliseni mezi Francou-
zi a cizinci na drovni statistické." (NOIRIEL, Gérard, 2001, s. 235)

V probéhu cervencové monarchie (1830-1848) a druhého cisarstvi (1852-
1870) zapocala nationalité mit vice politicky koncept. Stale vsak byla predevsim po-
vazovana za vyraz, ktery ,vyjadruje soubor charakteristik jedinci ndleZejicich ke stej-
nému nadrodu, které jsou vysvétlovany odkazem na kolektivni minulost." (NOIRIEL,
Gérard, 1994, s. 25) Zasadni Ulohu v pojeti nationalité pak predstavuje Jules Miche-
let*. Tento francouzsky historik pFiblizil ,etnickou™ definici nationalité s definici poli-
tickou, nebot za jeji definici povazoval pocit sounalezitosti s narodem. (NOIRIEL,
Gérard, 1994, s. 27) Na konci 19. stoleti, v dobé treti republiky (1870-1940), dosSlo
k dilezitému obratuy, jelikoz nationalité ziskala pravni vyznam: zapocala byt pojima-
na jako pravni termin vyjadfujici politickou a pravni pfislusnost urcité osoby k obyva-
telstvu urditého statu. V tento okamzik nabyla nationalité souc¢asného vyznamu,

4) Jules Michelet (1798-1874) - vyznamny francouzsky historik.
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ktery je z Casti pravné-administrativni a z ¢asti etnicko-politicky. Tedy z ¢asti objek-
tivni a z ¢asti subjektivni. Jedno slovo tak slouzi pro oznaceni dvou prislusnosti: pfi-
slusnosti k politické obci a prislusnosti k lidu. (NOIRIEL, Gérard, 2001, s. 246) Z toho
plyne, Ze nationalité nabyla také vyznamu statniho obcanstvi, které bude predmé-
tem nasledujiciho vykladu.

Po predstaveni vyvoje vyznamu pojmu nationalité (ve vyznamu narodnost)
je nutné priblizit pravni vyvoj nationalité jako statniho obcanstvi a jeji soucasny vy-
znam. Vyjdeme z toho, Ze prvni zdkon pfimo vénovany nationalité francaise se datuje
do roku 1889. Tento zakon zasadnim zpUsobem pozménil hranici mezi Francouzem a ci-
zincem. (Noiriel 2001: 235) Francouzsky politolog, sociolog a pravni expert Patrick Weil
obhajuje nazor, ze v zavislosti nazménach z konce 80. let 19. stoleti oznacuje nationalité
v soucasnosti ,pravni vztah mezi statem a populaci, kterd je s nim spojena". (WEIL, Pat-
rick, 20043, s. 416-417) Je tedy patrné, ze dle Weila nationalité definuje vztah, ktery
prostrednictvim prava spojuje stat a jeho obyvatele.

Weil vnima na zakladé svych védeckych zavérd nationalité ve dvou zaklad-
nich Urovnich. Za prvé jako pravni nastroj pro zajisténi populace statu, pficemz rozlisuje
Ctyfi zakladni zpUsoby umozujici pfendset nationalité z generace na generaci a ziska-
vat statni obcanstvi v zavislosti:

—na misté narozeni (ius soli)

- na pokrevnim preneseni nationalité (ius sanguinis)

—na misté bydlisté

- na tzv. ,matrimonialnim statutu®, ktery umoznuje ziskat nationalité pro-

strednictvim sfatku
Za druhé, Patrick Weil chape nationalité jako ,politiku®. Jeji vyvoj pak jako prvni ve
francouzském védeckém prostredi zmapoval v dlouhodobé historické perspektivé. Ve
své praci Qu’est-ce qu’un Frangais? (Co znamena byt Francouz?, WEIL, Patrick, 2004b)
nabidl celistvy nahled na nationalité od ,starého rezimu" (ancien régime) do soucas-
nosti. Weil v této praci vyslovuje nazor, ze jeSté v obdobi starého rezimu neexistovala
explicitni definice jedinc0, které dnes nazyvame Francouzi. Weil ddle mini, Ze hranice
mezi cizincem a Francouzi (tedy jedinci, ktefi utvareli populaci francouzského kralov-
stvi) se v tomto obdobi jen velmi tézko hleda. Ukazuje vsak, ze v charakteristice
LFrancouze" prevladalo predevsim ius soli, které bylo hlavnim kritériem tehdejsi pfi-
slusnosti ke statu.

V nasledném vyvoji, presnéji od roku 1789 do vzniku republiky ve Vichy,
vymezuje Weil v konstrukci politiky nationalité a jejiho legislativniho uchopeni tfi za-
kladni obdobi:

- Velka francouzska revoluce az 1889 - v ramci takto vymezeného obdobi Weil uvadi
jesté jeden meznik: rok 1804, kdy byl v platnost uveden Code civil Napoleona Bona-
parteho. Weil takto Cini ze zfejmého ddvodu: se zavedenim Code civil totiz zacalo
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v nabyvani nationalité prevladat tzv. ius sanguinis. Proto Weil tento okamzik povazuje
za zasadni prelom, nebot se liSi od obdobi pred rokem 1804, kdy prevladalo jiz zmino-
vané jus soli.®

—1889-1927 — druhé obdobi zalina vyse zminovanym zakonem z roku 1889, ktery ote-
viel cestu ke statnimu obcanstvi potomkdm cizincl prostfednictvim znovu zavedeného
jus soli, a konci rokem 1927, nebot z nationalité se stal predevsim nastroj demografické
politiky.

—tfeti etapa trva od roku 1927 do vzniku kolaborantského rezimu ve Vichy (1940).

Posledni etapu, kterou Weil nezarazuje do zdkladni periodizace, ale chape ji jako samo-
statny celek, vymezuje vznikem a trvanim vichistického rezimu az do soucasnosti. Na
zakladé zmén zavedenych v obdobi pronacistického rezimu a dalSich pozdéjsich Uprav ¢i
vzniku Uplné novych formulaci az do soucasnosti, se Weil snazi zachytit dalsi vyvoj nati-
onalité a poukazat na jeji trvajici , krizi*. (WEIL, Patrick, 2004b, s. 11-19)

Francouzska politolozka Catherine Wihtol de Wenden se ve svych zavérech
ve velké mife shoduje s Patrickem Weilem. Dle Wihtol de Wenden byla politika fran-
couzského statniho obcanstvi bez prestani upravovana predevsim zménami v perspek-
tivé jus soli. Zaroven vsak upozorfuje, ze francouzské pravo statniho obcanstvi vyplyva
z urdité vyvazenosti meziius sanguinis a ius soli. Podle de Wenden probéhly nejddlezité)-
Si zmény ve francouzské politice statniho obcanstvi v letech 1851, 1869, 1889, 1927,
1945,1973 a1993. Pfestoze zmiruje i éta pred rokem 1889, povaZuje tento rok, stejné
jako Weil i Noiriel, za zlomovy bod. (WIHTOL de WENDEN, 19954, s. 58-59).

b) soucasny vyznam

V soucasnosti je nationalité chapana predevsim jako pravnirealita, ktera spojuje se sta-
tem jedince disponujici statnim obcanstvim. Dale vystihuje pravné upravené procesy,
jak se stat Francouzem, tedy ptislusnikem Francouzské republiky. Re¢eno pfesnéji: na-
tionalité upravuje podminky nabyvani statniho obcanstvi a je vazana hlavné na Obcan-
sky zakonik, na ius soli a na ius sanguinis.

Komplikovanost slova nationalité spociva v tom, ze obsahuje dvé myslenky:
myslenku pravné kodifikované prisluSnosti ke statu a myslenku pocitu sounalezitosti
s narodem. Tento druhy vyznam byl vSak v kontextu druhé poloviny 20. stoleti zatlaco-
van do pozadi, a tak nationalité v souasnosti vystihuje predevsim pravni realitu. Pro
spravny preklad terminu nationalité je v zasadé moZzné fici nasledujici: pro preklad nati-
onalité jako pravniho terminu je nutné pouzit spojeni stdtni obcanstvi. Pro preklad ter-
minu nationalité na Urovni druhé je nutné pouzit slovo ndrodnost. Z feceného by mélo

5) Weil tuto komplexni otdzku vysvétluje v (WEIL, Patrick, 2004b, s. 37-62)
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byt patrné, ze v zavislosti na soucasnych vyzkumech imigracnich otazek a kontextu, ve
kterém se nationalité objevuje, by méla byt prekladana jako statni oblanstvi.

Citoyenneté

a) historicka perspektiva a sou¢asny vyznam

Po tomto stru¢ném prehledu hlavnich meznikd v chapani slova nationalité a jeho prav-
niho uchopeni je ddlezité vymezit také druhy termin, tedy citoyenneté. Na zacatku pfi-
pomenme, Ze mezi slovy nationalité a citoyenneté existuji jasné hranice. K tomuto na-
pfiklad Wihtol de Wenden podotyka, Ze jde o dvé rdzné myslenky, atoi pres skutecnost,
ze Casto fungovaly spolecné. (WIHTOL de WENDEN, Catherine, 19954, s. 45) Francouz-
ska politolozka zastava nazor, ze francouzskou myslenku obcanstvi nejlépe vystihuje
heslo Francouzské republiky, tedy Svoboda, Rovnost, Bratrstvi. Poukazuje na to, ze jde
predevsim o zakladni filozofické principy a hodnoty, které byly oddéleny od myslenky
nationalité. (SITEK, Pavel a Catherine, WIHTOL de WENDEN, 17.10. 2007)

Timto smérem se ubirajiizavéry francouzské sociolozky Dominique Schnap-
perové, ktera sv0j nahled na obclanstvi ve francouzském kontextu rozvani v knize
Qu’est-ce que la citoyenneté? (Co je oblanstvi?). V této publikaci sociolozka upfesnuje
vyznam terminu obc&anstvi, jeho historicky vyvoj a zaroven hleda jeho zakladni principy
a obecné rysy. Predstavuje jej jako princip politické legitimity a jako zdroj socialni sou-
drznosti. (SCHNAPPER, Dominique, 2000, s. 1-50) Podle Schnapperové je citoyenneté
,opozice mezi soukromymi specificnostmi clovéka, ¢lena obcanskeé spolecnosti, a universa-
lismem obcana.* (SCHNAPPER, Dominique, 2000, s.27) Francouzského obcana socio-
lozka chape jako dédice kralovského absolutismu, jenz vystavél pfimy vztah mezi kra-
lem a jeho poddanymi. Podle Schnapperové je francouzsky obcan , pfimy vyraz obecné
vile", ktery ,mél byt nezavisly a zdstat v uzkém a pfimém vztahu se statem." (SCHNAP-
PER, Dominique, 2000, s. 44) Historik Gérard Noiriel vtomto smyslu upozornuje, Ze ci-
toyenneté vymezuje predevsim Ucast obdand na verejném Zivoté. (NOIRIEL, Gérard,
2001, s. 245)

Vétsina francouzskych védcl se zaroven ve velké mife shoduje na tom, ze
instituce spravujici citoyenneté jsou narodni. D. Schnapperova konstatuje, Zze obcanstvi
stale spravuje a garantuje predevsim narodni stat. AvSak také obhajuje nazor, Ze obcan-
stvi nemusi nutné existovat jen na jeho Urovni. Podle ni tento svazek vyplyva z historic-
kého vyvoje 19. stoleti, a tak ,obcanstvi miZe v kazdém pripadé byt rozvijeno na nadnd-
rodni urovni.* (SCHNAPPER, Dominique, 2000, s. 247)

Zavérem lze fici, ze oblanstvi ve francouzském kontextu nejlépe charakteri-
zuji principy francouzského republikanského universalismu. Citoyenneté je v Uzkém
vztahu k Deklaraci prav ¢lovéka a obc¢ana z roku 1789. Francouzské hodnoty pak definu-
ji francouzského obcana jako jedince, ktery je nucen ponechat své kulturni rozdilnosti
stranou. Ty jsou vytlaceny do soukromi. Za téchto okolnosti se mdze kazdy takovy jedi-
nec aktivné podilet na chodu narodniho statu, ktery stale hraje v oblasti obcanstvi velmi
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ddlezitou Ulohu. Z predchazejicich vét by mélo byt patrné, Ze citoyenneté ve francouz-
ském kontextu nevymezuje hranici mezi tim, kdo je Francouz a kdo je cizinec. Tento roz-
dil vystihuje slovo nationalité. Citoyenneté pokryva vztah jedince k vefejnému prostoru,
vymezuje hranici mezi vefejnym a soukromym a umozriuje francouzskym ob¢andm po-
dilet se na politickém chodu statu. Vse fecené by tak mohlo byt shrnuto v nasledujicich
tfech vétach: Obcanstvi, ve francouzské terminologii citoyenneté, vystihuje civilni pra-
va a povinnosti jednotlivce pro Ucast na vefejném zivoté. Nationalité, sémanticky po-
kryva nejen kolektivniidentitu (ndrodnost), ale predevsim pravni postupy, jak se cizinec
mUZe stat Francouzem, tedy statni ob¢anstvi.

Ve francouzském kontextu ma nationalité v soucasné dobé spiSe vyznam
toho, ¢emu se v kontextu ¢eském Fika statni obcanstvi. Tim se blizi i vyznamu slova ci-
toyenneté-obcanstvi. Z feCeného by mohlo vyplyvat, Ze oba vyrazy mohou mit stejny
vyznam, nebot pro oba francouzské vyrazy je mozné pouzit pouze jeden Cesky. Tento
predpoklad je vsak mylny. Pokud se totiz podivame na situaci z blizsi perspektivy, je
nutné fici, ze podobné uvazovani by vedlo do ,slovnikové pasti. Na této Urovni musime

totiz brat v Uvahu, co kazdy z téchto dvou vyrazd znamena pro rodilé mluvdi.

c) recepce pojmu nationalité a citoyenneté v ceském socialné-védnim prostredi
Pavel Barsa je jednou z uzndvanych osobnosti v ceském socialné-védnim prostredi, kte-
ra ve svych textech, mimo jiné, rozebira i nékteré otazky spojené s imigracni problema-
tikou ve Francii (napfiklad francouzské imigracni politiky a otazky integrace). Z téchto
ddvodd bude pozornost vénovana recepci vybranych pojmG v jednom z jeho nedavnych
dél. Z praci publikovanych v poslednich letech bylo vybrano dilo z roku 2005 Pristéhova-
lectvi a liberdlni stdt, které sepsal spole¢né s Andreou BarSovou. Ve zminovaném dile
jsem se soustredil na slova nationalité a citoyenneté, nebot se domnivam, ze spliiuji tfi
v Uvodu vymezené problematické body (tedy za prvé, podobné znéjici slova mohou mit
zcela odlisny vyznam, za druhé takzvanou ,slovnikovou past" a konecné za treti, Ze
v oblastiimigracnich otazek je nutné brat v dvahu vyznam ¢&i vyznamy slova, které roze-
znava ¢i vnima rodily mluvci).

Ve zminované knize Andrey a Pavla BarSovych byl vysloven nazor, ze: ,(...)
dvoji role liberalniho narodniho stdtu se odrdzi ve dvoji tvafi prislusnosti k narodu: statni
obcanstvi predstavuje jednak pravni status jednotlivce (implikujici soubor individudlnich
prav a povinnosti) a jednak jeho kolektivni identitu. Anglickd i francouzska terminologie
mluvi samy za sebe — nationality &i nationalité znamenaji ve vétsiné kontexty totéz co citi-
zenship & citoyenneté. (BARSA, Pavel a Andrea BARSOVA, 2005, s. 25)

Tato citace obsahuje dvé véty. S vyznamem té prvni Ize naprosto souhlasit.
Navic autofi spravné prelozili nationalité jako statni obcanstvi a nikoli jako narodnost. Po-
uzivaji tedy vhodny ekvivalent, ktery odpovida celkovému kontextu obou kultur. Jinak
feceno: to, co francouzstina oznacuje ve vétsiné pripady nationalité, odpovida v ¢eském
kontextu statnimu obcanstvi. Vétu druhou je vSak nutné vystavit urcité kritice. Jako vy-
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chozi bod pro jeji rozvedeni poslouzi nasledujici otazka: je pravda, Ze nationalité a citoyen-
neté znamenaji ve vétsiné kontextd totéz? Predmétem kritiky je tedy formulace, ktera rika,
Ze nationalité znamena ve vétsiné kontextl totéz co citoyenneté. V prechazejicim vykladu
jsme mohli vidét, Ze ve francouzském kontextu tato dvé slova maji zcela odliSny vyznam.
Ten je dan jejich vyvojem, uchopenim francouzskym pravem a zakladnimi hodnotami
francouzské kultury. Z toho vyplyva, Ze BarSovi ve své praci nerespektovali francouzsky
kontext. Dle mého nazoru aplikovali zakladni ceské pojeti obCanstvi na pojeti francouz-
ské. Predchazejici afirmace se zaklada na uchopeni problematiky obcanstvi jinym ¢eskym
védcem. V Ceském socialné-védnim prostiedi se k oblanstvi vyjadrila napriklad Blanka
Richovd, ktera predstavila tuto koncepci: , Ob&anstvi v $irsim slova smyslu je pojem, ktery
urCuje vztah stdtu k jeho obyvateli - a naopak, obyvatele ke statu (...). Byt obdanem statu neni
(...) pouze vyjadienim pfisluSnosti ke stdtu na zdkladé naplnéni formalnich (vétsinou pravnich)
predpokladd, které umoZriuji stat se prislusnikem daného statu, je soucasné i kvalitou, jejiz
obsah je uréen mirou naplnéni prav a povinnosti vazicich se k obcanstvi(...). Oblanstvi v uz-
sim slova smyslu urcuje prislusnost obyvatele ke konkrétnimu statnimu celku: obcanem se
muZe stat pouze ten clovék-obyvatel, ktery splni zdkonem stanovené podminky k nabyti pri-
slusnosti ke statu. Tyto podminky mohou byt obsazeny v pravnich predpisech nebo urceny
rozhodnutim stdtnich organd." (RICHOVA, Blanka, 2002, s. 53-54)

Ztohoto hlediska je nejvice zajimava skute¢nost, Ze B. Richova popisuje obéan-
stviv jeho uzsim a SirSim vyznamu. Je mozné si myslet, ze pfedchazejici definice obcanstvi,
v jeho Sirsim i uzsim smyslu slova, vystihuje ,,Cesky nahled" na obcanstvi. P. Barsa de facto
tvrdi totéz, avsak tuto myslenku aplikuje i na obcanstvi ve francouzském kontextu. Ve
Francii ale neni rozliSovano obcanstvi v jeho SirSim a uzsim smyslu, nebot se pouzivaji dvé
rizna slova: nationalité a citoyenneté. Tim se dostavame k upfesnénivyse rozvedené kriti-
ky. Domnivam se totiz, Ze zatimco v prechazejici definici Sirsi smysl obcanstvi ve velké mite
odrazi francouzsky vyraz citoyenneté, jeho uzsi smysl vyjadfuje nationalité. Je evidentni,
ze ndzory prednich francouzskych odbornikd ukazuji, ze ve francouzském prostredi je mezi
obéma slovy a jejich vyznamy ve védeckém prostredi i na Urovni prava Cinén rozdil. Dale
jsme mohli vidét, Ze francouzstina pouziva misto uzsiho a SirSiho vyznamu dva vyrazy.

Ukazuje se tedy, ze pfi prekladu francouzského nationalité nebo citoyenneté
do cestiny a respektovani ceského kontextu pro nalezeni vhodného ekvivalentu najde-
me slovo (statni) oblanstvi. Poté se mize zdat, Ze obé slova vystihuji stejnou myslenku.
Avsak pri respektovani kontextu francouzského, coz se jevi jako daleko ddlezitéjsi, ne-
bot jde o pochopeniimigracnich otazek ve Francii, se vynoruji dilezité rozdily. Z nich je

patrné, Ze nationalité a citoyenneté neznamenaji ve vétsiné kontextd totéz.

2.3 Narod a imigracni otazky

a) Historicka perspektiva a francouzské pojeti naroda

Obsah slova narod a jeho presna definice jsou predmétem stale se vyvijejici védecke dis-
kuse. Otazky narodd ¢inacionalismd jsou ve védecké literatute stale nové prepracovavany
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v zavislosti na novych podnétech. Podat , objektivni* definici naroda, ¢i sestavit uspoko-
jivou klasifikaci rdznych typ0 a koncepci narodg, si za svUj cil vytycilo velké mnozstvi au-
torl, mezi jejichZ ndzory existuji velké rozdily. Tato prace se fadi mezi ty, které souhlasi
s nazorem, ze: ,vsichni patfime na jedné strané ke ,komunitam", které pouZivaji stejny ja-
zyk, bydli na stejném uzemi, maji néjakou spolecnou pamet, maji stejné zvyky (...), a na stra-
né druhé patrime ke ,komunitam", které nam zajistuji prava a ukazuji nam nase povinnosti,
Jako obéandm(...). Tedy, na jedné strané jde o kultury a na druhé o staty. Narod je z ¢asti
politicky a z ¢asti kulturni. * (TODOROV, Tzvetan, s. 237)

Vzhledem k uvedenym skutecnostem se nebudu tolik vénovat rdznym nazo-
rom, které formovaly nahled na narod a védéni o ném, ¢i k sou¢asnym diskusim na toto
téma. Cilem této Casti textu neni ani podat vycerpavajici vyklad dané otazky ani proble-
matizovat zakorenéna vychodiska a nazory. Hlavni pozornost bude totiz soustfedéna
na vztah mezi koncepci ndroda a imigra¢nimi otazkami. Ddvodem je skutecnost, ze dle
nékterych autord (SCHNAPPER, Dominique 1991) pojeti naroda ovliviiuje ndhled statu
na imigraci a pritomnost pristéhovalcd na jeho Uzemi ¢i na zpUsob ziskavani statniho
obcanstvi. Tématem nasledujiciho vykladu tak bude hledani odpovédi na nasledujici
otazku: v jakém vztahu je pojeti ndroda s podminkami pro nabyvani statniho obcanstvi?.

PGvod francouzského pojeti naroda vyplyva z boje proti monarchii a aristo-
kracii. (NOIRIEL, Gérard, 2001, s. 133) Na rozvoji francouzské republikanské koncepce
naroda se v pribéhu casu podileli intelektualové, védci, politici a jini, ktefi své nazory
a postoje definovali v urc¢itém historickém momentu, ktery je vyznamné ovlivnil. To na
jednu stranu znamena, Ze se nahled na narod vyvijel v urcitém ramci francouzské inte-
lektualni tradice, ale zaroven podléhal specifickym vyzvam dobovych kontextl, a tim
padem se v prdbéhu ¢asu ménil. V této souvislosti bychom mohli citovat jména jako na-
priklad Montesquieu, Rousseau, Sieyés, Michelet, Tocqueville ¢i Renan.

Je zndmo, Ze vyznamoveé obsahy a nahledy, které jsou neseny slovem narod,
se v rOznych statech lisi. Tyto rozdilnosti jsou spjaty s déjinnym vyvojem kazdého naro-
da. Pri snaze klasifikovat tyto rozdilnosti poukazuji néktefi autofi ve svych textech na
zakladni dichotomii mezi francouzskym a némeckym pojetim naroda. V ramci tohoto
uchopeni pak Uvahy ¢asto sméfuji k tomu, Ze francouzsky narod je zalozen na vili obca-
n0 Zit spolecné a na prislusnosti k politické obci. Ten némecky pak stoji na etnickych
zakladech - na ,lidu" - a je historicky chapan jako etnicka komunita. Tato dvé pojeti jsou
Casto predkladana jako opacna a v soucasné dobé tuto opozici néktefi stale povazuji za
vychodisko pro své zavéry.

Nahled Gérarda Noiriela na francouzsko-némeckou dichotomii je naopak
znacné kriticky, nebot ji povazuje za ideologicky konstrukt. Historik ve svych védeckych
zavérech zdUraznuje , cilovost" francouzko-némeckého protikladu s odvolanim na dobo-
vy kontext: argumentuje obdobim prusko-francouzské rivality druhé poloviny 19. stoleti,
kterd byla ve Francii nasobena fiaskem z let 1870-1871, a podotyka, Ze v tomto kontextu
hrali ddlezitou Ulohu historici, ktefi méli roli jakychsi bojovnik(d za obranu naroda. Z této
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perspektivy se pak Noiriel zaméfuje predevsim na Ernsta Renana, na jeho text Qu’est-ce
qu’une nation? (Co je narod?) a jeho pristup k této problematice, ktery ovlivnil smysleni
o narodé ve francouzském spolecensko-védnim prostiedi na nékolik desitek let. (NOI-
REIL, Gérard, 2001, s. 137-145)

Dominique Schnapper zastava ve své podstaté stejny nazor jako Noiriel, ale
nahlizi tuto dualitu z trochu jiného Uhlu a upozornuje, Ze zadny narod neni Cisté obcan-
sky. Tvrdi, Ze kazdy narod je z ¢asti etnicky a z ¢asti obcansky. Z tohoto ddvodu také
pristupuje velmi kriticky k vySe zmifiované dualité a opét odkazuje na kontext druhé po-
loviny 19. stoleti a vysvétluje, Ze tato opozice je historicka a ideologicka. Na zakladé
svych zavérd shrnuje celou otazku nasledujicim zpdsobem a navrhuje novy pfistup pfi
feseni ndrodnostni problematiky: ,KaZdd organizovand demokraticka spolecnost zahrnu-
Je nerozlucné elementy, kterym se fika etnické — kultura, jazyk, spolecna minulost, povédo-
mi o sdileni této kultury a paméti— a obcansky princip, dle kterého jsou jedinci zdaroveri ob-
cany, a to pres své rozdilnosti a nerovnosti (...). Nebylo by tedy vhodnéjsi premyslet
a hodnotit jednotlivé pfipady vyzkumem instituci, které uprednostriuji bud prvni i druhy
pfistup, nez init rozdil mezi ,,etnickym a obcanskym®, tedy kategoriemi, které byly zdiraz-
fiovdny teorii konstitucniho patriotismu? * (SCHNAPPER, Dominique 2000, s. 259-260)

b) Vztah mezi koncepci naroda a nabyvanim statniho obcanstvi

Jiz bylo naznaceno, ze néktefi autofi vyslovuji ndzor, ze , pravo statniho obcanstvi (nati-
onalité), které definuje pravni spojeni mezi jedincem a statem (...), je ve skutecnosti prekla-
dem koncepce ndaroda na drovni konkrétnich realit.* (SCHNAPPER, Dominique, 1991, s.
51) Z této afirmace by se logickou argumentaci dalo vyvodit, Ze existuje pfima vazba
mezi oblanskym pojetim naroda a ius soli a mezi ,etnickou koncepci* a ius sanguinis.
Tato interpretace je vSak stejné problematicka, jako vyse uvedend ,protikladova" roz-
dilnost mezi francouzskou a némeckou koncepci nadroda, nebot neni zcela evidentni.

Je pravda, ze naptiklad Patrick Weil pfipoming, ze francouzsky model naro-
da je pojiman jako obcansky, otevreny integraci imigrant0 a jejich déti diky pravu ius
soli. A zarover poznamenava, ze némecké pojeti naroda je chapano jako etnické a zalo-
zené predevsim na jus sanguinis. Zaroven vsak, narozdil od D. Schnapperové, upozoriu-
je, ze ,pravo statniho obcanstvi neni odrazem koncepce ndroda." (WEIL, Patrick, 2004b, s.
18) Tento zavér se zda byt opodstatnénéjsi, a to predevsim ze dvou hlavnich ddvodd. Za
prvé jsme mohli vidét, Ze pred rokem 1804 a po roce 1889 bylo francouzské pravo v ob-
lasti, o které je zde fec, zalozené predevsim na jus soli. AvSak ve francouzském kontextu
se pravni predpisy Casto ménily, nebot ,od revoluce Francie zménila své pravo tolikrat
Jako zadny jiny narod a politika statniho obcanstvi byla pfedmétem neustalych politickych
a pravnich stretd." (Weil 2004b: 15) Pro soucasné chapani nationalité je tak ddlezité, ze
soucasné francouzské pravo v oblasti statniho oblanstvi vychazi z tradice zalozené na
urdité rovnovaze mezi jus soli a ius sanguinis. (SITEK, Pavel a Catherine, WIHTOL de
WENDEN, 2007)



K terminologii imigracnich otazek ve Francii | Pavel Sitek

Za druhé, francouzské pravo Casto reagovalo na kontext. Ten byl ve velké
mite zavisly na otdzkach, které vyvstavaly z pfitomnosti pristéhovalcl ¢i jejich potomkd
na Uzemi Francie. Nebo, a mozna snad predevsim, v zavislosti na politickych vyzvach
toho kterého obdobi, které vedly k zisku vétsiho politického kapitalu. Pravo nabyvani
statniho obcanstvi tak bylo diskutovano a upravovéano v zavislosti na okolnostech. Do-
chazelo ke zménam, které mély tendenci vychylovat dobovou koncepci od ius soli smé-
rem k ius sanguinis nebo naopak. Pficemz nationalité byla vnimana jako nastroj pro fe-
Senirdznych situaci. V tomto smyslu Ize vyslovit nazor, ze nové zakony vice reagovaly na
celkovy kontext a méné braly v Gvahu spojeni obcansky ndrod - ius soli.

Zavérem této Casti Ize tedy spolecné s D. Schnapperovou za prvé fici, ze
francouzské instituce, v zavislosti na francouzskych hodnotach a tradici revoluéniho re-
publikanského universalismu, davaji pfednost oblanskému pojeti ndroda. Za druhé mo-
zeme vyjadrit nazor, ze tyto zakladni hodnoty a tradice maji jisty vliv na problematiku
imigrace, nebot vytycily urcity ramec pro pfistup v jejim feSeni. Ale napriklad vztah
mezi pojetim naroda a pravem nabyvani statniho obc¢anstvi neni ve Francii na sobé za-
visly tolik jako imigrace a celkovy kontext vyvoje francouzské spolecnosti nebo fran-
couzské politické scény. Z toho za treti vyplyva, ze pti analyze francouzského statniho
obcanstvi je dllezité zamérit pozornost na spolecensko-politicky kontext, na vyvoj
francouzské spolecnosti v Case a politické vyzvy toho kterého obdobi, nez vychazet ze
spojeni ,obcansky narod-ius soli*.

2.4 Narodni identita

a) Historicka perspektiva

Ivo Budil vnima francouzskou ndrodni identitu jako kombinaci ,(...) patriotismu a republi-
kanismu, které spolecné s hodnotami kartezianizmu, osvicenstvi, etatismu, centralismu
a antiklerikalismu vytvareji zaklady francouzské ndrodni identity (...)." (Budil 2003: 41)
S touto definiciIze naprosto souhlasit. Tato perspektiva nicméné postrada velmi ddlezi-
ty rozmér slovniho spojeni [ identité nationale" ve francouzském kontextu, a to, ze jde
o velmi zpolitizovany pojem, ktery se ¢asto objevuje v souvislosti s imigranimi otazka-
mi. Tuto skutecnost zhodnocuje Gérard Noiriel, ktery zastava nazor, ze narodni identita
byla na politické Urovni pouzivana predevsim ,pro stigmatizaci imigrantd pfi vytvareni
hranice mezi,,my a oni", a proto tvrdi, Ze neexistuje zadna , objektivni* definice slovniho
spojeni narodniidentita. (NOIRIEL, Gérard, 20074, s. 7-10)

Tento francouzsky historik tvrdi, Ze se pojem narodni identita objevil ve fran-
couzském politickém slovniku v 70. letech minulého stoleti. Dale vSak také ukazuje, ze
v dobé, kdy se toto spojeni nepouzivalo, existovaly jiné vyrazy pro vystihnuti stejné mys-
lenky, jako napfiklad osobnost (personnalité), duse (Gme) i narodni charakter (caractére
national). (NOIRIEL, Gérard, 20073, s. 10) Noiriel sleduje myslenku narodni identity od
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Francouzské revoluce do 2. svétové valky, a to v perspektivé , konkurencnich bojd, které
stavély do opozice jedince, z nichZ kazdy mluvil ve jménu svého naroda v procesu identifika-
ce". (NOIRIEL, Gérard, 20073, s. 14) Dle Noiriela se po 2. svétové valce upoustélo v Ev-
ropé od xenofobnich a antisemitskych diskursd, a proto se vytvareni hranice mezi ,my
aoni" presunulo z Evropy na jiné kontinenty smérem do (byvalych) kolonii, aby se vrati-
lo v 80. letech 20. stoleti. Pravé v 80. letech totiz doslo k velkému zpolitizovani narodni
identity, nebot se stala zdsadnim argumentem pravicovych a predevsim krajné pravico-
vych diskurs0, které ve stejném obdobi zaznamenaly ve Francii velky ohlas. (NOIRIEL,
Gérard, 20073, s. 47-57)

Noiriel se domniva, ze spojeni narodni identita se spolecné s krajné pravico-
vymi diskursy, dostalo do francouzského verejného prostoru predevsim diky médiim. Ta
umoznila i rychlé pronikani krajné pravicovych nazord do politickych postojd nékterych
skupin francouzského obyvatelstva. Z tohoto ddvodu vénuje Noiriel ve svych neddvnych
pracich (NOIRIEL, Gérard, 2007a,b) znacnou pozornost sdélovacim prostfedkdm. Histo-
rik soudi, Ze predevsim v zavislosti na zpUsobu jakym média prezentovala informace, ve
kterych se objevovalo téma ,my a oni*, doslo ke vzniku nového stereotypu toho ,druhé-
ho", a to spojenim mezi pfistéhovalcem a mladym ¢lovékem. Ten ,druhy" byl tudiz repre-
zentovan jedincem, mladym imigrantem, mezi jehoz charakteristiky se dale zaradil pd-
vod (Arab) a ndbozenské vyznani (islam). Podle Noiriela zacalo televizni zpravodajstvi
z ekonomickych dOvodd, tedy kvili vysoké sledovanosti, upfednostriovat nasili a smrt,
bezpecnostni otazky a také vysilani, ktera ukazovala Francouzdm kolektivni ,my". Jako
zdroje informaci tohoto razu byly pouzity konflikty na Blizkém vychodé a delikvence
mladych lidi z francouzskych predmésti. Do nastinéného informacniho schématu se pak
hodily i krajné pravicové nazory. (Noiriel 2007a: 58-60) Tyto trendy ve zprostiredkovani
informaci a vytvareni urcitych stereotypl pak Noiriel zkouma v souvislosti s proménami
politickych diskursd. Pfedevsim upozorfiuje, ze se politici stavali stale vice zavisli na mé-
diich, coz doklada nazorem, Ze v prdbéhu poslednich 20 let se ,demokracie stran" stala
~demokracii vefejného minéni* (démocratie du public). (NOIRIEL, Gérard, 20073, s. 63)

Domnivam se, Ze Noiriel timto postupem ukazuje, do jaké miry politické eli-
ty kalkulovaly s obecné platnymi nazory, aby ziskaly naklonnost francouzskych volicd.
PFi podobném postupu uvazovani nemohl Noiriel obejit ddlezitost politické strany, kte-
ra velmi obratné dokazala na tento kontext zareagovat a vyuzit jej pro zisk hlasd nékte-
rych francouzskych volicd: Narodni frontu pravicového extrémisty Jean-Marie Le Pena,
ktera se nejvice podilela na zpolitizovani vyrazu narodni identita. Noiriel mini, Ze pro-
gram této strany pfimo navazal na klasickou nacionalistickou rétoriku: migracni proudy
jsou nebezpecdim pro narodni identitu. Le Pen pak zaméfil pozornost na muslimy ze se-
verni Afriky ¢i jejich potomky. Tim dale rozvinul a zddraznil hranici mezi ,my" Evropané
a ,oni* muslimové. (NOIRIEL, Gérard, 20073, s. 68)

0d 80. let se politici z tradicnich politickych stran bali k tématu narodniiden-
tity vyjadiovat, nebot se chtéli odlisit od diskursd lepenistd. Pfesto Noiriel upozorniuje,
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Ze levice a pravice uchopila toto téma jinym zpGsobem. Socialisticka strana se napfiklad
vyjadrovala k tomuto tématu prostrednictvim ,integracnich problémd mladych lidi se-
veroafrického pdvodu®. (NOIRIEL, Gérard, 20073, s. 70) Na pravé strané politického
spektra pak Noiriel zaméfuje pozornost na rétoriku Nicolase Sarkozyho, ktera byla pro-
nasenav pribéhu volebni kampané pred prezidentskymivolbamiv roce 2007. Analyzou
Sarkozyho projevd se historik za prvé pokousi ukazat, ze soulasny prezident Francouz-
ské republiky navazal na 20 let staré diskursy o narodni identité, které se blizi rétorice
Narodni fronty. Jako strategie k zisku hlast voli¢d poslouzilo feSeni imigracnich otazek
pfes narodni identitu. (NOIRIEL, Gérard, 20073, s. 82) Za druhé, Noiriel ze Sarkozyho
rétoriky o narodni identité vyzdvihuje narodné-bezpecnostni hledisko. Tedy pohled,
ktery stavi narodni identitu do opozice s tim, co je nebezpecné. Dle Noiriela ,Sarkozy
v tomto bodé propojil imigraci s ndarodni identitou™ (NOIRIEL, Gérard, 2007, s. 92), nebot
nebezpedli je v jeho rétorice zosobnéno ilegalnim pristéhovalcem, ktery je stavén do
opozice prostfednictvim riznych negativ, kterd jsou opakem ,Francouz(". Nebezpecny
jeten, ,kdo nemluvi ani nepiSe narodnim jazykem, nerespektuje zakony ani hodnoty repub-
liky, ktery se nesnaziintegrovat". (NOIRIEL, Gérard, 2007a, s. 93)

b) Soucasné vyznamy: politicky nahled

Co je to narodni identita?

Pro detailnéjsi pfiblizeni politického nahledu na analyzovany vyraz vyuzijeme rozho-
vor s Maximem Tandonnetem (SITEK, Pavel a Maxime, TANDONNET, 2006). V dobé,
kdy byl rozhovor realizovan, spolupracoval M. Tandonnet s N. Sarkozym na minister-
stvu vnitra, kde se ve velké mite podilel na vzniku zdkona o imigraci z [éta 2006. Po
zvoleni N. Sarkozyho prezidentem republiky se Tandonnet stal poradcem prezidenta
v otazkach imigrace a integrace.

Sitek:

Co je to francouzskd nebo narodni identita?

Tandonnet:

KdyZ hovorime o identité Francie, tak to je téma, které bylo hodné rozva-
déno Front National i jinymi krajné pravicovymi stranami, a tim bylo dost mono-
polizovdno. Avsak toto téma predstavuje velmi zdvaznou otdzku. Myslim, Ze mlu-
vit o ni, je samozrejmé opodstatnéné a mame na to pravo.

Co je to tedy francouzska identita? Za prvé to neni rasa. To, Ze jsme bili,
jeSté neznamend, Ze jsme Francouzi. Francouzi pGvodem z Afriky, tedy Cernd cast
populace, jsou Francouzi na sto procent jako jakykoliv jiny Francouz. TakZe byt
Francouzem neni rasa. Za druhé to neni naboZenstvi. Je pravda, Ze z historického
hlediska je nutné akceptovat skutecnosti, fakta. Francouzska historie je Uzce spo-
Jena s katolickym naboZenstvim. Ale je také vazana na historii, protestantismus
tedy protestantské naboZenstvi, na judaismus. TakZe Francie neni naboZenstvi,
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i kdyZ je z historického a demografického hlediska na naboZenstvi vazana. Ale
Francie neni ani naboZenstvi. Neni to tedy rasa, neni to naboZenstvi. TakZe co je
to byt Francouz? Je to predevsim vyjadrovat se ve francouzstiné, v narodnim ja-
zyce. To je prvni kritérium. Byt Francouz znamend respektovat urcité hodnoty,
které nazyvdame republikanské. CozZ jsou hodnoty Francie od praddvna, byt v té
dobé jesté Francie republikou nebyla. Respekt k druhému, tolerance druhého, re-
spektovadni rovnosti Zen, které ne vZdy byly respektovadny, ale dnes jsou jednou
z platnych hodnot. To jsou hodnoty, které nejsou samozrejmé jen francouzské,
protoZe Francie neni' v tomto ohledu izolovdna. Ale jsou to hodnoty, které patfi do
evropského ¢izdpadniho dédictvi. Dalsi republikanské principy jsou osobni svobo-
da, svoboda tisku, svoboda projevu, které se formovaly v pribéhu casu. Samo-
zlejmé nejlépe odrdzi hodnoty republiky deklarace prav clovéka a obcana z roku
1789. To je vlastné harmonicky katalog odkazujici na republikdnskou tradici ve
Francii, ktery byl pozdéji pfevzaty riznymi republikami. A konecné, byt Francou-
zem znamend mit pocit soundlezitosti s francouzskym ndrodem, byt solidarni
v0¢i nému, vici ostatnim. To znamenad, Ze pokud je nutna pomoc, tak je nutné ji
poskytnout. TakZe byt Francouz znamend predevsim tyto tfi zmiriované celky.
(SITEK, Pavel a Maxime, TANDONNET, 2006)

Nazory M. Tandonneta vystihuji postoj administrativy N. Sarkozyho.
Odmita, ze by téma narodni identity bylo urcitym tabu francouzské politické
scény, ke které by se mohli vyjadfovat jen pravicovi extrémisté. Zaroven se
pokousi vymezit narodni identitu prostrednictvim opakd. Tedy prostfednic-
tvim toho, co francouzska identita neni. Vyslovuje ndzor, Ze narodni identita
neni rasa ani nabozenstvi. Poté pfistupuje k vymezeni narodni identity pro-
stfednictvim tii zakladnich kritérii. Narodni identita je dle Tandonneta pred-
stavovana jazykem, republikdanskymi hodnotami a pocitem sounalezitosti
s francouzskym narodem. Tandonnet tedy ve skutecnosti vystihuje narodni
identitu v souladu s Budilovymi slovy, kdy se zminuje o republikanskych hod-
notach, patriotismu a antiklerikalismu, pricemz dodava dalsi kriterium, tedy
jazyk. Tento pohled vSak nereflektuje kontext, ve kterém je narodni identita
pouzivana ve vefejném prostoru, o némz hovori Gérard Noiriel.

Z teCeného vyplyva prvni d0lezity bod pro nas nize uvadény pohled na
toto slovni spojeni: v nahledu na narodniidentitu je ve francouzském kontextu
nutné rozlisit dvé Urovné. Za prvé ,objektivni* pohled, ktery zhodnoti zakladni
francouzské hodnoty, a za druhé narodni identitu jako politicky argument,
ktery se Uzce vaze na imigracni otazky.

- Politicky nahled na vztah mezi narodni identitou a imigraci
Sitek:
Jak se imigrace dotyka ndrodni identity?
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Tandonnet:

Jak se imigrace dotyka narodni identity? Zakladni otdzkou je, do jaké miry se
tisice nové prichozich lidi roztavi v ramci ndsledujicich tii pilif francouzské identity.
Je jasné, Ze kazdy rok vidime velké mnoZstvi nové prichozich lidi, ktefi se rychle du-
chem a asimilaci k témto tfem pilifGm priblizuji a lehce si osvojuji francouzsky jazyk.
Pak jsou taci, ktefi's podobnym postupem maji velké problémy. A tato,, neasimilace"
se prendsi z generace na generaci. A tak napfiklad nékteri imigranti, kteri prisli jiz
vSedesatych letech, nedostali zmiriovanych hodnot Francie, respektu druhym, tole-
rance, pocitu soundleZitosti s narodem a ani jejich déti nedokdzou téchto hodnot
dosdhnout. A nestacijen rici: Francie je ma vlast, takZe Zaddam, abych byl uznavan
Jjako ostatni. Tak to vlastné vibec neni. Nebo dale nestaci jen fici, Ze miluji Franci.
Ldska, to nejsou jen prohlaseni, Ze. To je dUkaz. Konkrétni projevy pripoutani, iden-
tifikaci se zemi. U velkého mnoZstvi imigranty je praveé toto velky problém. Jsou
i taci, ktefi naprosto odmitaji tento model a uchyluji se ke komunitarismu, kteri maji
chovani Uplné odlisné od této tradice, pachaji nasili vici zenam, nésili na détech,
odhazuji vse, co predstavuje Francii, tedy i policii napriklad, kterd je soucdsti repub-
likdnské tradice, ztélesnéni zakona. A nékteri lidé odmitaji policii, aby vstoupila do
Jejich Ctvrti. Jd to povazuji za naprosté odmitnuti naroda, Francie a celého francouz-
ského statu. TakZe to je asi to co bych vam mohl fici k témto lidem. Imigrace jde ruku
vruce s francouzskou identitou za predpokladu, Ze lidé si vyberou moZnost se integ-
rovat. Na druhou stranu imigrace predstavuje pro francouzskou identitu velky pro-
blém, popird ji, pokud dochazi k ne-asimilaci a ne-integraci. (SITEK, Pavel a Maxi-
me, TANDONNET, 2006)

Na vztah mezi narodni identitou a imigraci Tandonnet nahlizi jako na problematicky,
pokud nedochazik integraci ptistéhovalcl do francouzské spole¢nosti, tedy pokud nové
prichozi nepfijimaji zakladni hodnoty Francouzské republiky®. Dle Tandonneta imigrace
negativné ovliviiuje narodni identitu v pfipadé, Ze nedochazi k integraci. DOleZitéjsi je
vSak skutecnost, ze odpovédnost za ,ne-integraci® pricita predevsim pristéhovalcdm
atyto ,neintegrované" jedince je pak nutné povazovat za nebezpecné.

Z vykladu o narodni identité vyplyva nasledujici:

— Narodni identita je na politické Urovni v prdbéhu poslednich 20 let vazana predevsim na
feSeni otazek, které vyplyvaji z pfitomnosti,,toho druhého" na francouzském Uzemi.

- Toto slovni spojeni slouzi predevsim k vytvareni hranice mezi ,my a oni". Zatimco
krajné pravicové diskursy vytvarely timto spojenim hranici mezi Francouzi a Araby ¢i

6) Jako priklad naprostého ,odmitnuti" ndroda Tandonnet vnima ,odmitnut* fran-

couzské policie.
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muslimy, N. Sarkozy tento stereotyp pozménil: ,tim druhym®" se stal nelegalni pfistého-
valec, ktery nema vili se integrovat. Avsak za takovym jedincem stale tusime Severoaf-
ricana. Tento jedinec pak neni Francouzem.

—Zarover se mUzeme domnivat, Ze narodni identita podporuje predstavy o nebezpedi,
které souvisi s pfichodem pfistéhovalcl.

Zuvedenych bod{ plyne, Ze narodni identitu ve francouzském kontextu je nutné vnimat
jako U¢inny argument pro zisk politického kapitalu.

2.5 Integrace’ a la francaise

Slovo integrace se ve francouzském verejném prostoru nepouziva dlouho. V pribéhu
Casu se objevovala také slova jako asimilace (assimilation), zafazeni, zaclenéni (inserti-
on) nebo akulturace (acculturation), jejichz vyznamy vsak byly zdiskreditovany. Slovo
integrace bylo brano jako méné hanlivé, méné pejorativni. (SCHNAPPER, Dominique,
2007) Sociolozka D. Schnapperova dale zastava nazor, ze ,ve Francii se pfistupuje k in-
tegraci populaci pdvodem odjinud prostiednictvim individudlniho obcanstvi a odmitanim
existence rGznych zvlastnich komunit ve verejném prostoru®. (SCHNAPPER, Domini-
que, 2007, s. 50) Zaroven poukazuje na skutecnost, Ze politika integrace vedena pro-
stfednictvim obcanstvi a profesnich praxi je v souladu s poslanim demokratické spo-
le¢nosti. (SCHNAPPER, Dominique, 2007)

Dle Schnapperové je také dilezité se soustfedit na zpUsoby aplikace. ,Re-
publikdnsky model" integrace, ktery zajiStuje stejnou ucast vsech na kolektivnim Zivoté,
mUZe byt Uspésny jen za predpokladu, Ze je skutecné respektovan a nestdvd se z néj jen
prdzdné spojeni bez odkazu na socidlni realitu." (SCHNAPPER, Dominique, 2006, s. 774)
Tento nahled je nutné vnimat jako kritiku politickych elit, vefejnych instituci a médii,
nebot slovo integrace se ve francouzském kontextu do jisté miry opravdu stalo prazd-
nym vyrazem. Tato skutecnost se da vyvodit i z toho, Ze se stale Castéji pouziva spojeni
JZit spolu™ (vivre ensemble).

- Priklady politického nahledu

Zrozhovoru s M. Tandonnetem vyplyva, Ze francouzsky model integrace pfistéhovalcd do
spolecnosti neni zalozen na komunitarismu, ale na pfijimani zakladnich francouzskych
hodnot, které umoznuji zaclenéni do spolecnosti. Tyto hodnoty by pak mély zajistit i re-
spektovani statu. (SITEK, Pavel a Maxime, TANDONNET,2006) Podle slov francouzského
politika Frangoise Fillona, ktery zastaval napfiklad funkce ministra socialnich véci, minist-
ra Skolstvia v soucasnostije francouzskym premiérem, je francouzsky systém integrace

7) Ve vyznamu integrace pristéhovalci do spolecnosti.
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v rozporu s teorii Samuela Huntingtona o stretu civilizaci®: , Integrace se radikalnim zpG-
sobem stavi proti tezi stretu civilizaci(...). Integrace, to je politicky projekt proti tomuto stre-
tu". (Frangois Fillon: http://www.social.gouv.fr) V politickém nahledu je tedy obhajova-
na idea, kterd brani vzniku oddélenych komunit, mezi kterymi by mohlo dochazet ke
stretdm v zavislosti na kulturni rozdilnosti.

Ddvody, proc u nékterych skupin obyvatelstva nedochazi k integraci a k pro-
blémdm sidentitou, shrnuje M. Tandonnet nasledujicim zpisobem, v ramci odpovédi na
nasledujici otazku:

Sitek:

Pro¢ podle vas existuji u ,mladych Francouzy s vazbou na imigraci" pro-
blémy s identitou?

Tandonnet:

Na tuto otdazku Vam nemizu odpovédét ja. Ale existuji asi dvé odpovédi.
Nejprve jsou tedy ti mladi lidé, jejichZ rodice prisli do Francie v Sedesatych letech
a méli opravdovou prdci, predevsim v automobilovém primyslu. Jejich rodice pak
ovsem byli velmi zasaZeni nezaméstnanosti a doslo k fenoménu jakéhosi pocitu
vylouceni, protoZze méli obraz vlastnich rodi¢d vyloucenych nezaméstnanosti. Vy-
rdstali také v mistech, kterym se rika ghetta, vystavénych mimo mésta pro uby-
tovdniimigrantd v domnéni, Ze odjedou zpét do své zeme, coz se pak vibec nesta-
lo. Tato sidlisté se zmeénila v ghetta a tito mladi lidé vlastné vyrdstali v téchto
mistech a pak ztratili veskery kontakt, veSkeré hodnoty své pdvodni zemé, které
mobhly také prispét k jejich integraci ve Francii. Tito lidé se poté Casto objevili na
ulici, mimo skolni vychovu, casto v ndruci delikvence, v mafiich, které obchoduji
s drogami, a to jsou dGvody, proc se ocitli mimo francouzskou spolecnost. K tomu-
to prvnimu fenoménu mladych lidi ze Sedesdtych let se pfidaliimigranti z let osm-
desatych a devadesdtych a dokonce i z let po roce 2000, ktef7 prichdzeji rovnou
z afrického kontinentu, bez prdce, vzdélani. A tito se takeé ocitli v dramatické situ-
aci vylouceni. Tyto dva fenomény se spojily a vyvolaly revolty, jichZ jsme v sou-
Casnosti svedky. (SITEK, Pavel a Maxime, TANDONNET, 2006)

V této Tandonnetové vypovédi jsou patrné nazory nékterych prednich francouzskych
védcdl. Jde predevsim o to, ze Tandonnet jako hlavni ddvody vylouceni ze spolec¢nosti
vnima socialni problémy (naptiklad nezaméstnanost, kriminalitu atd.) a Zivot na ,pfed-
mésti®, tedy ve vyloucenych lokalitach. Tento ndhled viak ve verejnych diskursech ¢asto

8) Je patrné, Ze jde o prevzeti védecké argumentace. Je vSak mozné, Ze toto politické
uchopeni a interpretace Huntingtonovy argumentacni linie (HUNTINGTON, Samuel

2001) se zcela lisi od pivodniho Huntingtonova pohledu na véc.
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zanika, nebot, jak podotyka Schnapperova, na Urovni verejnych diskursd jsou socialni
problémy nékterych vrstev obyvatelstva interpretovany v ,etnické" ¢i ,rasové™ termino-
logii®. (SCHNAPPER, Dominique, 2006, s. 770-774)

V Tandonnetové svédectvi je dale patrna i velmi ddlezita myslenka pdvodu.
Jinak feceno: myslenka udrzeni a respektu jinakosti nové pfichozich: ,Tato sidlisté se
zmenila v ghetta a tito mladi lidé vlastné vyristali v téchto mistech a pak ztratili veSkery
kontakt, veskeré hodnoty své pivodni zemé, které mohly také prispét k jejich integraci ve
Francii." Aby bylo mozné vysvétlit tuto citaci, bude nasledujici vyklad vénovan pravé
myslence pUvoduy, ktera je dUlezitou soucasti politického nahledu na integraci.

V politickém nahledu na integraci by pfistéhovalci méli byt stale pfipoutani
ke své ,narodni ¢i etnické" kultufe. Zaroven ale politické tradice spolecnosti, ktera je
pfijala, by méla ovliviiovat jejich U¢ast na ob¢anském a ekonomickém Zivoté. Podle této
republikanské tradice ma byt statni moc vykonavana bez ohledu na narodnost. (Politic-
ky ndhled na integraci: http://www.archives.premierministre.gouv.fr)

Domnivam se, ze tento aspekt politického ndhledu na integraci zavisi na
dvou skutecnostech. Za prvé z vykladu o francouzském pojeti obcanstvi vyplyva, ze
existuje opozice mezi soukromymi specificnostmi obcana a jeho specificnostmi jako je-
dince, ktery ma moznost se Ucastnit na chodu statu. Za druhé byla myslenka pdvodu
podnécovana predevsim s ohledem na mozny navrat pristéhovalcd do rodné vlasti
v dobé, kdy velké procento pfistéhovalcd tvofila pozvana pracovni sila. Toto konstato-
vani vyplyva z citace Patricka Weila, ktery tvrdi, ze , Francie umozriuje upfednostriovat
udrZovani vztahi ke kulture zemé, odkud imigrant prichdzi na kor integrace do spole¢nos-
ti, nebot by to mohlo ulehcit mozny ndvrat do zemé pivodu imigranta.* (WEIL, Patrick,
2004, s. 370) Sledujeme-li vyznam této citace, je patné, ze se myslenka pdvodu zddraz-
novana v oficidlnich politickych diskursech objevila z nutnosti.

Z téchto zavérd je mozné vyvodit kritiku jedné ze zasadnich myslenek fran-
couzského modelu integrace ¢lovéka do spolecnosti: ve skutecnosti by v procesu integ-
race ve francouzském kontextu mélo dochazet k tomu, Ze by se pristéhovalec mél zara-
dit do spolecnosti se vSemi svymi odliSnostmi (ty jsou vSak vytlaceny do soukromi),
zaroven by mél pfijmout francouzské zakladni hodnoty a podilet se na chodu francouz-
ské spolecnosti. Lze fici, Ze na Urovni teorie ma tento politicky ndhled sva opodstatnéni,
ktera vyplyvaji z republikanskych hodnot, jako jsou, slovy M. Tandonneta, svoboda, re-
spekt a tolerance k druhému. Avsak v praxi ji mGZzeme oznacit za slaby bod a nikoli za
zdUrazfiovanou prednost, nebot tento nahled vyvolava fadu otazek.

V zavislosti na vySe uvedenych poznatcich charakterizuji hlavni zasady re-
publikanského modelu integrace nasledujicim zpdsobem: domnivédm se, ze v ramci

9) Tento Uhel pohledu je nutné vnimat jako kritiku konceptu rasy, ktery je zatiZen ide-

ologii ,nerovnosti" ¢i predurceni ,ras" k urcitému osudu ve spolecnosti.
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politického nahledu na integraci ve Francii je kladen diraz predevsim na republikan-
ské hodnoty a na myslenku ,pdvodu". Tato myslenka predstavuje hlavni problematic-
kou soucast, ktera je ve velké mife dana i podminkami a okolnostmi, ze kterych vze-
Sla. Napfiklad ve vztahu k pfistéhovalcdm z Alzirska a jejich potomkdm vyvolava
»pOvod" dUlezité otazky: Jak velky prostor je v prozivaniimigrantd mozné dat etnickému
plvodu? Jsem v prvé fadé Francouz nebo AlZifan? Mohu si udrZzovat své zvyky, ndboZen-
stvi, koreny? Ale do jaké miry to Francouzska republika dovoli? A dale, do jaké miry je
mozné respektovat kulturni rozdilnost, aby doslo k integraci a ne k uviznuti mimo spolec-
nost ¢i k rozdvojeni identit? Podle mého nazoru je hranice mezi povolenym a zakaza-
nym hlavnim Uskalim celého konceptu.

Z feCeného vyvozuiji, ze pfistéhovalci ¢i jejich potomci maji jisté v procesu in-
tegrace svou miru odpovédnosti. Zaroven je vSak nutné vidét, Ze francouzsky integracni
systém ma svou slabinu, a to myslenku pdvodu, ktera midze integraci do spole¢nosti vy-
tvaret prekazky prostrednictvim hranice mezi Francouzi a Francouzi urditého pGvoduy,
coz je de facto v rozporu s asimila¢nim modelem integrace, ktery je s Francii ¢asto spojo-
van: ,V asimilacnim modelu, jehoZ prototypem je Francie, jsou pristéhovalci pfijimani jako
stali a rovnopravni clenové spolecnosti za podminky, Ze se asimiluji do dominantnich kultur-
nich vzorcl a ucini z pfislusnosti k obanskému ndrodu jedinou politicky a verejné relevantni
formu své kolektivni pFislusnosti.* (BARSA, Pavel a Andrea BARSOVA, 2005, s. 36)

3. ZAVER

V ramci tohoto ¢lanku jsem se pokusil poukazat na problemati¢nost vybranych termind,
které jsou v oblasti imigracnich otazek pouzivany zcela bézné, a to zpUsobem, ktery vy-
tvafi dojem, ze kazdy, kdo vybrané pojmy pouziva, zcela pfesné vi, co znamenaji. V zavis-
losti na predchazejicim vykladu vsak Ize fici, Ze pojmy jako cizinec, imigrant, obc¢anstvi,
statni obcanstvi, integrace ¢i (narodni) identita jsou svou povahou velmi problematické
a je nutné je pouzivat s velkou opatrnosti, nebo je ,naplnit" vyznamem, se kterym k da-
nému terminu kazdy védec pfistupuje. Podle mého nazoru, pfi zhodnoceni védeckych
poznatkd a terénni zkuSenosti, se Ize v rdmci vyzkumu imigracnich otazek ve francouz-
ském kontextu, priklonit k nasledujicim zavérdm:

— Termin cizinec oznaduje pravni kategorii a jako takovy by mél byt pouzivan.

- Termin imigrant oznacuje kategorii, ktera je sice ¢asto vnimana jako synonymum k poj-
mu cizinec, nicméné existuje mezi nimi zasadni rozdil. Termin imigrant je spiSe vazan na
pouzivani na Urovni administrativnich textd, politicko-medialnich diskursd a kazdodenni
Zité reality.

- Termin obcanstvi, ve francouzské terminologii citoyenneté, vystihuje obcanska prava
a povinnosti jednotlivce pro Ucast na vefejném zivoté. Citoyenneté je v Uzkém vztahu
k Deklaraci prav ¢lovéka a obcana z roku 1789. Francouzské hodnoty pak definuji fran-
couzského obcana jako jedince, ktery je nucen ponechat své kulturni rozdilnosti stranou.
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Z predchazejicich vét by mélo byt patrné, Ze citoyenneté ve francouzském kontextu ne-
vymezuje hranici mezi tim, kdo je Francouz a kdo je cizinec. Citoyenneté pokryva vztah
jedince k vefejnému prostoru, vymezuje hranici mezi vefejnym a soukromym a umoz-
nuje francouzskym ob¢andm podilet se na politickém chodu statu. Nationalité séman-
ticky pokryva nejen kolektivni identitu, ale predevsim pravni postupy, jak se cizinec
m0ze stat Francouzem, tedy statni obc¢anstvi. Nationalité tak obsahuje dvé myslenky:
myslenku pravné kodifikované prislusnosti ke statu a myslenku pocitu sounalezitosti
s narodem. Tento druhy vyznam byl vSak v kontextu druhé poloviny 20. stoleti zatlaco-
van do pozadi, a tak nationalité v soucasnosti vystihuje predevsim pravnirealitu. To zna-
mena, ze pro preklad nationalité jako pravniho terminu je nutné pouzit spojeni statn/
obcanstvi. Pro preklad terminu nationalité na Urovni druhé je nutné pouzit slovo ndrod-
nost.

— Narodni identita predstavuje ve francouzském kontextu slovni spojeni slouzici prede-
vsim k vytvareni hranice mezi,my a oni*. Diskursy o narodniidentité podporuji predsta-
vy o nebezpedi, které souvisi s pfichodem pristéhovalcl. Jde tedy o UCinny argument
pro zisk politického kapitalu.

— Ve Francii se pfistupuje k integraci pfistéhovalcl prostfednictvim individualniho ob-
canstvi a odmitnutim existence komunit ve verejném prostoru. Ve skutecnosti jde o in-
tegraci prostrednictvim obcanstvi a profesnich praxi, coz by mélo zajistit participaci
vSech na kolektivnim Zivoté. Francie by podle nékterych méla byt prototypem asimilac-
niho modeluy, kde je mozna jedina verejna forma kolektivni ptisluSnosti. Zaroven je vak
nutné vidét, ze francouzsky integracni systém je Uzce spjat i s myslenkou pOvodu, kterd
je dle mého nazoru v rozporu s modelem, ktery je v zavislosti na svych charakteristikach
nazyvan asimila¢nim modelem integrace.
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A Common Word Between Us and You:
Introduction and comments

Paper deals with the open letter A Common Word Between Us and You (see
Quran 3:64), dated 13 October 2007, from religious leaders of the Muslim faith all around the
world joined under the guidance of The Royal Aal al-Bayt Institute for Islamic Thought in Jor-
dan, addressed to leaders of all denominations of the Christian faith with the Roman
Catholic pope Benedict XVI on the top of the list, Jews are not mentioned in the list of
addressers but are mentioned in the text of the open letter. This paper presents a con-
tent of the open letter A Common Word and shows some reactions and following dis-
cussion about the open letter. The paper also introduce to the interreligious dialogue
between Christians, mainly Catholics, and Muslims today.

Key words: A common word, open letter, dialogue, Christianity, Islam, religions
Klicova slova: Rovné slovo, otevieny dopis, dopis, kiestanstvi, islam, nabozenstvi

The document A Common Word Between Us and You was formulated as an open letter
issued on 13 October 2007. And it was addressed to leaders of the Christian faith from
all denominations, and was written by leaders of the Muslim faith, also from different
sects. The open letter A Common Word is not the first text written down by Muslim
scholars and leaders to the Christians, it follows up, for instance, to Open letter to his
holiness Pope Benedict XVI from the year 2006 (dated on 13 October 2006), which had
been a response to H.H. Pope Benedict’s famous lecture at the University of Regens-
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burg in Germany. Main topic of his lecture, focused mainly on Christianity was a relation
between the faith and the reason. The well known reaction forced by ardent journalists
all around the world was fast and one of them was the Open letter to his holiness Pope
Benedict XVI. It was signed by 38 leading Muslim Scholars and leaders from all around
the world. In the year 2006 letter they also quoted and appreciated official teaching of
Roman Catholic Church, namely a Declaration on the Relation of the Church with Non-
Christian Religions Nostra Aetate, from the year 1965, but it was just the beginning and
prelude to the open letter A Common Word. Because, it is valued in nowadays that in
A Common Word, 138 Islamic personalities wrote to promote interfaith dialog and to
reveal and declare that there is some common ground between Islam and Christianity.
The sponsor of the letter was an international independent research insti-
tute The Royal Aal al-Bayt Institute for Islamic Thought in Amman, Hashemite Kingdom
of Jordan. It is an international Islamic non-governmental, independent institute. The
purpose of the Royal Aal al-Bayt Institute is to serve Islam and humanity at large.

Contents of the A Common Word Between Us and You

What is the content of the open letter A Common Word? In general we can
say: it calls for peace between Muslims and Christians and tries to work for a common
ground among both faiths based especially on two main commandments: (1) every hu-
man being must love one and unique God; and (2) every human being must love his
fellow man (his neighbour as it is said according the Christian tradition). Authors of the
open letter are convinced, that two basic commandments could be found within the
sacred scriptures and traditions of the Jews, Christians, and Muslims. The open letter
A Common Word begins with List of Addressees. It is addressed at first to H.H. Pope
Benedict XVI, than to His All-Holiness Bartholomew |, Patriarch of Constantinople,
New Rome, then to other patriarchs of the Orthodox churches all around the world,
also to bishop Krystof, orthodox Metropolitan of the Czech and Slovak Republics, be-
cause this church is autocephalous. It is also addressed to leaders of larger Christian
denominations — Methodists, Baptists, Evangelical and so on. The list of addresses is
immediately followed by a chapter Summary and Abridgement, two pages. Then a two-
fold core of the letter is given: It is the first chapter entitled Love of God which consists
of two parts (1) the firstis Love of God in Islam, about 5 pages and (2) the second is the
chapter Love of God as the First and Greatest Commandment in the Bible about 3 pages.
Second is the chapter Love of the Neighbour which also consists of two parts (1) the first
is Love of the Neighbour in Islam one page, (2) and the second is the text Love of the
Neighbour in the Bible also only one page. Text is summarized in the chapter named
Come to a Common Word Between Us and You where are Christians invited (da‘wa, in the
religious sense, the da“wa is the invitation, addressed to men by God and the prophets,
to accept the true religion, conf. Canard, M. (1986): I, 168a—170b) in order to accept
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offered common word, i.e. offered open letter. On the very end of the letter are notes
in a number of 23. There are many quotations from the Koran and hadiths, partly from
Bible.

As it was mentioned before, the letter is signed by 138 prominent Muslim
personalities from a large number of countries of several continents. Just a few exam-
ples: Sultan Muhammadu Sa’ad Ababakar, Leader of the Muslims of Nigeria. Prof. Dr.
Abdul-Salam Al-Abbadi, President of Aal Al-Bayt University in Jordan. Sheikh Muham-
mad Nur Abdullah, Vice President of the Figh Council of North America, United States
of America. Prof. Dr. Abd Al-Wahhab bin Ibrahim Abu Solaiman, Member of the Com-
mittee of Senior Ulama, Saudi Arabia. Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Mufti of Istanbul,
Turkey. Sheikh Mustafa Ceri¢, Grand Mufti and Head of Ulema of Bosnia and Herzego-
vina. Sheikh Ali Jum'a, Grand Mufti of the Arab Republic of Egypt. And many others. Full
list of signatories is attached to the open letter. (conf. Franc, J. 2008, s. 84-88) The open
letter A Common Word can be found on a special web side http://www.acommonword.
com, where are visitors encouraged to “fully endorse” the document and leave some
comments and suggestions. The Muslims’ letter, titled A Common Word Between Us
and You,"” seeks to build on common ground shared between Muslim’s and Christi-
an’s faiths. It compares texts from the Old Testament and the New Testament of the
Bible and the Koran to argue that Christians and Muslims worship the same God. It says
that both religions believe in “the primacy of total love and devotion to God,” and both
value love of neighbor and a peaceful world. And it is really the crucial point of the letter.
A lot of questions were consequently raised: Is there really a common ground? Is there
really acommon word between both religions? Let us see some comments, suggestions
and reactions from the Christian world, mainly from the catholic tradition.

Reactions and responses
In general: many Christian leaders, scholars and lay persons have made public state-
ments or replies to the letter, among the others also Archbishop of Canterbury Rowan
Williams, and Samuel Kobia, General Secretary of the World Council of Churches in Ge-
neva etc. Among the noteworthy and significant is a positive replay from the Yale Divin-
ity School’s in USA, entitled "Loving God and Neighbor Together: A Christian Response to
A Common Word between Us and You”, released on October 12, 2007 (Yale response 2007).
The paper points out on the reactions from the Catholic theologians, bis-
hops and the official representative body of Catholic Church the Vatican Holly See. One
of the reasons for such kind of limitation is on the one hand the fact that the open letter
was addressed in the first place to the Roman bishop and the Pope Benedict XVl and on
the other hand the reactions from many branches within the Abrahamic religions were
too large to be presented in one paper. The text of the paper continues’s in tree main
points: The first are responses from Arabic and Nigerian catholic bishops. The second
are words from the Roman Catholic Cardinal Jean-Louis Pierre Tauran, he was at the
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time of the release of the open letter the President of the Pontifical Council for Interreli-
gious Dialogue in Vatican. The third is the beginning of the new form of the religious di-
alogue in Christian Muslim forum in Vatican and words of H.H. Pope Banedict XVI.

Response from Arabic and Nigerian bishops
At first | will quote words of the Catholic Bishop of Arabia who published an article ex-
amining the call for dialogue made in an open letter to Christian leaders worldwide.
Swiss-born Bishop Paul Hinder (*1942) is based in Abu Dhabi, United Arab Emirates. He
is responsible for Catholics in the entire Arabian Peninsula and he published his words
in Oasis Journal, the binaural magazine of the Oasis International Foundation created in
2004 as the International Centre for Study and Research by the Patriarch of Venice Ange-
lo Scola to promote mutual knowledge and encounter between Christians and Muslims.
Bishop Hinder in his article welcomes the open letter in these words: “There is no doubt
that the "Open Letter and Call from Muslim Religious Leaders” on the occasion of the Eid
al-Fitr (October 13th, 2007) must be seen as an historic event. (...) Here are Muslims offering
a hand that we should take.” (Hinder, P. 2007). But beside the agreement to all the words
about the love to God and love to neighbor contained in the open letter he also calls for
more freedom and security for the Christians minority in Saudi Arabia as well as he calls
for the right to freely administer the Christian communities by the Christian priest ar-
rived from abroad. There are about 1.2 million Christians in Saudi Arabia, most of them
Catholic Filipino migrant workers. And bishop Hinder asks for clarification whether the
love of God and the love of neighbor have the same meaning in both religions, because
in day life in Saudi Arabia it is not clearly manifested. He links Christian love of neighbor
to the human dignity of each person without exceptions as well as he links it to his or her
right to grow in freedom. He also notes that for Christians love of neighbor extends to
love of enemy, even if that person professes a different religion. And he asks whether this
concept of love to neighbor is the same as it is in tradition of Islam. And of course bishop
Hinder emphasized the uniqueness of Christ against the interpretation of the open letter
A Common Word, which sees Jesus Christ as one of many prophets: “Christians cannot
simply see Jesus Christ as one among other prophets, but they profess him in his divinity as
the living Son of God within the belief in One God in three Persons,” (Hinder, P. 2007).
Bishop Hinder stressed some important points and | want to emphasize only
two of them. The first: Dialogue between Muslims and Christians leading in words is
simply possible, but the practical dialogue, for instance in the Middle East, is still chal-
lenge. The practical level of the dialogue must come hand in hand with theoretical and
academic dialogue: We cannot speak about the love of God and love of the neighbor wi-
thout taking a clear position regarding the human dignity of each individual person and his
or herright to live and to grow in freedom. For Christians, love goes beyond neighbor to inclu-
de the enemy too, whether that person belongs to their own religion or not. (Hinder, P. 2007)
Simply he is calling for an integrity of religious words and actions. The second: Theologi-
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cal differences between Christian and Muslim teachings can not be overlooked. “There
has to be further clarification about whether “the love of God” and the "“love of neighbour”
have the same meaning in both religions.” (Hinder, P. 2007) As he indicates we do not be-
lieve and love the same God, or we do not profess the faith in the same way. For Christi-
ans the God is the One and the Most Holly Trinity, for Muslims the God is One and Uni-
que. And Muslims could hardly sign the document endorsing and accepting the teaching
about Trinity as it might be understood by Christian reader. And if he does then he beco-
mes a Christian and he couldn’t take part in the interreligious dialogue because would
become a member of the same religion.

Let us also pay attention to the reaction of the second bishop which is taken
from the 12t Ordinary General Assembly of the Synod of Bishops, which had been held
in Vatican, October 2008. Subtitle of meeting was “The Word of God in the Life and Mis-
sion of the Church”. In one of its meetings the Nigerian bishop John Olorunfemi Onyiye-
kan (*1944), Archbishop of Abuja (Nigeria) was given to hold a short word about his
experience of interreligious dialogue with Muslims. | will present just three ideas of his
text. At first he quotes documents from The Second Vatican Council (1962-1965). Dog-
matic Constitution on the Church, Lumen Gentium where the article n. 16 declares: “But
the plan of salvation also includes those who acknowledge the Creator, in the first place
amongst whom are the Moslems: these profess to hold the faith of Abraham and together
with us they adore the one, merciful God, mankind’s judge on the last day”. Then he quotes
also document Instrumentums Laboris article n. 56, the chapter on “Interreligious Dialo-
gue” where is quoted passage from Nostra Aetate article n. 3, a text that specifically
draws attention to the fact that Muslims worship the “God ... who has spoken to men”. So
the purpose of bishop's intervention is to pay more attention to the tradition of the
church, to the serious declarations of The Second Vatican Council about dialogue
between Christians and Muslims and to develop deep reception of the spirit of the text.

The second: Bishop Onaiyekan is a man of practice, he is a shepherd of his
Christian flock in certain place and so he follows: / come from Nigeria, a nation where
Christian-Muslim relations has been a constant challenge. | am therefore aware that the
reality on the ground in many places since the last 40 years often makes one wonder if the
positive and open position of the Church is not being naive. Is there any reciprocity in our
efforts at good relations? (Onaiyekan 2008) He asks the very simple question because
he is a man of daily pastoral service in streets of Nigeria and later he continues. And
he follows: “*Whatever we may say, dialogue with Islam is necessary, no matter how diff-
icult it may be.” (Onaiyekan 2008) In spite of different kinds of conflicts legitimized by
religious language he calls for dialogue which will continue in theoretical as well as
practical way.

The third: On the very end of his speech he adds words of hope and inspiration
He focuses on ongoing dialog between Christians and Muslims and he finds the open let-
ter ACommon word in a context of the developing historical process: “But it is not all bad
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news. There are positive signs of the times which | think we should not overlook. In recent
times, there is a growing self-criticism within the Muslim world. Furthermore, three impor-
tant recent events should merit our attention: a) the open letter "A Common Word” b) the
visit of the King of Saudi Arabia to the Pope, and so on and on.” (Onaiyekan 2008) This is in
brief a crucial idea of Nigerian bishop John Olorunfemi Onaiyekan, Archbishop of Abuja
presented in his speech in 2008. Christians and Muslims are in process of dialogue and
in the scope of continuity of the dialogue he welcomes open letter as an important sign.

Voice of the bishops from United Arabic Emirates and Nigeria is very signifi-
cant, because Christians in the Middle East and Africa are “a solid bridge between the
East and the West"” (Khoury 2007, conf. Borrmans 2008: 7-13) as they share both Arabic
or African culture as well as Western cultural tradition. Both of them the bishop Hinder
and bishop Onaiyekan had some suspicions to the impact of the open letter to the life of
ordinary Muslims but both of them welcome the open letter A Common Word, because
they know that to build a better world is part of the mission of the Church and it could be
done only hand in hand with others (conf. Rahner 1988: 50-71). And in order to reach the
aim the Christians needs to link hands with others with whom they share the same con-
cerns especially if they try to open a new way of cooperation. This is surely a pressing
challenge for the two greatest religions on our planet — to find a common way to the
better future.

Roma Catholic Cardinal Jean-Louis Pierre Tauran

Cardinal Jean-Louis Pierre Tauran (*1943) has been since 1 September 2007 a President
of the Pontifical Council for Interreligious Dialogue in the Roman Curia. He and his de-
partment are responsible for relations of the Vatican with the other religions. Cardinal
Tauran is a Vatican official and he also welcomes new way of possible dialog presented
in open letter A Common Word. He calls it “a very interesting letter”, and indicates that
it is “a new document because it comes from both Sunni Muslims and Shia Muslims." (Tau-
ran 2007) In his words it is also “a non-polemical document with numerous quotes from
both the Old Testament and the New Testament.” (Tauran 2007) Cardinal Tauran also
noted that the letter is “a very encouraging sign because it shows that good will and dia-
logue are capable of overcoming prejudices. This is a spiritual approach to inter-religious
dialogue which | would call dialogue of spirituality. Muslims and Christians must respond
to one question: in your life, is God truly One?” (Tauran 2007a) But he also commented
the document in critical way and says that real dialog with Muslims is really difficult. He
for instance pointed out imbalances, such as opposition or limitations to the building
of churches in some Muslim countries, whilst in Christian countries Muslims are free to
build Mosques. But what is more important and want should be pointed out: “Muslims
do not accept that one can discuss the Koran in depth, because they say it was written
by dictation from God... With such an absolute interpretation, it is difficult to discuss the
contents of faith.” (Tauran 2007b) It was the typical academic critical reaction. However,
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it must be said that Cardinal Tauran is a zealous leader of interreligious dialogue and he
knows that Muslims and Christians are engaged in a substantive dialogue concerning
theological and spiritual foundations. He also played important role in following discus-
sion about the open letter A Common Word which took place in Vatican in 2008.

Continuity of the dialogue or the new start? Words of H. H. Pope Benedict XVI

A delegation of five Muslim signatories to the open letter A Common Word and the
representatives of the Vatican agreed to found a permanent “Catholic-Muslim Forum”
which would meet biannually and communicate on a regular basis, the agreement was
signed next year after release of the open letter (March 5, 2008). The first session which
was addressed by His Holiness Pope Benedict took place in November (4-6 November
2008) in Rome. At the meeting take part 24 religious leaders and scholars, twelve from
each side. The themes of the first session was “Love of God, Love of Neighbour, and
Theological and Spiritual Foundation, and Human Dignity and Mutual Respect” (Catholic-
Muslim Forum 2008)

During the discussion were emerged a points of similarity and diversity, re-
flecting distinctive specific genius of these two religions. Final declaration published in
English and French is summed up in 15 points. The second Seminar of the Catholic-Mus-
lim Forum was held in will be convened approximately in two years in a Muslim majority
country, date and place to be clarified later. (Catholic-Muslim Forum 2008) Pope Bene-
dict XVI. did not attend the first meeting but he gave an audience in Clementine Hall, on
Thursday, 6 November 2008 to the participants and in his short address he stressed his
point of view: “The great interest which the present Seminar has awakened is an incentive
for us to ensure that the reflections and the positive developments which emerge from Mus-
lim-Christian dialogue are not limited to a small group of experts and scholars, but are pas-
sed on as a precious legacy to be placed at the service of all, to bear fruit in the way we live
each day.” (Benedict XVI. 2008). The Pope in the beginning of his speech opens both
questions of interreligious dialogue mentioned above: the dialogue of scholars and ex-
perts, as well as the dialogue of all believers in everyday life. In his speech Pope Benedict
XVl stressed the words of catholic bishops and cardinal Tauran mentioned above: “The
theme which you have chosen for your meeting — "Love of God, Love of Neighbour: The Dig-
nity of the Human Person and Mutual Respect” (...) highlights even more clearly the theolo-
gical and spiritual foundations of a central teaching of our respective religions. (Benedict
XVI.2008) These words were used in spite of exegetical challenge of Koran in the Muslim
theology as it is seen from the Catholic theology, it was also mentioned above in the pa-
per. But he also pointed out the words of Catholic bishops (and others Catholic missiona-
ries) about practical application of the document A Common Word to the everyday life:
"My hope, once again, is that these fundamental human rights will be protected for all peo-
ple everywhere. Political and religious leaders have the duty of ensuring the free exercise of
these rights in full respect for each individual’s freedom of conscience and freedom of religion.
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The discrimination and violence which even today religious people experience throughout
the world, and the often violent persecutions to which they are subject, represent unaccepta-
ble and unjustifiable acts, all the more grave and deplorable when they are carried out in the
name of God.” (Benedict XVI. 2008). The Pope leads his words in harmony with tradition
of the Catholic Church. Freedom of religion is inalienable and it grows from the dignity of
each human person. And the Pope himself declares his position to the searching for the
common ground of our religions concerning the “definition” of God: “/ am well aware that
Muslims and Christians have different approaches in matters regarding God.” (Benedict
XVI.2008) But the Pope also shows a possible way of common ground and it could be the
worship. “Yet we can and must be worshippers of the one God who created us and is concer-
ned about each person in every corner of the world.” (Benedict XVI. 2008) Relations espe-
cially to the Muslims community are presented by H. H. Pope Benedict XVl according the
documents of The Second Vatican Council where the faith and religion of Muslims is re-
spectable and considered as a partner for possible dialogue and discussion. Crucial words
of the Second Vatican Council were promulgated in the Declaration on the Relation of
the Church to non-Christian Religions Nostra aetate (in latin In our age) proclaimed by His
Holiness Pope Paul VI. on October 28, 1965. “The Church regards with esteem also the
Moslems. They adore the one God, living and subsisting in Himself; merciful and all-power-
ful, the Creator of heaven and earth. (...) Though they do not acknowledge Jesus as God,
they revere Him as a prophet. They also honour Mary, His virgin Mother. (...) Finally, they
value the moral life and worship God especially through prayer, almsgiving and fasting.”
(Nostra aetate, 3) And for the future relations of the both religions the document says
another significant words: “Since in the course of centuries not a few quarrels and hostilities
have arisen between Christians and Moslems, this sacred synod urges all to forget the past
and to work sincerely for mutual understanding and to preserve as well as to promote toge-
ther for the benefit of all mankind social justice and moral welfare, as well as peace and fre-
edom.” (Nostra aetate, 3) It is the words of the Fathers of The Catholic Church anditisalso
the voice of recent Pope Benedict XVI. Current Roman bishop Benedict XVI finds himself
right in the middle of the tradition of the Catholic Church (conf. Gioia, F. 1994, and Gioia,
F. 2006), the tradition in continuity from the rst centuries until the present time. But the
Roman bishop is not aware to open the new questions as a “different approaches in ma-
tters regarding God", and “the discrimination and violence which even today religious peo-
ple experience throughout the world” and others (Benedict XVI. 2008). In spite of his ab-
sence in the meeting of the commission he was taking a part on the discussion. Pope
Benedict XVl is very vivid author and since his inauguration as the Supreme Pontiff he
released important encyclical letters. One of them is concerning the love: Deus Caritas
Est— God is Love. (Benedict XVI, 2005). According his own words the open letter shows
some affinities with his recent encyclical letter. In his own words: * A Common Word le-
tter (...) echoed a theme consonant with my first encyclical: the unbreakable bond between
love of God and love of neighbor, and the fundamental contradiction of resorting to violen-
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ce or exclusion in the name of God.” (Benedict XVI 2009: 7, conf. Benedict XVI 2005: 16).
The very end of his speech to Seminar members was followed by personal greetings and
short discussions with participant in Clementine Hall, Vatican.

Summary

And there goes also my modest notice to the open letter A Common Word. This docu-
ment was published in Jordan and signed by 138 Muslim scholars and religious leaders,
but from the catholic point of view it means: It is signed by 138 Muslims; it is unofficial
and for other millions Muslims not-binding document. It has been sent to the official re-
ligious leaders of whole Christian world. And it means that possible response of H. H.
Pope Benedict XVI would be official word from Vatican and it would be in particular level
binding in consciousness of millions Christians. H.H. Pope Benedict could hardly accept
the invitation to offered word from each group of scholars formed in any place in the
world. Authors of the open letter A Common Word are just a gathering of famous, widely
recognized scholars and pious Muslims from all around the world, but on the other hand
"they are offering a hand that we should take”. But still the voice of 138 Muslims signato-
ries was not overheard, the new academic dialogue began, participant were received in
Benedict’s audience and the theoretical dialogue was joined with call for dialogue and
cooperation in every day life.

The document A Common Word aims for a search of the common ground or
common word between both religions and between both cultures of the West and of
the East. Reaction of the Catholic Church is cordial and open for another dialogue, which
should start from questions: How can we discuss a matter of our religions if we can not
discuss the exegesis of Koran? What is the meaning of the open letter A Common Word
concerning love to God and love to neighbor? And related question: Who will supervise an
application of words about love in everyday live?
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Drahoslava Ksandova

Slovotvorna charakteristika ruskych
neologizmi

Annotation
The last significant change in the Russian vocabulary took place in the half of the 80’s of the
20th century in connection with the events of political and economical life in Russia. There
emerged a need for the denomination of new realities. For new denominations Russian
makes use of both, its rich word-formative and lexical potential as well as foreign potential
concerning not only lexical and word-formative means but also word-formative approa-
ches. The viability of the word-formative system can be seen in Russian during the adapta-
tion of extensive vocabulary take-over from English. A complex overview of a current form
neology shows that a significant part of word-formative approaches is related to the ten-
dencies of language means economy. This is in line with a current trend: to express as much
information as possible in a shortest time possible. It is the era of active abbreviation floo-
ding, great growth of hybrid structures and the activation of univerbization tendencies;
however, derivation and composition still rank among basic possibilities.

When creating neologisms, Russian does not know any limitations (phonemic,
morphological, syntactical or typological), or in combining domestic and foreign features in
one word because for Russian a communicative function is important.

Key words: Neologisms, word formativ, derivation, composition, abbreviations, univer-
bisation
Klicova slova: Neologizmy, tvoreni slov, odvozovani, sklddani, tvoreni zkratek, univerbizace



Slovotvorna charakteristika ruskych neologizm | Drahoslava K$andova

Jazyk jako spolecensky jev je prostiedkem dorozumivani a vymény myslenek v lidském
kolektivu. Kazda zdsadni zména v Zivoté spolecnosti se zakonité musi odrazit v jazyce.
Zvlasté slovni zasoba jazyka reaguje velmi citlivé na veskeré zmény ve spolecnosti a ve
zpUsobu Zivota, aby jazyk mohl plnit svou zakladni funkci. Proto je slovni zasoba ne-
ustale v pohybu. Cim jsou politické, ekonomické i spoleenské zmény bouflivéjsi, tim
usilovnéji se mimojazykové vlivy odrazeji v jazykovém systému daného jazyka. Tézko
budeme hledat oblast Zivota, v niz bychom se nesetkali s novymi lexikalnimi jednotkami
(neologizmy).

Proces obohacovani slovni zasoby je dynamicky a neukonceny. Na obohaco-
vani slovni zasoby maji vliv jak vnéjsi - pfejimani cizojazycné lexiky, tak i vnitini faktory
- sémantické a morfologické zmény, posuny ve slovni zasobé rizného typu.

K zakladnim zpUsobUm obohacovani slovni zasoby patfi jednak slovotvorné procesy,
jakymi jsou

— odvozovani (derivace)

—skladani (kompozice)

— zkracovani (abreviace)

—vytvareni jednoslovnych pojmenovani (univerbizace)

—vytvareniviceslovnych (sdruzenych) pojmenovani (multiverbizace)

a jednak neslovotvorné procesy, kam radime
— prejimani slov z cizich jazykd, pfi jejichz adaptaci mdze rustina ukazat zivotaschop-
nost svého slovotvorného systému
—kalkovani (napodobovani cizich vzorQ)
— pfenaseni slovnich vyznam{ na zakladé:
a) metaforizace (vnéjsi podobnosti)
b) metonymizace (vnitfni souvislosti)
¢) na zakladé rozsireni nebo zUzeni vyznamu

Z hlediska soucasného vyvoje slovni zasoby a na zakladé excerpovaného materialu*
mohu konstatovat, ze vSechny vyse uvedené slovotvorné procesy se promitaji do ruské
slovotvorby. Nékteré z nich mohou byt upfednostnény a dalsi odsunuty do pozadi. Mezi
nejcastéjsi slovotvorné postupy, které se podileji na vzniku novych lexikalnich jednotek,

1) Vzhledem k postaveni publicistiky byl material cerpan z denniho tisku (VM3secmus,
Mpasda, Komcomonsckas npagda, KommepcaHms, Yexus ce2o0Hs, Bépcmel, Bedo-
mocmu, Hesagucumas eazema), asopisd (/lusa, Ozonék, TB-Tapk, bypda, JJomosoll),
informacnich materiald (letaky cestovnich kanceldri, prospekty, inzerdty), z interneto-

vych stranek (www.ru; www.utro.ru) a z televizniho vysilani.
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patfi predevsim derivace, a to i u prejatych slov. Aktivnimi se stavaji procesy univerbiza-
ce, abreviace a kompozice.

V soucasné dobé derivace aktivuje narlst po¢tu pojmenovani s anglickym
sufixem —umHr (6alikuHe, 6aHOxcu OncamnuHe, baHkuHe, boynuHe, bpuguHe, dalisuHe, de-
MnuHe, dxunuHe, dxcoz2euHe, 0oONUHe, UHMEHUPUHE, KaHbOHUHE, kelmepuHe, KOHCan-
MUHe, NU3UHE, MapKemuHz, MOHUMOpPUHe, napaznaliduHe, napkuHe, NUAUHe, pagmuHe,
pelicuHe, pelimuHe, peyukauHe, cépgure, ckedmbopduHe, cmpemyuHe, cmpumpel-
CUHe, mpeKkuHe, MHUHe, umuHe, xonduHe, wokuHz). Jde o pojmenovani, ktera jsou
prejimana z ciziho jazyka (pfedevsim z angli¢tiny) zaroven se slovem jako celek, ¢imz je
slovotvorna uloha sufixu oslabena. V plvodnim jazyce jsou to slova morfologicky ¢leni-
telng, ktera patfi k uréitému slovotvornému typu, zatimco v ruském jazykovém prostre-
di se tento sufix jesté nezformoval jako plnohodnotny prvek, protoze vétsina slov,
v nichz je zastoupen, postrada slovotvornou strukturu. Proces morfematizace je vSak
proces postupny, dlouhodoby, pfikterém se cizojazycné strukturni prvky v prejimajicim
jazyce zacinaji vyclenovat jako samostatné morfémy. O tom, Ze se tento sufix zacina
pomalu ,osamostatfiovat®, svédci i vytvareni derivatl, které v anglictiné chybéji
(ckBowuHe, kKoHMpoaauHe)?*. Politici, moderatofi, tvirci reklam, ale i mladez vyuzivaji
jak ruskych, tak i cizojazyénych slovnich zakladd a , hrou se slovy" se podileji na rozsiro-
vani okruhu téchto tzv. ,ingovych" slov (6e3dopoxcure, 6ombuHe, kaligpuHe, mbicaAuHS,
npasdHuHe, NPUKOAUH2, CKeNMUHe, CNOPMUHe, CMpeccuHe, WoyuHe, wmonuHe). Slova
tvorena sufixem -uHr se daji zaradit do péti zakladnich lexikalné-tematickych skupin,
a to: do skupiny spolecensko-politické, ekonomickeé, védecko-technické, sportovni
a kazdodenniho Zivota.

Také slova se sufixem -ep (6apmep, 6pokep, sayyep, eambypeep, Kunnep,
meHedwep, omensep, naellep, mwoHep®) jsou prejimana jako celek.

Naopak, procesem morfologizace prosel sufix —ucT, ktery se jiz vyclenil jako
samostatny prvek. Je to velmi produktivni prvek, ktery se podili na tvorbé substantiv
oznacujicich nazvy osob v Sirokém slova smyslu (2n06aaucm, eomocekcyanucm, nob-
6ucm, noguaucm, npoeHo3lucm, meppopucm, gedepaaucm, waHmaxicucm, skcmpe-
mucm, odyepkucm, cssizucm). Stava se také souclasti okazionalizm0 (cymoucm, syalie-
pucm, 6p3iHpuHaucm).

Vidime, Ze derivaci se mohou tvofit také slova okazionalni, ktera mohou na-
rusovat pravidla jazykové slovotvorby, a potencialni, ktera vznikaji podle produktivnich
modeld, v souladu s jazykovymi pravidly. Jedna se o feCova novotvoreni, ktera se mo-
hou zménit v jazykova. V soucasné dobé je velmi obtizné oddélit pfi takovém mnozstvi
novych slov od sebe neologizmy, okazionalizmy a potencidlni slova, a proto je lingvisté

2) Tato slova se jiz stala soucasti slovniku.

3) Clovék, zabyvajici se tuningovdnim aut
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zadinaji spojovat do jedné skupiny a povazuji je za neologizmy. Tyto neuzualni zpUsoby
tvoreni slov navysuji pocet slovotvornych prostredkd v jazyce (nové afixy, nové kombi-
nace afix0) a rozsifuji hranice slovotvorného systému.

Aktivnim je i sufix —usaums (3apnaamusayus, Hapkomu3zayus), ktery navy-
Suje pocet procesualnich pojmenovani, od nichz se casto tvori slovesa na -usmposatb
(Qonnapusayus — doanapusuposams; OJueumanusayus — dueumanuUposams;
KpUMUHAAU3AYUA — KPUMUHAAU3UPOBAMb; Nle2aNU3ayua — fezanusuposams). Tato
podstatna jména jsou v rustiné fazena do skupiny podstatnych jmen slovesnych, tfeba-
ze od sloves nebyla utvorena.

Z ruskych sufixd maji nejvétsi frekvenci sufixy -uk, -HuK, -Wwuk (6ymsinoy-
HUK, 6rodxiemHuk, eocydapcmseHHUK, depxasHuUK, dybaAaNHUK, nepecmpoeyHuK, ne-
pe20BOPHUK, pbIHOYHUK; HA/0208UK, CUM0BUK, MEHeBUK; aAbmepHamuswuk, 3acmod-
wuk, komnstomepujuk, o6opoHwuk), které se podileji na tvoreni nazvd typu nomina
actoris;* dale potom sufix -ka, ktery se hlavné podili na tvorbé deverbativnich podstat-
nych jmén (pa3bopka) a univerbizovanych pojmenovani (epaxdarka, obopoHka).

Velmi ¢asté je tvoreni sloves od podstatnych jmen (Casto ciziho pdvodu) po-
moci nejrdznéjsich sufixd, popf. i prefixd (bakcums, e2punnosams, uHdekcuposame,
Kksapmuposams, AUOUPOBAMb, KOMUCCAPUMb, OCKAHOAAUMbLCSA, NAHUKOBAMb, NEHCUO-
Hepumb, NpUNACoBAMb, PIKEMUPOBAMb, XUNNOBAMb, CHUKEPCHYMb, 380/1104UOHUPO-
sams). Nejcastéjsimi sufixy jsou, jak dokladaji priklady, sufixy domaciho pivodu -oBa,
-u a sufix ciziho plvodu -upoBa. Slovesa se také velmi Casto tvori od podstatnych jmen
oznacujicich zvifata (cioHAmMS - nic nedélat; cauHavume - délat neporadek, byt nekul-
turni, neporadny; ocaums - fikat rGzné hlouposti, mluvit nerozumné; cocaums - fict
zjevnou hloupost).

Stranou nezUstava ani prefixace u sloves, a to predevsim u prejatych, kterou
se realizuji nejen vyznamové diferenciace, ale predevsim vidové zmény, protoze slove-
sa prejata z neslovanskych jazykd byvaji vétsinou obouvidova. Jak dokazuji priklady,
nejvétsi frekvenci maji prefixy domaciho pivodu c-, oT-, npo- (cnpoeHo3uposame,
omkcepums, ompezyauposams, 0MpeKaAamMuUposams, ompecmaspuposams, npo6od-
komuposams, npode2ycmuposams, NPoUHPopmuposams, npouHmMepssOUPOBAMS,
npoonepupogams), dale o- (obaHkpomumscs), pac- (packpumukosame), pas-
(paspexnamuposame), 3a- (3acmpaxosams, 3anaaHuposams). Jedna se o proces
v rustiné velmi intenzivni. Slovesna prefixace mdze také slouzit jako prostfedek stylis-
tické charakteristiky, kdy nepfidava slovesu zadny zvlastni vyznam, ale pouze ukazuje
na prisluSnost k té ¢i oné vrstvé jazyka. Nejvice takto utvorenych sloves spada do sféry

4)  Nejcastéji pojmenovavaji stoupence, privrzence nékoho, néceho (pbiHOYHUK,
meHesuk), nebo oznacuji pfislusnost ke kolektivu (6r00memHuk, becnaamHuk,

bymsino4Huk) Ci ndzvy profesi (060poHWuk, ompacaesuk, CUNOBUK, OY6AANHUK.
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profesionalniho jazyka, jehoz cilem je vyznamové modifikovat sloveso (3acosnums x no-
CONNTb; 3aBecuMb X B3BeCUTb; 3akapmozpaguposame X kapTorpadpupoaTs; 3apeay-
AUPOBAMb X PETYNNPOBATH).

V ramci derivace dochazi i k aktivizaci procesu prechylovani, na némz se
hlavné podili sufix -wa, méné jiz sufixy -ka a -uca (aemomobuaucmka, adsokamuia,
6odubundepwa, MmaHuklopwa, MUAAUOHepwda, —ckelmépwa,  cnpuHmepwa,
pedakmopuwa/pedakmpuca, penopmépwa). Trebaze pocet substantiv se sufixem —wa
nardsta, stale maji ohranicené pouziti. Jsou to slova hovorova, typicka pro Ustni mluvu
a profesionalni jazyk. Jejich rozsifeni pravdépodobné brani dvojznacnost, protoze po-
jmenovavaji zeny podle povolani jejiho muze (odpovida ceskému pani doktorova, pani
generalova) a také Zeny podle vykonavané profese.

Aktivni je také tvoreni pfidavnych jmen od prejatych podstatnych jmen po-
moci domacich sufix3, nej¢astéji —oBbil a -HbIl, ktera v pdvodnim jazyce nenajdeme

(rnamyp — enamypHbil; AEMNUHT — demnuH208bIl; Kenc - kelicossil; nenbn
— nelibnossil; obuc — ogpucHsll; penTUHr — pelimuHeossil). Orientace na cizojazy¢nou
slovni zasobu pfispéla k naristu poctu nesklonnych substantiv (epagppumu, n066u, ma-
¢uosu, npogu, cekcu, cudu, xunnu, Annu), z nichz se nékterad stavaji prikladem morfolo-
gické adaptace, napt. epagppumucm, no66ucm, nobbuposams, maguo3Heil, magpuosu-
omesb, CUOIOWHUK, XUNNOBAMS.

Silici slovotvorna tendence, ktera se projevuje ristem okazionalniho, indivi-
dualniho tvoreni slov a Sirokym pouzivanim osobnich jmen politickych a verejnych ¢ini-
teld, je v ruské lingvistice charakterizovana jako «pocT aiMuHOCTHOrO Havana»®. Jména
osob vytvareji celé fady odvozenych slov rizné sémantiky i struktury. V procesu slovo-
tvorby se tak objevuji nejriznéjsi afixy a afixoidy, napf. -uct (eabyurucm), -ew (#cupu-
Hosey), -U3M (nymuHu3m), -WuHa (2opbayésuuHa), aHTu- (aHmuezalddaposey), Nnpo-
(npoensyuHckull); -ong (eabyuHoud), -pobusa (nymuHogobus), -maHus (eopbumaHus).
Se jménem byvalého ruského prezidenta se poji sufix —uHr (nymure) ve vyznamu
«zebticek Putina». Kromé podstatnych a pridavnych jmen se objevuji také pfislovce
utvorena podle modelu no + pfijmeni + -oBcku (no-nymuHoscku, no-
yepHoMbIpOUHOBCKU, no-2atidaposcku). Pfijmeni se stava také soulasti kompozit a slo-
votvornych hfi¢ek (eop6ocmpolika, 4y6ayuep).

Ve slovotvorbé mdze dochazet i k procesu zcela opa¢nému, kdy se tvori sub-
stantiva bezsufixalnim zpGsobem. Jde o slova oznadujici prevazné nazvy osob, které se
tvofiod pfidavnych jmen na —nbHbli (TpOBUHLUKMANBHBIN — NposUHYyUAA; deepanbHbli
— ¢pedepan; HeneranbHLIN — Hesnez2an; PErMOHaNbHbIN — pe2uoHaA; MapruHaibHbIN —
mapauHan; HepopmanbHbI — Heghopman). Tento zpdsob tvoreni slov neni pro rustinu

5) IMAHOB, M.B.: V3 HabatodeHull Had cmunem ceeodHAwHeld nepuoduku. In: S3eik

cospemeHHol nybauyucmuku. Mockea 1988, s. 27
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ni¢im novym. Objevoval se jiz v 60. - 70. letech minulého stoleti, ale v sou¢asné dobé
pocet takto utvorenych slov neustadle stoupa, coZz mdze byt spojeno s tendenci ekono-
mie jazykovych prostiedkd.

Kromé standardnich vyse uvedenych postupt je tfeba mezi neologizmy za-
fadit lexikalni jednotky vzniklé pomoci dalSich slovotvornych postupl. Jednim z téchto
postupl muize byt napf. kalambur®. Bourlivé socidlni zmény se stavaji urodnou pddou
pro slovotvornou ¢innost s pomoci rdznych kontaminaci (HanoxeHus, kanambypHbie
obpasosaHus)’, které byly dfive vyuzivany humoristy a satiriky, ale dnes je vytvareji
hlavné publicisté k ironizovani néjaké nové skutecnosti. Tento slovotvorny postup po-
tvrzuje kombinadni schopnosti rustiny, protoze velmi ¢asto dochazi k porusovani pravi-
del slovotvorby. Jedna se o nepfilis pocetnou skupinu slov tvorenych neobvyklym zp0-
sobem, tzn. mechanickou kombinaci dvou slov, ale podle produktivnich modeld
(kamacmpolika; nokynaHm; npuxsamu3ayus Ci o6upaausayus; napmo3sasp). Z dalsich
kontaminaci mU0zeme pfipomenout 6aHdokpamus, 6poseHocey, Odemokpad,
depbmokpamsi, nymuHabype, cekcnayamayus, xpyw,06ei® apod. Velmi ¢asto se soucasti
«kontaminovaného» slova stdvaji slova cizojazy¢na, coz je dikazem jejich adaptace
v novém jazykovém prosttedi. Zvlasté priznacné jsou pripady kontaminace anglickych
a ruskych prvkd v Zertovné-ironickych slovnich hybridech, jimiz je pfeplnén soucasny
jazyk mladeze, napt. aHeauw, 6ymeinbon, ppunaska.

V rustiné je zvlasté od konce XX. stoleti zfejma tendence rdstu analytismu,
kdy se zvysil pocet vicemorfémovych struktur a ve vétsi mite se zacala objevovat spo-
jeni's analytickymi pfidavnymi jmény ruského pdvodu nebo jiz zdomacnélymi (¢asted-
né zkracenymi), tzv. analyty®, coz jsou nesklonné lexikalni jednotky, které vztah
k podstatnému jménu vyjadfuji analytickymi prostfedky, tedy tvarem slova, nikoliv
morfologickymi (flektivnimi). To, Ze tyto rysy narUstaji, neznamena, Ze rustina presta-
va byt jazykem syntetickym.

K vysoce aktivnim analytdm mizeme zaradit, napf. roc- (rocysapcrseH-
Hbl), TYM- (FTyMaHUTapHbIN), AeM- (AeMOKpaTUYeckui), UHO- (MHOCTPaHHbIN),

6) Tento slovotvorny postup je znam i v Cestiné, napr. lyrikal, kompostejner

7) SAVICKY, N., SISKOVA, R., SLAUFOVA, E.: Rusko-Cesky a Eesko-rusky slovnik neolo-
gizm0. Praha Academia 1999 s. 6

8) Toto slovo se zacalo objevovat s velkou frekvencina jare 2007 v tisku vedle hovorového
slova xpywéska, coz souviselo s vynosem vlady tyto domy do roku 2010 zbourat. Slovo
vzniklo kontaminaci slov Xpyuwés a mpywo6ei.

9) Slovo aHaaum poprvé pouZzil Panov v roce 1971.

MAHOB, M.B.: 06 aHanumuyeckux npunazamensHsix. In: QoHemuka. @oHonozus.
pammamuka. Mockea 1971. V soucasnosti se touto problematikou zabyva ve svych

pracich také Krysin, napr. KPbICUH, J1.[1.: Pycckuli A3bik ce2o0Hs 2, Mocksa 2003
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mMeA- (MeANLMHCKUIN), Hap- (HApOAHbIN), Hal- (HaLWOHabHbIN), Npog- (Npodeccu-
OHa/IbHbIM), NPOM- (MPOMbIWJIEHHbIN), Crey- (CneynanbHbii), CROPT- (CNOPTUB-
HbIN), CTPOW- (CTpoUTebHBIN) apod. — 2oceapaHmuu, 2occybcuduu, 2ocmadHa, 2ym-
nomowb, Odembnok, OemusmeHeHUs, UHOBAAKMA, UHOMAPKA, UHONpecca,
medcmpaxoska, Hapden, Haybes, HAUNPoO2paMma, NPOM30HA, CNeysbinyck, cneyko-
muccuu, cneyonepayuu, cneycuzHanbl, cneyopyxcue, cnopmkap, CnopmrKomnaekc,
cmpolikomnaekc.

Z hlediska tvoreninovych slov pIni funkci analogickou funkci prefixoid4*° ko-
fenového typu a davaji vznik zkratkovym slozeninam®* neboli kompozi¢né-zkratkovym
slovdim,*?v nichZ stoji v prepozici a pIni funkci pfivlastku. Vyclenily se stejné jako cizi prv-
ky typu aBTO- (aBTOMOGUABHBIN), aBUA- (aBMALMOHHbIN), arpo- (arpoHOMUYECKUI),
6uno- (bronoruyeckuni), reo- (reonorMYecKnin), rMMAPo- (rMagpoaoruyeckuin), espo-
(eBponenckuin), meTeo- (MeTeoposIorMyeckunin), Hapko- (HapKOTUYECKWU), MOPHO-
(nopHorpaduyeckuin), cekc- (cekcyasibHbli), Tene- (TesieBU3NOHHbBIN), TepMo- (mep-
muyeckul), Typ- (Typuctunyeckuii), porto- (botorpadpuyeckuin), 3ko- (3konormyeckmi/
s3KoHoMMueckn) apod. napf. asmodopoea, asmouHcnekyus, asmomolka, asmoHo-
80CMU, ABMOCMOSAHKA, ABMOCMPAX0BAHUE, ABMOCANOH; aguabusem, asuanaccaicup,
asuanepeném; azpomypucmuka; 6uokegup, 6uonpodykmsi, buouHmceHep, 6UOMHO20-
3epHosol, 6uomeppop, buomempuyeckul, buoaccopmumeHm, buobezonacHocms,

10) Pojem afixoid, prefixoid, sufixoid se objevil u Potichy. Do té doby se tyto prvky ozna-
Covaly jako «prvni Cast sloZenych slov» nebo «prefix». (Pycckas epammamuka 1980,
Smilaver V.: Tvofeni slov v ¢estiné, Praha 1967).

MOTUXA, A.3.: CospemeHHoe pycckoe cnoBoobpasosaHue, Mocksa 1970.

Buzdssyova K. uvadi, Ze se jedna o osobity typ morfému, ktery se uplatriuje hlavné pfi
hybridnich slovech. Je také interpretovan jako kofenovy morfém, jeden ze zakladd sloze-
ného slova, kdy se do spojeni mohou dostat také pGvodné odseknuté casti prvniho clenu
plvodné dvouslovného motivantu. Slova s odseknutym prvnim clenem nazyvd kompo-
zi¢né-zkracenymi slovy.

BUZASSYOVA, K.: K dimenziém inernacionalizdcie slovnej zasoby. In: Internacionalizmy
v nové slovni zasobé. UJC AV CR, Praha 2003, s. 10-13)

11) GAZDA, J.: Dynamika a internacionalizace slovni zdsoby soucasné rustiny. Brno
1996, s. 51

12) BUZASSYOVA, K.: K dimenzidm internacionalizdcie slovnej zasoby. In: Internaciona-
lizmy v nové slovni zasobé. UJC AV CR, Praha 2003, s. 12-13

13) O problematice téchto elementd existuje cela fada odbornych praci a pojednani (Kosto-
marov, Zemskd, Panov, Krysin, Uluchanov) i v Ceské jazykovédeé (Martincova, Savicky, Do-
kulil, Gazda, Mejstrik), avsak v hodnoceni morfémového statutu téchto mezindrodnich

(vétsinou recko-latinskych) prvkd jsou mezi autory a jednotlivymi jazykovédamirozdily.
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6uomexHonoauu, buomonauso, buowamnyHs; ceonamoaeHHbil; 2udPoOMaccaxic; espo-
8a/loma, esponapAamMeHm; memeouHg@opmayuu, memeocaym6a; HaQpKoy2po3a, HapKo-
noauyelckud, Hapkomopeosey, Hapkodeney, Hapko3asuUCUMbIU, HAPKOKYpbep; NOPHO-
6usHec, nopHocalm, nNOPHOUHAYCMPUSA; CEKCMAHUbI, CeKcudosn; MmeneyuHoBHUK,
meneuzpa; mepmobensé; mypazeHcmso, mypgdupma, myponepamop, mypbusHec, myp-
buzHecmeH, mypnpodykm, mypuHOycmpus, mypKomnaHus, mypnoe3oka; 3k06eH3uH,
3K030Ha, 3K0CUCMemMa, 3Komeppopucm.

U mnohych prejatych kofenovych prvkd dochazi k postupnému osamostat-
novani, které vyustuje v rdzné mire k urcité lexikalni samostatnosti. Prvky ztraceji ad-
jektivni charakter a ziskavaji status samostatné lexikalni jednotky. Pficinou jejich vydé-
lovani v samostatnou jednotku m0ze byt jejich nardstajici frekvence pouzivani a snaha
o «ekonomii» jazykovych prostfedkd. Svou samostatnost ziskaly napf. aBTo, Bugeo
(tento audiovizudlni prostiedek je sice nahrazovan jinymi dokonalejsimi pfistroji, ale
presto si zachovava vysokou slovotvornou aktivitu), ancko (vyskytuje se ve vyznamu
vyznavani urcitého Zivotniho stylu, diskotéka, hudebni styl), nopHo, ctepeo, putHec,**
k nimz se pfifazuje také cynep, o cemz svéddiislova «cynepcku», «cynepckuli». «Cynep»
neustale rozsifuje své vyznamy, napft. cynepakyus, cyneppacnpodaxca (velmivyhodny);
cynepka4ecmso, cynepapmucm, cyneppebéHok, cynepmanaHm (vynikajici, prvotfidni,
nadany, vyjimecny); cynepkap (luxusni a zaroven drahy); cynepopyxcue (nejmoderné;si);
cynepmapkem, cyneppeauoH, cynepmadtigyH (veliky, obrovsky); cynepsmopHux (rozho-
dujici); cynepambuyuo3sHsil, cynepHuskul (superlativ).

S rozvojem informacnich technologii se do popredi dostava komponent ku-
6ep- (knbepHeTnueckun), napr. kubepsolHa, kubepnpocmpaHcmaso, kubepkomaHoa.

Budoucnost ma pred sebou také komponent HaHo- (HaHomexHon02uU, HaHO-
yacmuysl, HaHomMemp, HaHo2pPam, HaHOMpy6KU, HAHOKOCMeMUKa, HaHOMAamepuasi,

14) @ummnec, fidce gpum ve sloZenindch (pumHec-3an; pumHec-moda; pumHec-kny6;
pumHec-eumHacmuka; umHec-mexHuka; umHec-HapkomaH; gum-copma) vystu-
puje ve vyznamu télesna a duSevni zdatnost, dobré zdravi, vhodny na podporu dobrého
zdravi a v soucasné dobé také ve vyznamu «nizkokaloricky». — Hogbimu ceameHmamu
do/KHbI cmame néakue «gpumHec»-copma, He codepicaujue caxapa u xupa.
(M3Becmus, 24.2.2005) —- Po3HuuHble mopeosysl 3ameyarom, Yymo Uo2ypmsl C
npucmaskamu «buo» u «gpum» npodaromca Ha 10-20%  nyywe 06bIYHBIX.
(KommepcaHmu, 27.7.2004)



178|179

HaHouHdycmpus, HaHonypea),* ktery se zacal vyskytovat také samostatné diky zvyse-
né frekvenci uziti*®.

Nelze opominout ani tvoreni slov s internacionalnimi morfémy (vétsinou
fecko-latinského pdvodu) typu aHTu-, rura-, runep-, se-, KBasu-, KOHTP-, MakKpo-,
mMera-, MMKpO-, NOCT-, NCeBA0-, 3KC- apod. (aHmMupbIHOYHUK, aHMumabay4Hbild, aHmu-
enobanucm, eunepuHgnayus, depybaesusayus, KOHMpNPoOyKMUBHbIU, MAKPOIKOHO-
muka, meeapatioH, mezabpeHd, muHukamepa). Jak je z prikladd obou skupin patrné, poji
se tyto cizojazycné afixalni, popf. afixoidni morfémy nejen s cizojazycnymi, ale i ruskymi
slovnimi zaklady, coz vede ke vzniku hybridnich kompozit?, ktera jsou projevem dvou
procesd v odborném vyjadfovani — univerbizace a internacionalizace.

Velmi produktivnislozku novych pojmenovani predstavuji v poslednich de-
setiletich kompozita. Pfic¢inou jejich vzniku je potfeba pojmenovavat nové jevy v ob-
lasti odborného vyjadrovani, pripadné profesni mluvy a slangu a vytvaret nova po-
jmenovani v textech publicistického stylu. Pfedpokladem pro jejich vznik je vliv cizich
jazykd a tendence vedouci k «ekonomii» vyjadfovani. Je to vyhodnéjsi, kratsi pojme-
novani nez slovni spojeni nebo opisna forma a snadnéji se od ného tvofi derivaty

15) HaHo prejato z fectiny pro oznaceni jedno miliardové casti

Dostalo se i do sloZzeného slova s Zargonizmem nypea—lhani a spolu s nim oznacuje zruc-
ného, ale nepoctivého prijemce grantd.

16) [Mpe3udeHm co3dan KpynHelulyro NPOMbIULAEHHYIO 20CKOPNOPAyUI0, Komopas
cobepémnod cBOUM KPbIAOM Camble 1y Hule MexHOA02UU CMPaHbL. «PocmexHono2uu»
cmoz2ym 0b6beduHUMb U «aBMO» U «asua», U oaxe cmosb MOOHble celidac «HaHo».
(N3gecmus, 27.11.2007)

17) Lingvisté k feSeni problematiky hybridnich kompozit pristupuji z rdznych uhld. Nejvi-
ce se touto problematikou zabyvaji Cesti lingvisté. Podle V. Mejstiika je vychodiskem kla-
sifikace hybridnich kompozit formalni (slovnédruhova) utvdrenost jako celku (substantiv-
ni, adjektivni ev. verbdlni hybridni kompozitum). (MEJSTRIK, V.: Tzv. hybridni sloZeniny
a jejich stylova platnost. Nase re¢ 48/1965, s. 1-18)

Martincovad vychdzi z hlediska genetického a déli je do dvou skupin. (MARTINCOVA, O.:
Problematika neologismé v soucasné Cestiné. Praha 1983, s. 121-124)

18) Slovo monnec se stalo velmi populdrnim na podzim roku 2007, o Eemz svédcii jeho
slovotvornd aktivita. Nejcastéji vystupuje jako soucdst slovnich spojeni a kompozit
(muposoll monnec-3mukem; monaec-nAsx; CMub Monaec; monsaec-6e3o0nacHoCms).
V tisku se slovo objevilo s pozndmkou «6e3 sepxa; naaxcHbIU Hydu3M».

Jlyqwum mecmom 0 3a2apa monaec mpaduyuoHHo cyumaemcs naaxm KonakabaHa
8 Puo-de-Xanelipo. - Tonnec 3decb spode Opecc-koda. - Tonnec-nasm — e2o
mycosoyHas ammocpepa npusnekaem coda MOANLI MOMOObIX, KpaACUBLIX U

cekcanunbHbix. (www.blogcentrum.ru, 22.11.2007)
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(kode-6perik x kogpebpeeyHnill). Zvlastni pozornost je tieba vénovat rdstu produktiv-
nosti kompozit, ktera vznikaji vlivem anglictiny podle analogického strukturniho mo-
delu - slovotvorny systém rustiny kopiruje urcity typ pojmenovani, coz je dikazem
toho, Ze ani vzdalenost jazykd vzhledem ke gramatické stavbé neni pfekazkou vzniku
nového nebo aktivizace maloproduktivniho modelu tvofeni pojmenovani. Prevazna
cast kompozit je ciziho pdvodu jako celek a do rustiny byla prejata spolu se slovem (am-
mawe-kelc; balikep-kpocc; baHk-kpedumop; bu3Hec-8ymeH; bu3Hec-naH4; busHec-
yeHmp; B3/IHecc-yeHmp; 0xek-nom; UHmMepHem-6aHkuHe; uHmepHem-kage; koge-
bpelik; npecc-koHgepeHyus; peanumu-woy; pok-koHyepm; CKu-kpocc; madm-aym;
madm-4apmep; monaec-smukem;** miHUHe-amense; wWopm-mpek; woy-6usHec;
wmpux-kod); druhé misto zaujimaji kompozita skladajici se z jednoho komponentu cizi-
ho a jednoho domaciho, popt. zdomacnélého, ktera vznikla polokalkovanim, popt. na
domaci p0dé podle ciziho slovotvorného postupu (6usHec-obpa3zosaHue; donuHe-
npoba; uHmMepHem-mop2o8Aas; OHAAlH-6pOHUPOBAHUE; OHAAUH-3aABKA; Cmpecc-
mekcmsl; maHdem-npbinok; moHuUHa-8cmpeya). V obou pfipadech se jedna o kompozi-
ta bez spojovaciho vokalu,* i kdyz u kompozit 2. skupiny se mzeme, sice zatim zFidka,
se spojovacim vokalem setkat (610220co06wecmso). Podle tohoto strukturniho modelu
se aktivizuje tvofeni pojmenovani, jejichz hromadny vyskyt narusuje flektivni charakter
nejen rustiny, ale i dalSich slovanskych jazykd. Danes piSe: «mohli bychom fici, Ze tu do
Cestiny vstupuje jisty typologicky novy gramaticky moment».?° Tuto myslenku lze
vztahnout s urditym omezenim i na rustinu.

Stranou nez{stava ani tvofeni kompozit ze dvou domacich (zdomacnélych)
komponentd pomoci spojovaciho vokalu «o» nebo «e» (eapaxcecmpoerue, cmekaona-
kemsl, 00HONOALIU 6paK, MAUWUHOMECMO, CMEHONA3, MYyCOPOCOPMUPOBKA, MyCOPOCHCU-
2amenbHbIl 3aBOA, HAA020NAAMENLWUK, NACCAXUPONOMOK, pecypcocbepenceHus,
cHe20x00).%°

Setkavame se také s jevem, kdy je nesklonny komponent pfipojen postpozi-
tivné, napf. bpetenn-cnazemmu; BU3axucTKa-npodu; kapTodenb-Ppu; CMePTHUKK-

19) Man prifazuje kompozita bez spojovaciho vokalu ke kompozitim prechodného typu
(jev mezi sloZeninami prifadovacimi a podfadovacimi), kde prvni ¢len vystupuje ve funk-
ci privlastku nebo nejde vztah zcela urcit. (yapb-nywka, cmon-kpaH, nopmaaHo-
yemeHm)— MAN, O.: Zaklady lexikologie ruského jazyka. Praha 1975

20) DANES, F.: Cesky jazyk na prelomu tisicileti, Academia, Prahal997, s. 24

21) SAVICKY, N.P.: Neologie jako singuldrni bod jazykovédy. In: Ceska slavistika 2003.
Ceské pfedndsky pro Xlll. mezindrodni kongres slavistd, Ljubljana, 15.-21.8.2003, Aca-
demia Praha 2003, s. 141. 24) Univerbizaci v rustiné se zabyvala také RUDINCOVA, B.:
Mpoyeccsl yHUBepbayuu 8 cospemeHHom pycckom assbike. In: Gazda J.: Jazykovédnd

rusistika na pocdatku nového tisicileti. Brno 2002, s. 192-200
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kamukadze; TeppoOpUCTbI-kamukad3se; obka-cmpey. Takovyto tvar Savicky nepovazuje
za sloZené slovo, nebot prvni komponent se nezavisle sklonuje.?* V sou¢asné rustiné na-
rdsta pocet pojmenovani, ktera néktefi lingvisté fadi mezi slozeniny, jini mezi viceslov-
na pojmenovani a dalsi mezi pfechodny typ, ktery by se mohl nazvat kompozi¢né-sou-
slovnym. Jsou to pojmenovani, ktera vytvareji apozicni vztah, kdy obé casti vystupuji
jako samostatné prvky s vlastni gramatickou charakteristikou, tzn., Ze se obé sklonuji;
prvni substantivum se stava uréovanym a druhé urcujicim, napt. asmocmosHku-6awHu;
acmpoHom-ntbumens; 6awHu-6au3Heybl BceMUpHOro TOproBoro LEHTpa; sesn0cu-
ned-6e300poICHUK; BPAY-MPAHCNAAHMO102; 0eB0YKA-BENAUKAH; Opy2-CNOPMCMEH; Kab-
NYK-WNUNbKA; KOMMEPCAHM-Hene2an; Mapkemosnoa-aHanumuk; MukpogpoH-nemauy-
Kka; o2ypybi-ybuliysl; omenb-newepa; oguyep-wnuoH; npodasey-uHocmpaHeuy;
npednpusmus-6aHKpPOMbl; pakemsi-nepexsamyuky; pakyuwka-meHm,; meppopucm-
npogeccuoHan; meppopucm-camoybuliya, mypucmsi-800HUKU; haHamuku-cMmepmHu-
Kku; punem-npusep; pupma-nocpedHuk?.

Jak jiz bylo v Uvodu feceno, jsou mnohd kompozita ekonomictéjsi nez jejich
opisna forma, jsou kompaktni svym tvarem, vnitini forma je Citelnéjsi, jejich vyznam je
snaze pfijiman. 2

Pozice urcujiciho ¢lenu mdze byt v kompozitu zastoupena také zkratkou
(TB-napk, TM-npodykm; GPS-npuémHuk, SPA% —canoHsl, SPA-npoyedypsl, spa-ycay-
2u), nebo symbolem (E-nupHuHe, e-mopzoseu, e-kommepyus).

Vznik pojmenovani ma své zakonitosti, které jsou odlisné v riznych jazycich,
ale i v rdmci jednoho jazyka. Jednou z univerzalnich tendenci, ktera charakterizuje slo-
vanské jazyky, je tendence «Setfit» jazykové prostredky. Tato tzv. komprese se odrazi
v procesu univerbizace.?* Termin univerbizace poprvé pouzil A.V.IsaCenko.? Nékdy je

22) S timto typem se zacindme setkdvat i v Ceském tisku, napr. matka-vraZedkyné,
medvéd-zabijak.

23) SPA (Spa, spa, ale i Cna) — z latinského sanitas per aqua nebo sanita per aqua
(zvlastni vodni procedury) se do rustiny preklada jako «30oposse yepes 8ody» nebo
«3doposbe ¢ nomowbto 80Obl». Soucasné chapani SPA je mnohem Sirsi. Jednd se o
ozdravovaci komplex procedur s pouZitim vody — mineralni, morské, sladké, s mof'skymi
rasami, lécivého bahna a léCivych rostlin.

24) Univerbizaci v rustiné se zabyvala také RUDINCOVA, B.: [Tpoyeccel yHusepbayuu 8
cospemeHHoM pycckom asbike. In: Gazda J.: Jazykovédna rusistika na pocatku nového
tisicileti. Brno 2002, s. 192-200

25) ISACENKO, A.V.: Obecné zdkonitosti a ndrodni specifiénost ve vyvoji slovni zdsoby
slovanskych jazykd. In: K historickosrovnavacimu studiu slovanskych jazykd. Olomouc-
Praha 1957, s. 143-151. Ve svém ¢lanku piSe, Ze jednotlivé typy pojmenovani (komplexni

pojmenovani, slozZena slova a derivaty) predstavuji jednotlivé etapy jednoho spolecného
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dany proces nazyvan v ruské lingvistice «cMHTeTUYeCKOE CXXaTue», «CTaXeHMe» nebo
«CemMaHTUYecKas KOHAeHcaLns».

Na lexikalni Urovni se projevuje jako transformace existujicich viceslovnych,
komplexnich pojmenovani v jednoslovna, kondenzovana pojmenovani,* ktera mohou
vzniknout rdznymi slovotvornymi procesy. Je tfeba podtrhnout, Ze jednoslovna pojme-
novani se od viceslovnych pojmenovani odliSuji svym stylistickym zabarvenim. Vzniklé
Luniverbaty" patfi do hovorového, popf. profesionalniho jazyka.

O velké produktivité tohoto zpUsobu tvoreni slov v soucasné rustiné svéddi
nejen jejich vysoka frekvence v Ustni mluvé (hovorové, profesionalni) a v riznych tex-
tech (uméleckych, védeckych, publicistickych), ale i snadné tvoreni slov odvozenych.
Prostfednictvim hromadnych sdélovacich prostfedkd pronikaji do pisemného projevu
a odtud je jen krok k jejich neutralizaci, napt. 060poHHble OTPaCAN NPOMBIWAEHHOCTU
—o0bopoHKa; He3aBepLIEHHasn CTPOIKa — He3asepwéHka; 3arpaHnyHas KOMaHAMpPOBKa
— 3a2paHKka; NerkoBas MallMHa — /1e2K0ByWKA; OTeYeCTBEHHAsA NPOAYKLUA — 0meyKa.

V rustiné existuji rGzné typy univerbatl, které vznikaji nejriznéjsimi slovo-
tvornymi procesy, jakymi jsou derivace (TeHeBoI 6usHecmeH — meresuk), kompozice
(o6MmeH ToBapamu — mosapoobmeHn), rizné typy zkracovani (akunoHepHoe 06w ecTso
— AO; nHocTpaHHas dupma — uHogupma; NpoMmbIlLIeHHas 30Ha - npom3oHa)” véetné
stazeni slovniho spojeni bez sufixace za soulasného zkraceni slovniho zakladu
(AedMLUTHBIN TOBap — depuyum; KOHTAKTHbIE JIMH3bI - KOHMAKMbI; KOPMOPATUBHbIE
BEUEPUHKM — KOPNOpamusbl; HalMYHblE JEHbIM — HA/A; MO3UTUBHBIA pe3yabTaT —
no3umus; 3KCKN03UBHbIE HOBOCTU — IKCK/I03UB; 3K30TUYECKOE PAaCTEHME, XUBOTHOE
—3k30m) nebo substantivizace pfidavnych jmen (HasnuHble feHbrn — Haau4Hbie). Nej-
vice se na tvoreni jednoslovnych pojmenovani v dnesni dobé podili sufixalni derivace
a mezi nejproduktivnéjsi sufixy patfi sufix -ka*® (asapulika, asmozpamdaHka,
MAA0AUMPANCKA, MUHUMANKA, ANOHKA).

procesu, jehoZ podstatou je ztrata samostatnosti jednoho z clen dvouclenného pojme-
novani, spojeni dvou komponentd do jednoho celku. Tento proces povazuje za jednu ze
zakonitosti rozvoje slovni zdsoby a nazyva ho kondenzaci. (s. 145)

26) Tamtéz, s.145;

DOKULIL, M.: Tvoreni slov v ¢esStiné 1. Teorie odvozovani slov. Praha 1967, s. 27-28

27) Cesti lingvisté tento typ spojuji s kompozici (s vyjimkou inicidlovych zkratek), protoZe
timto zpUsobem vznikaji kompozicné-zkracend slova rizného stupné redukce (cneyHas,
Kkomnpomam, uHogupma,)

28) Univerbaty s timto sufixem maji dlouhou historii. Dany slovotvorny model vznikl ve
40. letech 19. stoleti v hovorovém jazyce v prostredi mezi divadelniky. Tehdy se objevily
nazvy divadel jako napi. Mapuurka (MapuHckull onepHbili meamp); AnekcaHOpuHKa

(AnekcaHdpuHckul dpamamuyeckuld meamp).
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Mezi jednoslovnymivyrazy se v posledni dobé objevuje skupina slov, ktera je
utvorena od trpnych pridavnych jmen slovesnych, napf. Heyuménka - HeyuTEéHHblE
JEeHbIW, TOBApbl; He3a8epWeEHKa - He3aBepLIEHHAs CTPOMKa.

Velkou aktivitu vyviji také sufix -uk, ktery se nejcastéji pouziva pro oznaceni
osob podle cinnosti, profese, napf. 6upxcesuk, 6rdnemHux, denosuk, nO200HUK,
PYYHUK, pbIHOYHUK, CbipbeBUuK, MeHesUK, y20a08HUK, YacmHuk. Setkavame se s nim
i v derivatech oznadujicich predmét, napf. 6ecutymHuk, mMobunbHUK, MyAbMUK, HOYHUK,
obmeHHuk, ymacmuk, avsak tato slova patti mezi hovorova. Své misto pfi tvorenijedno-
slovnych pojmenovani maji také sufixy -ylka, -ok, -yxa, -tora, -Wm1Ha, napr. aHHyw«Ka,
N1le2kosywKa, NCUXywKka, KOMOK, COBOK, 6bImoByxa, 3aKa3yxa, MOKpyxa, pa3sneKyxa,
cneyyxa, YepHyxa, xypHanteaa, Ype3dssiyaliyuHa, z nichz hlavné posledni tfi se podileji
na vzniku stylisticky snizenych slov, slov se zapornym emocionalné-expresivnim zabar-
venim, ktera se dostdvaji na stranky tisku, protoze témito prostredky se daji lépe vyjad-
fit odsouzeni, ironie i nadsazka

Jednoslovné vyrazy se tak mohou pouzivat v rdznych vyznamech v zavislos-
ti na tom, jaka konkrétni slovni spojeni zastupuji, napt. mosno4Huk ve vyznamu proda-
vac¢-mlékar; nadoba na mléko; pracovnik v mlé¢ném primyslu; Hounux pdvodné nocni
lampicka, pak i no¢ni vozka, nocni letec (stihac), dnes obchod s nepretrzitou oteviraci
dobou; nepcoHanka — osobni zalezitosti, osobni automobil a nové osobni pocitac nebo
priplatky k platu nebo penzi za zasluhy. Univerbizovana pojmenovani se tak podileji na
vzniku polysémie.

Na kazdém kroku, jak v pisemnych, tak i v Ustnich projevech, se setkdvame
se zkratkami. Znéji z televiznich obrazovek, objevuji se v novinovych ¢lancich s rdznou
tematikou, odbornych textech, reklamach, obchodech apod., a proto je soucasné obdo-
bi nazyvano «obdobim aktivnich zkratek» (Kozakova, Kostomarov, Zemska). Na konci
XX. stoleti se tvoreni zkratek stalo vysoce produktivnim zpdsobem tvoreni novych slov.
Jaka je pricina tohoto jevu? Je to potvrzeni toho, co je jiz zndmé, a to vliv mimojazyko-
vych faktord na vnitfni vyvoj jazyka. Jejich produktivita souvisi s dynami¢nosti naseho
Zivota a spociva v tom, ze se soucasné jazyky snazi vyjadrit co nejvice informaci za co
nejkratsi dobu a analytické nominace komplikuji vyjadfovani a tim i proces komunikace.
Ato je také dOvod vytvaret k nim zkracené synonymické tvary - zkratky a kompozi¢né
zkratkova slova rizného typu.

Je.A.Zemska uvedla, Ze «B A3bike abbpeBraL s BbINOJHAET KOMMpeC-
CUBHYIO GYHKUMIO, T.€. CAYXUT ANS CO34aHNA 6onee KPaTKUX, YEM COOTHOCUTEb-
HOe c/loBOCOYeTaHue, HomnHauuin.?* Kromé této funkce, kterou zkratky plnizejména

YEPHWKOBA, H.B.: Cnoso emecmo cnosocodemanus. In: Pycckas peus, 3/2003, str. 46
29) 3EMCKAS, E.A.: Pycckull A3bik koHya XX cmonemus (1985-1995). Mocksa 1996, s. 120
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v obchodnim, publicistickém a védeckém jazyce, slouzi zkratky od poloviny XX. stole-
ti jesté jako prostfedek expresivizace fedi.

Termin zkratka je vodborné lingvistice vykladan rozdilné. V nékterych pra-
cich je v Uzkém slova smyslu za zkratku povazovan pouze inicialovy typ, nékteré gra-
matiky pojem zkratka chapou Siteji a zafazuji k nim i rizné typy zkratkovych slov3®
(slozenych), zkracené «odseknuté» tvary podstatnych jmen nebo atributivnich casti
slovnich spojeni, napt. cney (cneunanuct), npogu (npodpeccuonan), paHam/paH (pa-
HaTWK), konup (KONMPOBabHbLIM annapart), degpuyum (fePULUTHBIV TOBAp), MeHb
(TeHeBas 3KOMOMMKA), UMnopm (MMMNOPTHbIE 1EKAPCTBA), KOMNAEKC (KOMNAEKCHbIN
o6ea),* popf. slova odvozena od inicialovych zkratek (FTAV — ranwhmk).?? Vétsina
slov, utvorenych timto zplsobem, se nejcastéji vyskytuje v hovorovém jazyce nebo
profesionalni mluvé, odkud pronikaji do spisovného jazyka. Néktefi lingvisté hovofi
0 tom, Ze «yceyeHue C/OB U OCHOB C/eAyeT paccMaTpuBaTb Kak MOACUCTEMY
06blYHOrO C/10BOO6Pa30BaHMsA, MOTOMY YTO OHO, KakK W BCE ciioBoObOpa3oBaHue,
6a3npyeTcs, Kak MPaBWIO, Ha MPUHLMME CUHTAarMaTUYECKON SKOHOMMUM» >

V soucasné rustiné jsou zastoupeny vSechny typy zkratek, které jsou utvore-
ny podle znamych slovotvornych model0 a které mdzeme rozdélit podle frekvence na
rozné skupiny a jejich podskupiny. Zastoupeny jsou zkratky iniciadlové (vlastni, akrony-
ma), napf. 'M — reHeTunyeckn mogmduLmpoBaHHbil; OMOH — OTpsig Muauuun
ocoboro HasHaueHus; QCHI - QepepansHas cayxba Hasoroson noanuum; sem mo-
Zeme zaradit i zkratky psané latinkou, napt. SMS, PC, PR, TV, GPS, které vétsinou byva-
ji soucasti kompozita, napt. CD-cmolika; TV-mymbsl; SIM - kapma; SMS - coobujeHue;

30) Man, Kostomarov, Zemska

31) Tomuto typu zkracovani se také rika apokopa, kterd je charakterizovana jako pfiro-
zeny a zakonity jev u slov a slovnich spojeni, kterd maji vysokou frekvenci pouZiti. V jazy-
ce se setkavame s Cistou a smisenou apokopou. V prvnim pripadé se odstrariuje cast fo-
nematického sloZenislova nebo slovniho spojeni (no3umusHsili pe3ynsmam—no3umus;
mypucmuyeckas noe3dka — myp; gaHamuk — aHam; cneyuansHoe HasHa4deHue —
cneyHa3s; kommepyeckul 6aHk — kombaHk). U smiseného pak proces tvoreni novych slov
probiha jesté s pomoci jinych zpdsobd a prostiedkd slovotvorby, nejcastéji vsak sufixaci
(8udeomazHUMOPOH — BUOUK; MyHeAadey — MyHUK).

32) Pycckaa epammamuka. Mocksa 1980, s. 255

33) UYYHbL3E, /l.: TeHdeHyua K 3KOHOMUU C/N0B8006pa308amensHbix cpedcms 8
coBpemMeHHOM pycckom fizbike. In: Pycckoe cnoso 8 muposol Kynbmype. Pycckull
mekcm u pycckull duckypc ce2o0HA. Mamepuansi X KoHzpecca mexcdyHapodHol
accoyuayuu npenodasamenel pycckoo A3bika u aumepamypsl. CaHkm-lemepbype

2003, 5.283 nod pedakyueti Pozosol K.A., PozoxcuHckol H.O.
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VIP - nepconsi; IT-cneyuanucm; PR-komnaHusA. Zkratky slabi¢né (skupinové),** napf.
2nasped (rNaBHbIN pegakTop); demnpon (feMokpaTuyeckas nponaraHga); mopnex
(Mopckol mexoTuHel); obwenum (obuwiecTBeHHOe NMUTaHWeE); cekcom (CeKpeTHbIN
COTPYAHMK); mopanped (Toprosbii npeAcTaBuTesb) jsou dobfe znamy nositeldm rusti-
ny a kromé toho jsou v hovorovém i spisovném jazyce pravidelné pouzivany. Dale jsou
vytvareny zkratky smisené (inicidlové-slabi¢né), napt. ACKO (AkunoHepHas cTpaxoBas
komnaHwusa); EsBPP (EBponeickuit 6aHK pekoHCTpyKuun pa3suTus);, ACKo
(AKunoHepHasi cTpaxoBasi KomnaHus); KoAfll (Kogekc 06 afMUHUCTPATUBHbBIX
npaBoHapyLweHusx). Objevuji se také zkratky kombinované s Cislici (H5NI).

Nékteré zkratky podlehly lexikalizaci, napft. 6om, které se do aktivniho uzi-
vani dostalo z policejnich protokold. Lexikalizované zkratky se velmi casto stavaji moti-
vujicim zakladem pro vytvorenitady derivatd: 6omx —6omucuxa/6omucoska, 60MHIOHOK,
bommcamHuk, bommesams/6omucuposams. Vyslovnost mnohych anglickych zkratek
dalavzniknoutslovim, napf. PC - nucrok; ISQ - acbka; CD - cu-9du, cudrok; SMS - acamacka
a 3camacHuk (ten, kdo posila do sdélovacich prostfedkd SMS-zpravy); SIM — cumka; PR
- nuap, které se stalo derivacnim zakladem pro vznik dalSich slov s pomoci rdznych su-
fix3, napf. nuapuuk, nuaposey, nuapcmso, nuaposckud, nuapHsil, nuapums a soulasti
kompozit, napf. nuap-amaka, nuap-kamnaHus, nuap-no92omoska.

Velmi produktivnim modelem se v rustiné stava tvoreni slov z ruskych inici-
alovych zkratek, které také podléhaji slovotvornym procesm a stavaji se tak vychodis-
kem pro tvoreni odvozenych slov, napf. MU/J - mudosey, mudosckuld; OMOH -
oMoHosey, omoHosckul; Th — 23bucm/esbawHuk, 2363wHbIl; LB -  ysb3wHuk,
y363wHbIt; HTB — 3HmM3s3wHuUK, 3HM383WHbIU; TAV — 2auwiHUK, 2aUWHBbIU.

O derivatech, vzniklych ze zkratek, se zminuje jiz V.G.Kostomarov, ktery
piSe: «xobpa3oBaHWs Takoro poAa B NpoLL/IoM BoobLLe He 40MycKaance». >

Zkracovani zaujima v rdmci tvoreni slov specifické misto. Ve srovnani s ostat-
nimi zpGsoby a slovotvornymi prostredky nejvice odrazi tendenci ekonomie jazykovych
prostredkad.

Negativni stranku zkratek vidi N.Valginova®® «Co3ganune abbpeBnaTypHbix
HaUMEHOBAHWM - CaMbli MPOAYKTUBHbIN CMOCOH KOMMpPeccMn MHOrOC/I0BHbIX Ha3Ba-

HWUI, 0COBEHHO Ha3BaHWI yUpeXAeHWN, opraHm3auni (NapTUNHBIX, 06LLEeCTBEHHBIX,

34) HAUSER, P.: Nauka o slovni zasobé. Praha 1978, s. 155-156. Tyto zkratky nazyva
skupinovymi z hlediska struktury a z hlediska fungovani v projevu je fadi mezi zkratkova
slova, protoZe se jako slovo pisi a skloriuji se.

35) KOCTOMAPOB, B.I: fI3bikogoll 8kyc 3noxu. M3 HabaodeHull Had pedesol npak-
mukol macc-medua. Mockea 1994, s.159

36) BAJITNHA, H.C.: AkmuBHble npoyeccsl 8 cosBpemeHHOM pycckom szbike. Mocksa
2003, s. 148
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roCYAapCTBEHHbIX), BBICWIWX U CPeAHMX YUeOHbIX 3aBegeHnn 1 T.N. OgHaKo 3T KpaT-
KMe HaMMeHOBaHUS MOTYT OKa3aTbCsl HEMOHATHLIMU A5 BCE MaCCbl HAaCENEHMS, U B
3TOM WX O4eBUAHOE HeyA06CTBO. Bosiee TOro, MHOr1e U3 HUX HeyA06HbI B opdoanu-
YyeckoM cMbic/ie (Hanp. HoBoe obpasoBaHue TMB/A /4% BMecTo Bcem M3BecTHOro v b6aa-
rossy4Horo FAN»).

PFi pojmenovani vyuziva rustina jak svij bohaty slovotvorny a lexikalni po-
tencial, tak i cizojazycny, a proto z popisu slovotvorné charakteristiky soucasné rustiny
nelze vyloucit cizojazycna slova a vyrazy, slovotvorné prvky ani slovotvorné postupy,
prejaté prevazné z anglictiny. Nebyvaly pfiliv cizojazycnych lexikalnich jednotek, kte-
ry se zapocal koncem 20. stoleti, neni v rustiné zadnym vyjimecnym jevem. Je to pfi-
rozeny vysledek politické a ekonomické integrace statl, disledek navazani ekono-
mickych, politickych a kulturnich stykd s jinymi zemémi. Jak se s nim rustina vyrovna,
ukdze az budoucnost. Také rusti lingvisté ve vztahu k cizim slovim nezaujimaji jed-
notny nazor.

Souhrnny pohled na soucasnou tvarovou neologii v rustiné ukazuje, ze
pfevazna cast slovotvornych postupd souvisi s tendenci ekonomie, Uspornosti jazyko-
vych prostfedkd. Je to obdobi zaplavy aktivnich zkratek, velkého nardstu hybridnich
struktur (potvrzuji kombinacni schopnosti rustiny) a aktivizace tendenci univerbizac-
nich; pfitom derivace a kompozice stale patii k zdkladnim moZznostem. Pfi tvorbé ne-
ologizmi rustina nezna témér zadna omezeni (fonematickd, morfologicka, syntaktic-
ka nebo typologickd), plati to i pro kombinovani domacich a cizich prvkd v jednom
slové; ddlezita je komunikativni funkénost. Také spojovatelnost jednotlivych prvkd je
skoro bez hranic a prvky lexikalni se Siroce uplatriuji ve funkci afixalni.

Jak uvadi Kostomarov, tvoreni slov ma v jazyce pét funkci: nominativni,
konstruktivni, kompresivni, expresivni a stylistickou. V dnesni dobé se uplatnuji hlav-
né tfi z nich, a to nominativni, expresivni a kompresivni.?®
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Jaroslav Bruzek

Rozhovor
s RNDr. Vladimirem Blazkem, CSc.

Vladimire, pred nedavnem jsi oslavil ,Sedesatku”, pficemz 12 let z toho je spojeno
s Fakultou filozofickou v Plzni. Prvni otdazka je tedy trochu ,,na télo”: Pokusil ses bilan-
covat své pisobeni zde?

Pfiznam se, Ze nikoliv. Zatim totiz vibec nebilancuji. Skutecnost, ze ¢as ubiha a néjak
poznamenava moji télesnou schranku a déni kolem mne, samozfejmé vnimam. Kdy-
bych se pokusil stru¢né okomentovat svUj,,dopad” na fakultu, tak bych nejspise zddraz-
nil prohloubeni zajmu studentd o komplexnéjsi, interdisciplinarni chapani ¢lovéka, jeho
chovani a projevd. Snad mé aktivity pfispély na odborné Urovni i diskuzi o souvislostech
socialnich aspektd kultury, vnimani ¢i mysleni na jedné strané a biologicko-evolucnich
vysvétlenina strané druhé. Za urcitou zasluhu si také davam, Ze si biologicka antropolo-
gie, za jejihoz reprezentanta se povazuji, vytvofila v rdmci humanitné zamérené fakulty
dostatecné pevnou a uznavanou pozici. Toto neni dano jen moji snahou, ale také spolu-
Ucasti nevelkého tymu kolegy, ktefi se podileli na vzniku a rozvijeni navazujiciho studij-
niho oboru Antropologie populaci minulosti.

Jestli mi dovolis, zastavil bych se nejdfive pravé u skutecnosti, Ze Vase oddéleni zodpo-
vida za magistersky obor Antropologie populaci minulosti. Jaky je jeho vyznam, co zde
na fakulté pfinasi?

Jakjiz znazvu vyplyva, ma Antropologie populaci minulosti retrospektivni charakter. Nas
obor se snazi rekonstruovat z kosternich pozUstatkd zivot nasich predkd, ale chapeme jej
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holisticky se zakotvenim v evolu¢nim pfistupu a opirajicim se o vSe, co mdze pomoci po-
znani minulych spolecenstvi. NejdGleZitéjsim materidlnim objektem, ale zdaleka nikoliv
jedinym, jsou kosterni pozUstatky, z nichz Ize skute¢né odecist mnoho specifickych da-
jo. Vedle zpUsobu Zivota, souvisejiciho s aktivitou ¢i pohybem a fyzickou zatézi, ale i vy-
Zivou a produkci potravin, se zajem oboru projevuje i v sledovani zdravotniho stavu lidi
minulosti. Je namisté poznamenat, ze zkoumame také souvislosti zivota lidi s prostre-
dim v roviné ekologické a klimatické s ddsledky pro demografii. Ddraz klademe na inter-
disciplinaritu, tedy na spojeni poznatkd biologického zkoumani, archeologickych dat
a komparace s etnologickymi a kulturné antropologickymi poznatky. Dosti velkou péci
vénujeme metodologické pfipravé studentd, aby byli schopni se vyrovnat s tradici biolo-
gického mysleni a s pouzivanim prirodovédeckych metod a technickych prostredkd.
Nutnym predpokladem je terénni zkusenost. V tomto ohledu mame blizko k archeolo-
gii. Vzdyt ne nadarmo se dnes pro jednu z dil¢ich oblasti uziva termin bioarcheologie.
Oba obory tudiz spolupracuji a na sebe navazuji, ale na druhou stranu i soupefi. Ukazuje
se, ze pri odkryvu pohtebist ¢i jednotlivych hrobd by byla optimalni pfima Ucast antro-
pologa, aby nedochazelo ke zbytecnym ztratam mnoha déleZitych informaci. Naopak
spravna biologicka interpretace se neobejde bez archeologickych dat.

Vznik oboru je spojen s iniciativou a entuziasmem Doc. Vladimira Sladka,
ktery pozdéji presel na prazské pracovisté na Prirodovédecké fakulté. Navazal tak na
koreny, které drive polozili externi pracovnici, pUsobici tehdy jesté na Fakulté humanit-
nich studii, jmenovité prof. Kos, prof. Slipka a prof. Strouhal, k jejichZz odkazu se i ja hla-
sim. Ty sam jako reprezentant podobné zaméreného pracovisté na Univerzité v Bor-
deaux bys mohl jisté obhajit dilezitost naseho oboru presvédcivéji nez ja. Ale vystupy
naseho oddéleni nejsou postaveny jen na Antropologii populaci minulosti.

Jako biologicky antropolog jsi absolventem Prirodovédecké fakulty Univerzity Karlo-
vy. Jak jsi se dostal ke spoluprdci s obory na,,druhé strané” v tradi¢nim chapani védec-
kych disciplin?

To ma vice pfi¢in. Jednak jiz v gymnazidlnim mladi se mdj zdjem délil mezi uméni
(zvlasté vytvarné), prirodu (resp. biologii) a ¢lovéka ve smyslu naklonnosti k psycholo-
gii a filozofii. Mému myslenkovému naturelu nakonec nejvice odpovidala ta biologie
a tak jsem ji Sel studovat. Snad zde sehral roli zazitek z porozuméni zakladdm dédic-
nosti z prednasek Rozhlasové univerzity, kterou jsem po vecerech sledoval. To byla
doba, kdy se u nas moderni genetika teprve nesméle prosazovala po obdobi ideologic-
kého odmitani. Na Prirodovédecké fakulté mi vSak bylo od zadatku jasné, ze se budu
specializovat na antropologii.

Dalsi formujici udalosti byla potreba najit si zaméstnani po ukoncené védecké
aspiranture (tehdejsi formé doktorského studia). Nemohl jsem se pfilis rozhodovat, nebot
jsem se nedavno pred tim ozenil a ocekaval prvni z dvou mych dcer. Zasti osobni kontak-
ty a z&asti tlak, ktery jsem vyvijel, mne zavaly do Psychologického Ustavu Akademie véd.
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Zde jsem se seznamil s psychology a psychologii a nasel svij klicovy obor — etologii. | ta
byla tehdy v nasi zemi teprve v plenkach, ale pfimo mne oslovila. Od toho se odvijel dale
mUj zajem o biologické zaklady lidského chovani jako soudasti antropologie.

A konecné treti a jiz zakotvujici moment se udal zde v Plzni. Po ¢astecném
rozpadu Psychologického Ustavu v 90. Iétech jsem hledal svoji seberealizaci a pres peri-
petie pUsobeni v Centru pro studium vysokého $kolstvi pfi MSMT a vyulovani na vys-
Sich odbornych skolach jsem byl ptijat na tehdejsi, nedavno zrozenou Fakultu humanit-
nich studii ZCU. Myslim si, ze z4jem o &lovéka na pomezi biologickych a humanitnich
véd se vine mym zZivotem jako Cervena nit.

A myslis si, Ze jako biologicky vzdélany antropolog mizZes odbornikim na kulturu a lid-
skou spolecnost néco fici a nabidnout?

Jsem presvédcen, Ze biologicka antropologie v mnoha svych smérech ma co fici a nabid-
nout. Jen letmo si Ize pfipomenout otazku adaptability ¢lovéka na rbzné klimatické
a ekologické podminky a zpUsoby subsistence, a to soucasné v roviné morfologické, fy-
ziologické, behavioralni a samoziejmé i kulturni. Ukazuje se, ze nékteré kulturni zmény
mohou probihat podle obdobnych vyvojovych principd jako evoluce biologicka. Souvis-
lost populacni genealogie a vyvoje jazykd je jen tim nejznaméjsim prikladem. Poznani
nasi evoluce nelze opirat bud jen o kamennou industrii nebo jen o morfologickou pro-
ménlivost, pfipadné o studium ekologickych zmén. Je nezbytné soucasné modelovat
chovani a socialni zivot nasich predkd na zakladé tfeba komparace s chovanim lidoopd,
hlubsi znalosti konkrétnich evolu¢nich mechanismd nebo znalosti vztahG mezi ¢innosti
mozku a kognitivnimi procesy.

Jsem si také jisty, ze pro porozuméni vyznamu manzelstvi, rodi¢ovstvi nebo
pribuzenstvi coby socialnich instituci se nelze obejit bez evolu¢niho pohledu, jak k nim
doslo. Napriklad nezralost ditéte a dlouhé predreprodukéni obdobi ma biologické prici-
ny (zvlasté pro potrebu rdstu a vyvoje mozku) a vyzadaly si zainteresovani muze na pédi
o déti, tedy své potomky. To vedlo k zasadnim zménam ve strategii vybéru partnera,
a to oboustranné, coz dosud UpIné neprekryva nejen vliv kulturnich zvyklosti, ale ani
maodnosti. Dlouhodobé souZiti muze a Zeny — bez ohledu na formu manzelstvi, zpUsob
jeho uzavreni a jeho socialnim vyznamdm — zménilo vyrazné lidské sexualni chovani.

Jesté si neodpustim upozornit na fenomén altruistického, resp. prosocialni-
ho a kooperativniho chovani, které ma biologicky zaklad a zasahuje do utvareni lidskos-
ti jako takové a lidskych spolecnosti a vztahU a vazeb v nich. Prosocidlnost je ziejmé
evolu¢né vyhodna na skupinovém principu, coz se mimo jiné projevuje vymezovanim
a odhranicovanim skupin. To mdze byt vychodiskem i pro pojeti etnicity (viz m0j clanek
v Acta FF v Cisle 3 v lonském roce). A tak by bylo mozné pokracovat.

Biologické zaklady lidského chovani jsou biologim a biologickym antropologim zrej-
meé. Jak je prijimaji kolegové ze socialnich véd?
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Domnivam se, Ze je to do zna¢né miry ovlivnéno dobové; jinymi slovy, jsou Udobi,
kdy je ve védach o ¢lovéku vice podtrhavana socidlni podminénost, a obdobi, kdy
naopak prevazuje pohled biologicky. Néco jako kyvadlo. Vzpomerime napfiklad na
jednoznacny akcent na socialni aspekty ve smyslu ,vSe je podminéno kulturou”
v USA po druhé svétové valce viele s Margaret Meadovou, ktery byl vystfidan soci-
obiologii Edwarda Wilsona. V dobé po roce 1989 byla u nas vénovéana pozornost
zvlasté americké socialni a kulturni antropologii v ,boasovském” pojeti, coz jisté
byla reakce na predchozi zaviend vratka témto smérim. Kdyz jsem nastoupil na fa-
kulty, setkaval jsem se spiSe s odmitanim vyznamu biologickych determinant ¢lové-
ka, resp. jejich vnimanim jako jakéhosi materialu, ze kterého je to podstatné utvare-
no az kulturou. Hlad po takovém chapani lidského svéta jsem citil i u tehdejsich
studentd. Zde si dovolim poznamku, Ze tim spiSe je chvalyhodné a ojedinélé, ze pre-
sto byly do vyuky socidlni a kulturni antropologie zarazeny prednasky také z biolo-
gické antropologie. V biomedicinské oblasti a zvlasté v neurovédach vsak soucasné
nastal nebyvaly rozmach studia ¢innosti mozku a sou¢asné po sociobiologii nastou-
pila energicky evolu¢ni psychologie, coz oboji vedlo v nékterych oblastech véd
o ¢lovéku (uvedme si psychologii) k vytlacovani socialniho determinismu. To se pro-
jevuje i ve vyssi mife akceptovani biologickych zakladd lidské psychiky a chovani
Clovéka véetné evolucniinterpretace jejich vyznamu u predstaviteld spolecenskych
véd a v zadjmu i u ¢asti soucasnych studentd.

Podle mne jsi opominul jesté jednu spolecensky diskutovanou oblast. Mne, jako také
biologického antropologa, drazdi zamériovani termini sex jako biologického pohlavi
a gender coby pohlavi socidlniho. Jisté jsi se také dostal do debat na toto téma. Maji
podle Tebe odbornici v genderovych studiich dostatecny vhled do problematiky, co
podmiriuje pfedmét jejich zajmu z biologického hlediska?

Z toho, jak se ptas, pro mne vyplyva, Ze v této véci sdilime obdobné pocity. Otazka
vztahU biologického a socidlniho pohlavi, jak fikas, ma vice stranek. Myslim si, Ze jed-
nou z pficin toho ,zaménovani” az ,nahrazovani” je urcita médnost, podminéna hleda-
nim socidlni rovnopravnosti obou pohlavi (ale zde by bylo ospravedinitelnéi,genderd”,
coz by trochu posunulo vyznam), tedy feminismem bez jeho pejorativniho vyznamu.
UZ to asi neplati zcela, ale byla tu doba, kdy nepouzivani pojmu gender bylo povazova-
no az za sexistické ¢i diskriminujici mysleni. Jako dalSi zdroj neporozuméni vidim v ne-
pochopeni toho, co je to vlastné rozdil, at uz se jedna o rozdily mezi pohlavimi nebo
mezi vnimanim spolecenskych roli. A pak se zde skutecné uplatriuje neznalost spole-
Censkovédnich odbornikd o propojenosti a vzajemné podminénosti jednak hormonalni
regulace, majici pdvod v odlisné roli pfi reprodukci, jednak télesnosti na Urovni morfo-
logickeé a fyziologickych procesd a schopnosti a konecné a zvlasté utvareni a Cinnosti
mozku. Rozdily tady objektivné existuji a mnohé z nich prokazatelné nemohou byt
podminény pUsobenim spolec¢nosti, vychovou, u¢enim, prebiranim vzorcd chovani
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nebo chapani jevd. Nechal bych pouzivani pojmu gender jen skutecné tém strankam
naseho byti, které maji vztah k tomu, co v nds muzich ¢i Zenach dotvari socialni pro-
stfedi, do néhoz jsme se narodili a v ném vyrUstali a vyvijeli se. Osobné se domnivam,
Ze itato genderova rozdilnost je ve spolecnosti nutnosti. A pohlavi tudiz necht je nada-
le pohlavim. RUznost ta i ona preci nesnizuje jednoho pred druhym. Mnohdy naopak!

Oslovovat déti v pfedskolnim véku neutralné (jak se experimentalné zacina
ve Svédsku), aby si pak mohly tzv. samy vybrat svoji ,genderovou” (muzskou & Zenskou)
identitu mi pripada zcela nepatfi¢né a navic takovy pristup upozornuje i na hlubokou
neznalost ontogeneze psychiky ditéte.

Akcentovdni rovnopravnosti s sebou prinasi tendence k ustanoveni pfesnych kvot po-
méru pohlavi ¢i skupin pro rizné vybéry od skol po zastupitelstva, vytvarenych pomo-
ci socialnich kritérii . Nebylo by vhodnéjsi hovofit o komplementarité roli muzi a Zen
nez o jejich egalité?

Na obecné Urovni mozna ano a i by se mi to pravdépodobné libilo, ale neodvazim se
predstavit si, jak by takovy pfistup fungoval a zvlasté jak by se v soucasnosti prosazoval.
Nastavovani povinnych ,pfidéld” muzd a zen a podobné mi ale zavani socidlnim inzenyr-
stvim. Cesta k zrovnopravnéni vede spiSe vytvarenim podminek pro kompenzaci nevy-
hodnych a hendikepujicich pozic a vychodisek.

Na rozdily mezi muZzi a Zenami bych navazal dale. Ty se ve svém vyzkumném zaméreni
zabyvas mimo jiné mezipohlavnimi rozdily obliceje a jejich vnimanim. To se dotyka
i pritazlivosti a krasy. Co k tomu bys ctenarim rekl?

Jsem rdd, ze otazku na to, co védomé a nevédomé hodnoti muzi u oblicejd zen a nao-
pak, klades prostrednictvim toho, jak se navzajem sobé libime. Nejprve bych predevsim
zdlraznil, Ze télesna krasa (atraktivita) reprezentovand predevsim obli¢ejem, neni jako
takova vyhradné produktem spolecenské tradice a modnosti, ale Ze ma velmi vyznam-
nou slozku biologicky podminénou a evolu¢né interpretovatelnou, souvisejici konec
koncd se zajisténim reprodukce — nového potomstva. Mimo to je rozpoznavani obliceje
a jeho rysu kli¢cové naptiklad pro utvarenivztahu mezi matkou a ditétem. To, jak se nam
kdo libi, je do znacné miry zakonité. Tato nendhodnost je vsak dosti komplikovana a na-
vic propojend s ¢etnymi dalsimi signaly — pachovymi, stavbou téla, o¢nim kontaktem,
extralingvistickymi charakteristikami, mimikou, zdobenim a Upravou téla.

A tak se Zendm nékdy vice libi muzi vyslovené maskulinni a jindy spise femi-
ninni. Muzi naopak preferuji predevsim juvenilni Zeny, ale nékdy (méné casto) i mirné
maskulinni. Velmi dileZita je pro nas symetrie. Na vybér partnera ma vliv podobnost
rodicdm (vétsinou kfizem podle pohlavi). Na atraktivitu, ale i ddvéryhodnost ma vliv
znamost, podobnost a povédomost. Oblicej a jeho vnimani se proménuji v ¢ase —jednak
u zen v ramci ovulacniho cyklu, jednak v béhu Zivota s vékem. Podle atraktivity pFisuzu-
jeme osobnostni vlastnosti.



Rozhovor s RNDr. Vladimirem Blazkem, CSc. | Jaroslav Brozek

Mdzes to, na néjakém prikladu vysvétlit podrobnéji?

Tak tfeba si ukazme zjednodusené, pro¢ zeny nékdy preferuji ,svalnaté” typy muzd
ajindy ,zzenstélé”. Maskulinni znaky se utvareji predevsim v pribéhu dospivani v zavis-
losti na hladiné muzského pohlavniho hormonu —testosteronu. Cim je vy$$i hladina, tim
jsou stavba téla a rysy obliceje muznéjsi. Jenomze testosteron pUsobi proti obrannému
systému, oslabuje jej. Proto si byt ,muznéjsi” mdze ,dovolit” jen ten, kdo ma dobre vy-
konny obranny systém. Vysokou kvalitu svého obranného systému vlastné deklarujeme
svoji muznosti. U ¢lovéka je vsak dUlezité mit nejen geneticky kvalitni déti, ale i zabez-
pecenipécle o né. Ze strany muz0l Ize oCekavat intenzivnéjsi spolutcast, pokud jsou pro-
socialnéjsi, coz s sebou nese rysy spise femininni. Tyto dva proti sobé pUsobici pohlavni
vybéry ze strany zen jsou takovou lidskou zvlastnosti.

Muzi to maji jednodussi. Od chvile, kdy bylo vhodné utvaret partnerské
svazky pro zabezpeceni vlastnich potomkd, bylo nutné tento vztah postavit na jisté
exkluzivité, byt mnohdy nedodrzované. Pomineme-li tedy otazku moznosti obcasné
nevéry, nastala pro muze situace omezené moznosti mit potomstvo. Pak bylo logicky
vyhodné sivzit za partnerku Zenu co nejmladsi, coz vedlo v evoluci k preferovani juve-
nilnich znakd, které jsou tudiz vlastné znaky femininnimi. Snad to bylo dostatecné
srozumitelné.

Je viak tieba podotknout, Ze tyto evolu¢né starobylé mechanismy jsou jen
dilci soucasti Sirsi a komplexnéjsi strategie vybéru partnera. Uplatnuji se zvlasté na po-
Catku seznamovani a mohou odstartovat zamilovani se, coz také Ize chapat jako na-
stroj pro to, aby se utvofil co nejdfive co nejpevnéjsi vztah. Ten je totiz zarukou pro
lidska mladata — nase déti, ze pro né budou obéma rodici spolecné vytvareny podmin-
ky pro jejich prospivani.

Avis, co je natom také zajimavé. Ze i kdyz zndm dosti dobFe tyto souvislosti,
tak na mne pUsobi pfislusné signaly zcela stejné intenzivné — nedokazu si je odmyslet,
odpoutat se od nich. Na rozdil od druhych jen mohu navic se shovivavosti sledovat,
v em to je, Ze se mi konkrétné ta ¢i ona Zena libi.

Vidim, Ze oblicej ma pro nas mimoradny vyznam. Jak jsi na nékterych odbornych fo-
rech uved|, tyka se to i toho, jak vnimame pfislusniky jinych populaci, respektive ras.
Ceska antropologie se tradiéné vymezovala proti rasismu a projevim diskriminace.
Jak se divas na soucasné xenofobni tendence?

V nasem prostredi, historicky srozumitelné, pretrvava neporozuméni pojmu rasa. Po-
kud jej budeme chapat stale typologicky (jak biologicky koncept ras pdvodné vznikl),
tak je nezbytné zddraznovat, Ze rasy vlastné neexistuji, byt rozdily mezi populacemi
ano. Soucasna biologicka antropologie dosti jednoznacné dokaze argumentovat, ze
uznavani ras jako biologickych entit nema odUvodnéni. Ale rasismus je néco jiného!
M4 socialné historické koteny, ale i psychologické pficiny. Jednim ze zdroj0 rasistické-
ho uvazovani je také skutecnost, Ze xenofobii Ize chapat jako do urcité miry pfirozeny
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postoj, opirajici se o vnimani rozdill a o jiz uvedené tendence k skupinové prislusnosti
a odhranicovani od skupin jinych. Zde se podle celé fady vyzkum uplatriuje i percep-
ce obliceje, napriklad uz v tom, ze mira jeho odliSnosti ¢i podobnosti je spojena i s mi-
rou nedUvéryhodnosti, resp. naopak didvéryhodnosti.

Chceme-li nadale respektovat lidska prava, jak jsme se na nich jako lidstvo
dohodli, a chceme-li spolecné sdilet etické normy, tak je tfeba, aby spolecnost vytvare-
la nastroje, jak zabranit posilovani xenofobie postavené na odlisnosti, vétsinou ,raso-
vé”. Asi to Uplné nezvladame. Pro mne je az fyziologicky nepfijatelna predevsim mili-
tantni a primitivné agresivni deklarace jakékoliv nadrazenosti.

Jesté bych se dotkl jednoho problému. V tradicnich a archaickych spole¢nostech se
vice méné uznavalo postaveni starsich lidi, snad proto, Ze ztélesriovali zkusenost.
V dnesni spolecnosti vidime medialné zprostredkovany , kult mladi” a napf. z obra-
zovky se nam az na vyjimky starsi obliceje témér vytraci. Neinspiruje Té to k néjakeé-
mu komentari?

Vyznam starsich lidi v tradi¢nich spolecnostech byl mozna vétsi, nez si dokazeme pred-
stavit, prestoze vék doziti pfi narozeninebyl vysoky a vyssiho véku se dozivala jen men-
Si Cast jedincd. Byli vSak nedilnou soucasti Sirsi rodiny a zakotveni pfibuzenskych vzta-
h0. Nezanedbatelny byl vyznam dopliikovych pracovnich aktivit a zabezpeceni déti,
a to zvlasté zenami. Babickovstvi neni jen socialni konstrukt, ale ma biologicky zaklad
na principu tzv. pribuzenského altruismu. Ztrata reprodukéni schopnosti (menopauza)
U Zen je nejspise doprovodnym nebo paralelnim jevem babickovstvi, nebot od urcitého
véku bylo pro predavani vlastnich gend a pro populacni zabezpedeni skupiny vyhodnéj-
Si, pomahala-li zena svym dceram s péci o jeji potomky (Cili 0 sva vnoucata) nez mit dal-
Si vlastni déti. Pfed vynalezenim zaznamovych technik byli starsi lidé jisté nositeli pa-
méti skupiny, podileli se na utvareni pohledu na svét a jeho interpretaci vypravénim
myt0 a udrzovanim tradic. Je znamé, Zze vypravéné pribéhy o predcich a spole¢ném p0-
vodu slouzily k sdileni etnické jednoty. Narace méla dfive velmi vyznamnou a neopomi-
nutelnou spolecenskou roli. Oviem pFimych vyzkum® zamérenych na roli starsich osob
v tradic¢nich spolecnostech, pokud vim, mnoho neni.

Procesy v modernich spole¢nostech jsou pro mne hife Citelné, ale rozpad
tradi¢nich mezigeneracnich vazeb je zndmy; pficin je vice véetné potfeby prodlouzeni
seberealizace v praci a zdjmovych cinnostech az do vysokého véku. Podil starsich lidi na
déni ve spolecnosti tak nabyva jiny charakter a je také vyznamny. Pfic¢inu upfednostno-
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vani Tebou zminéného ,kultu mladi” osobné vidim v zaméreni spolecnosti na Uspéch
a tim padem i vykon. Je to ve svém konecném dUsledku otazka Zivotnich hodnot. Na
druhou stranu se jisté tyto tendence opiraji i o pfirozené preference souvisejici se zdra-
vim a pfitazlivosti. TakZe opét budu opatrny v hodnoceni soucasnosti, coz ale nedokaze
zvratit mdj pocit nepfimérené asymetrie v postojich médii a mladSich generaci ke gene-
racim star$im v tom smyslu, jak naznacujes.
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A co Tvoje pedagogicka cinnost? Jak dalece mas k vyuce vztah? Navic vim o Tobé, Ze se
vénujes i popularizaci.

PFedavani poznatkd dalsim generacim je, myslim, hlavnim poslanim akademického pra-
covnika. To se musi pochopitelné opirat i o generovani téchto poznatkd ¢ili o védeckou
¢innost. Je mi vsak ponékud lito, Ze pracovnici univerzit jsou pod ¢im dale intenzivnéj-
sim tlakem produkovat a produkovat, jakoby vzdélavani a formovani studentd nebylo
vytvarenim novych hodnot. Obavam se, zZe se jiz zmény k lepSimu ve svém zbyvajicim
aktivnim akademickém cinéni nedockam.

Ackoliv si tuto dileZitost uvédomuji, nebylo tomu tak u mne vzdy. Naopak
jsem se vzhlizel ve sféfe védecké Cinnosti. Protoze jsem rad néco vysvétloval druhym,
byl jsem presvédcovan zndmymi a ¢leny rodiny, abych roli pedagoga neodmital. K pred-
naseni a vyuce jsem se na kratsi dobu dostal az na jiz zminénych vyssich odbornych
Skolach, kde mne to vsak pfilis neuspokojovalo, ale trvale pak predevsim zde na fakulté,
kdy nastal zlom. Postupné jsem totiz dospél k tomu, Ze mi pedagogicka prace Cini poté-
Seni. Nékdy se prednaska a kontakt se studenty povede natolik, ze ziskany radostny
prozitek vynahrazuje vSechny jiné provozni starosti a organizacni ¢i financni problémy.
Zajimavé je, ze pocitové obdobné zazitky mam pfi traveni ¢asu s vnoucaty (¢imz nechci
srovnavat vysokoskolské studenty s nimi).

A co se tyce popularizace, chapu ji jako pokracovani vzdélavacich aktivit. Na
popularizaci mam celkem malo Casu a tak si slibuji, Ze nékdy budu dichodcovsky cas
naplfiovat psanim pro sebe i pro druhé. Uz mam v hlavé nékolik témat.

A jakych?

Rad bych napsal knihu na téma ,Rozmazané hranice lidského byti”, v niz bych se rad
zabyval tim, jaké jsou nazory a jaké problémy ve vymezovaniidentity (¢i enti¢nosti) ¢lo-
véka jako druhu, jedince jako uvédomujiciho si sebe sama, jedince jako nositele pohlav-
nosti a tak dale. DalSim mym budoucim projektem je ,Homo hedonicus”, kde bych se
chtél vénovat tomu, jaky ma vyznam a dopad neurofyziologické utvareni pocitu Stésti
a radosti na evolucni vzestup ¢lovéka, utvareni spolecenskych vztahd a rozvijeni kultu-
ry. Domnivam se, ze mechanismus radosti je hlavnim motorem nasi existence. Mysleni
by se pak dalo chapat jako nastroj ve sluzbach hedonismu, kultura jako prostredek a dd-
sledek...

Chtél bys ctenarim jesté néco o sobé Fici, co jsme opomenuli?

Citim za povinnost zde zddraznit jednu moji lasku, o které zatim nebyla fe¢, a tou jsou
primati a predevsim velci lidoopi. Obcas je mi lito, Ze jsem si nevytvofil cestu k tomu
bliZe je poznat a pfimo studovat jejich Zivot. Alespon jsem si z nich vytvofil zrcadlo pro
chapaninas lidi a oporu pro vyklad studentdm. Z tohoto hlediska jsou nejvdécnéjsi Sim-
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panzi a bonobové; navic je o jejich socialnich vztazich, kognitivnich schopnostech a pro-
tokulturnich projevech nejvice zndmo. Musim se ale pfiznat, Ze mi jsou milejsi gorily.

Vétsina lidi pfijima lidoopy jako velmi inteligentni zvifata. Jejich svét je vSak
natolik bohaty a v mnohém ,predlidsky”, Ze bych spiSe rozlisoval zvitata, pak lidoopy
a nakonec lidi. Od lidoopd mUzeme jesté mnohé ziskat pro porozuméni pfirody a nasi
evoluce i lidskosti — pokud je vSak dfive nevyhubime.

Dovol mi, abych Ti na zavér podékoval za upfimnou vypovéd'a preji Ti do dalsiho obdobi
mnoho tvircich sil.
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Lukas Novotny

Krvava odyssea.
Recky boj za nezavislost 1821-1832

SEDIVY, Miroslav: Krvavd odyssea. Recky boj za nezdvislost 1821-1832, Praha 2011.

Boj Reki za nezavislost na Osmanské Fisi ve 20. letech 19. stoleti je bezpochyby mozné
oznacit za zapomenuty konflikt. | kdyZ vefejnost ze $kolnich Skamen vi, Ze k né¢emu podob-
nému v minulosti doslo, vétsinou prave zde vseobecné vedomosti konci.” To jsou prvni véty
z Uvodu nedavno vydané knihy mladého historika Miroslava Sedivého, pdsobiciho na
Filozofické fakulté Zapadocgeské univerzity v Plzni. Cesky ¢tenaf musi predevsim s po-
vdékem kvitovat fakt, Ze se mu do ruky dostava prvni kniha v ceském jazyce, jez se tim-
to tématem seridzné zabyva.

Jak autor dodéava v samotném Uvodu, kniha nepfinasi ani popisy velkych bi-
tev i genialnich menévrd slavnych vojevddcd, ani osudy charakternich hrdind, nybrz se
jedna v prvni fadé o pribéh velké etnické a naboZzenské nenavisti, lidské hlouposti a do-
myslivosti a, v neposledni fadé, utrpeni statisicd nevinnych lidi. S ohledem na téma sa-
mozrejmé nebylo mozné opominout roli evropskych velmoci, které udalosti zasadnim
zpUsobem ovliviiovaly a nakonec i rozhodly.

Kniha je rozdélena do patnacti kapitol, prvni z nich vcelku logicky uvadi cte-
nafe do situace v Recku na pocatku 19. stoleti. Autor &tivé a plasticky popisuje feckou
spolecnost, jeji socialni a politickou heterogennost a neopomina ani analyzu divodd,
které vedly Reky k rozhodnuti se odtrhnout od Osmanské fise. Druha kapitola je véno-
vana nejen Spolecnosti pratel (Filiki Eteria), ktera vznikla v roce 1814 a jez si kladla za cil
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vyvolat revoluci a obnovit Byzantskou (feckou) fisi s centrem v Konstantinopoli, ale
i vpadu Alexandrose Ypsilantiho do podunajskych knizectvi v roce 1821, jehoz cilem
bylo vyvolat celobalkanské povstani proti osmanské nadvladé. Treti kapitola se zabyva
nejen zndmou postavou Aliho pasy z Janiny, ale predevsim pocatkem povstaniv samot-
ném Recku, které zadalo vztyéenim bojové standardy v Areopolisu na konci bfezna
1821. Autor priblizuje Ctenafii dalsiincidenty, béhem nichz se stale vice zacaly projevo-
vat nevrazivosti mezi Turky a ostatnimi obyvateli. Dalsi kapitoly analyzuji brutalitu val-
ky, kdy na obou stranach dochazelo k velkym masakrdm porazenych nepfatel, vtomto
smyslu je potieba objektivné pfiznat, ze Rekové vystupovali v mnoha ohledech krutéji
nez Turci, na druhé strané autor uvadi ucebnicovy pfiklad turecké brutality (ostrov Chi-
0s), nebo se zabyvaji charakterem a pribéhem konfliktu do egyptské intervence.

V Sesté kapitole si autor spravné polozil otazku, kdo byl vlastné povazovan
za vidce vzboutenych Reky, a zaroven si i odpovida, kdy? tvrdi, Ze neexistoval nikdo,
kdo by byl za skutecnou hlavni postavu povazovan. Ani Dimitrios Ypsilantis, ani ostatni
nedokazali ziskat aureolu neotfesitelného vidce. Rekové se sice chtéli zbavit turecké
nadvlady, ale existovaly mezi nimi teritoridlni a socialni rozdily, které jim doposud brani-
ly ve vytvoreni jednotného statu; ,pfedstava velkého statniho utvaru pro né byla velmi
mlhavd”, jak napsal Miroslav Sedivy. Autor v této kapitole pFehledné analyzuje zajmové
skupiny, které mély podle jeho nazoru dostatecnou silu k ovlivnéni udalosti. Po kapito-
lach, vénuijicich se filheléndm a postavé lorda Byrona, nasleduje kapitola, jez se zabyva
egyptskym zasahem do pribéhu povstani, kdy se sultdn Mahmut II. musel obratit s za-
dosti o pomoc na egyptského mistodrziciho Muhammada Aliho. Autor spravné konsta-
tuje, ze egyptsky mistodrzici disponoval penézi a vynikajici armadou, kterou mohl proti
Rekdm nasadit.

Miroslav Sedivy pfi psani knihy samoziejmé nemohl opominout postoj vel-
moci, ktery byl, jako témér pfi kazdé udalosti v 19. stoleti, pro vyvoj udalosti kli¢ovy.
V prislusné kapitole spravné uvadi, ze vlady velmoci se po roce 1815 snazily zachovat klid
a poradek, jemuz by revoluce ¢i povstani neprospély. Jako priklad nejvétsiho zklamani
pro Reky je uveden postoj ruského cara Alexandra |.; ve skute¢nosti bylo nemozné, aby
rusky panovnik byt jen na chvili uvazoval o podpore rebeld, jez se postavili proti svému
panovnikovi. Navic, revolucni vina se velmi brzy mohla prelit i do Ruska. Krok britského
ministra zahrani¢i Georga Canninga, kterym uznal Reky za bojujici stranu, pak autor
spravné vyklada ohledem na zajmy britskych obchodnikd. Londynska smlouva z Cerven-
ce 1827, jiz podepsaly Rusko, Velka Britanie a Francie, pak jiz pouze pragmaticky uznala
stavajici situaci; jejim cilem bylo ukonceni valky a vytvoreni autonomniho statu. Velmoci
samoziejmé nejednaly s ohledem na filhelény, Slo jim predevsim o jejich vlastni zajmy;
presto viak otevely ,Pandofinu sk¥ifiku” daldim udalostem, jak napsal Sedivy.

Na konci dvacatych let 19. stoleti se podle autora stale vice prosazoval na-
zor, podle néhoz méla problém vyfesit pouze nezdvislost Rekd. V kapitole, pfiznaéné
nazvané Nezavislost, se autor vénuje moznostem obsazeni feckého trinu, kdy bylo
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ddlezité, aby budouci panovnik nebyl pfilis spjat s nékterou velmoci. Po jistych peripeti-
ich se jim nakonec stal princ Otto Bavorsky. Recky stat se stal realitou v roce 1832,
v Unoru 1833 pak do zemé pfijel novy panovnik. Vic jak desetilety konflikt tak skoncil.

Miroslav Sedivy vychazel p¥i psani své knihy nejen z relevantni odborné lite-
ratury a edic vydanych pramend, ale pracoval i s nevydanymi prameny, at uz se jedna
o viderisky Haus-, Hof- und Staatsarchiv, berlinsky Geheimes Staatsarchiv Preussischer
Kulturbesitz ¢i pafizsky Archives du Ministere des affaires étrangéres. V tomto smyslu
se mu podafilo objevit nové a dilezité skutecnosti, s nimiz ma ¢tenaf moznost se nyni
seznamit.

Na zavér Ize bez pochyby konstatovat, Ze se autorovi podafilo na nevelkém
rozsahu (227 stran) predstavit verejnosti kvalitni knihu, analyzujici fecky boj za neza-
vislost a pfinasejici ¢eskym ¢tenaifdm moznost se podrobnéji seznamit s historii Recka
v 1. poloviné 19. stoleti. Publikaci Miroslava Sedivého proto mohu véem ¢tendidm viele
doporudit.

Sedivy, Miroslav (2011): Krvava odyssea. Recky boj za nezavislost 1821-1832, Praha. 227 stran.
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Romana Sucha

La communication non verbale.
Comprendre les gestes :
perception et signification.

BARRIER, Guy (2010): Issy-les-Moulineaux, ESF éditeur, 192 s.

Autorem knihy, v prekladu Neverbdini komunikace. Porozuméni gestim: percepce a vy-
znam, je francouzsky specialista v oboru neverbalni komunikace a komunikacnich véd pd-
sobici v Institutu Limousin pro vzdélavani v komunikaci. Je spoluzakladatelem vyzkumné
skupiny APOGESTE (Pozornost vénovana gestdm), ktera byla zalozena ve Francii roku
2007.V soucasné dobé Guy Barrier spolupracuje na vyzkumnych programech organizova-
nych Narodnim stfediskem védeckého vyzkumu CNRS. V publikacni ¢innosti se autor vé-
nuje kromé tématu neverbalni komunikace rovnéz informacnim technologiim a profesni-
mu vzdélavani. Kniha La communication non verbale vysla roku 2010 v patém vydani
v nakladatelstvi ESF éditeur v edici celozivotniho vzdélavani v fadé Osobni rozvoj.

Publikace je rozdélena do tfi hlavnich casti, z nichZ je nejrozsahlejsi prvni
cast nazvanad Porozuméni pojm0m, ktera je rozdélena do sedmi kapitol vénovanym redi
téla, predavani slova v dialogu, fec¢ovym aktdm a argumentaci, pohledu a kognitivnim
styldm, vyjadreni emoci, autokontaktnim gestdm a vizudlnimu vnimani gest. Druha
¢ast nazvana Uvedeni do praxe je souborem sedmi soubor0 cviceni k tématdm, ktera
byla probrana v jednotlivych kapitolach prvni casti knihy. Treti ¢ast nazvana ,Jak
pokracovat” obsahuje navrh programu Sestidenniho Skoleni k tématu neverbalni komu-
nikace pro 12 Ucastnikd pod vedenim 1-2 Skoliteld. Knihu uzavira vykladovy slovnicek
odbornych pojmd, bibliografie a rejsttik pojm0.

Podivejme se podrobnéji na prvni, teoretickou ¢ast knihy. Autor nejdrive
podava Ctenafi strucny navod, jak publikaci nejlépe vyuzit pro odborny a osobni rozvoj.
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V planu vzdélavani doporucuje v péti bodech, jak pfi Cetbé prirucky postupovat. Po
metodickych doporucenich nasleduje Uvod, v némz autor stru¢né pfipomina historii
vyzkumU v oblasti lidské komunikace a neverbalni komunikace s dGrazem na 20. stoleti.
Zminuje Freuda, Darwina, Sapira, Watzlawika a zdUraznuje vyznam proudu Nova ko-
munikace, ktery vznikl v 60. letech 20. stoleti v ramci Skoly Palo Alto v Kalifornii v USA.
Termin neverbalni komunikace pouziva dle pojeti McNeilla a chape jim jak télesné pro-
jevy zavisejici na Ustnim projevu, tak autonomni gesta. Historicky Uvod je redukovany
pouze na 20. stoleti, coz ponékud zkresluje historii zajmu o problematiku neverbalni
komunikace, ktera saha az do antiky. Pro Ctenare, ktery studuje knihu se zajmem
o praktické sebevzdélani v oblasti neverbalni komunikace, je dle mého nazoru tento
omezeny historicky Uvod dostacujici.

V prvni, nejrozsahlejsi ¢asti publikace, se autor vénuje v prvni kapitole efek-
tu prvniho dojmu a image téla ve spolecenskych a pracovnich vztazich, zddraznuje vyz-
nam vzhledu pfi pfijimacim pohovoru, pfi jednani se zdkaznikem, pti vystoupeni pred
posluchaci a pri jakémkoli prvnim setkani a pfipomina jeho vyznamnou roli v ramci poli-
tického marketingu. Podrobné se vénuje tématu vzajemnych predsudkd a projekci pfi
pfijimacim pohovoru, pfinémz je vedle obleleni dUlezity téZ vyraz obliceje, hlas a osob-
ni Udaje uchazece shoduji-li se s Udaji ndborového pracovnika. Zmiriuje se o vyznamu
stisku ruky a dalsich znacich télesného a hlasového projevu, které uchazece pti pohov-
oru kvalifikuji nebo diskvalifikuji. Pfipomina kulturni odliSnosti, které je tfreba vzit v Gva-
hu pti obchodnich jednanich.

Ve druhé kapitole se autor zabyva predavani slova v dialogu, pauzami
a naznaky vahani v mluveném projevu. Zminuje se o regulatorech dialogu pfi polemic-
kych diskusich, které se daji srovnat s pravidly vymény u nékterych sportd
a o destabilizacnich faktorech, které se objevuji na Urovni neverbalni komunikace pfi
kooperativnich a konfliktnich typech jednani. Upozorriuje na kontinuum, které vystihu-
je faze predavani slova v dialogu a pfipomina roli akustickych regulatord pro predavani
slova béhem telefonickych rozhovor0 a v situacich, kdy se Ucastnici navzajem nevidi.

Ve treti kapitole se autor vénuje tématu recovych aktd v rozhovoru, argu-
mentaci a komunikaci pomoci pocitace v chatu virtualnich diskusnich skupin mezi ava-
tary, virtualnimi humanoidy, ktefijsou schopni vyjadfit néktera gesta a emoce. Popisuje
situace, kdy mluvcivystupuje pred posluchadi a uvadi priklady predavanislova v televiz-
nich diskusich nékterych francouzskych politikd. Doporucuje, jaké pouzivat komunikac-
ni strategie pri prezentaci pred porotou, pfi skupinovych pfijimacich pohovorech a pfi
vizualnich prezentacich.

Ve Ctvrté kapitole se autor zabyva tématem pohledu, prostoru mezi mluvdi-
mi a kognitivnimi styly. Dale se vénuje vztahu mezi okem a kognitivni mozkovou aktivi-
tou. Zminuje neurolingvistické programovani zkoumajici ocni reakce a jejich roli v ko-
munikaci a dalsi vyzkumy, které se zabyvaly prdmérem ocni panenky a frekvenci
mrkani v souvislosti s vyjadfenim obavy nebo pfi zvySeni pozornosti.



208|209

Posledni tfi kapitoly prvni ¢asti knihy autor vénuje tématice gest, jez fadi do
dvou skupin. Do prvni skupiny fadi gesta jako télesné projevy mluvéiho, které nejsou
vysilany a priori s Umyslem komunikovat a pfinaseji téz informace o komunikantu a kon-
textu. Do druhé skupiny Fadi gesta rytmicka a referencni, ktera mohou zdUraznovat
mysleni, ilustrovat nebo nahrazovat slova. Autor se zabyva tématem univerzalniho vy-
jadreni emoci. Zddraznuje pfinos Darwina a francouzskych autor( Gratioleta a Duche-
nna, ktefi Darwina inspirovali. Dale zmiruje vyznam dila Ekmana, ktery se zabyval vyra-
zem emoci v obliceji. Barrier se dale vénuje problematice télesnych signald spojenych se
IZi v projevu mluvciho. Za kontroverzni povazuje technologii detektord Izi rozvijenych
od r. 1945 v USA. Zminuje se o systémech rozpoznani emoci v lidském hlase, ktery se
pouziva v kriminalistice pfi rozboru zaznam telefonickych hovord. Barrier doporucuje
ke sledovani porady typu skryta kamera, které jsou dle jeho nazoru doslova laboratofi
lidskych emoci proto, ze obét nevi o tom, ze je sledovana. Autor konstatuje, Ze expresiv-
ni styly télesnych projevy se podileji na utvareni dojmu a nepfimo ovliviiuji interperso-
nalni vztahy. Referencni a rytmicka gesta zesiluji, ilustruji nebo nahrazuiji slova v proje-
vu. Néktera jsou autonomni, tj. srozumitelna beze slov — u nékterych autord jsou
nazyvana vyrazem emblémy. Jina gesta z této skupiny jsou koverbalni — jde o gesta,
ktera nemaji slovni ekvivalent. Nejuniverzalnéjsi jsou gesta oznacujici, neboli deikticka,
kterd jsou nejdllezitéjSimi gesty ve vyvoji ditéte a jeho jazykové komunikace. Mezi re-
ferencni gesta dale radi gesta ikonicka, ktera jsou spojena s pojmy, které zastupuiji. Ba-
rrier uvadi klasifikaci ikonickych gest dle McNeilla a podrobnéjsi ¢lenéni dle Cosniera.
Pantomimu definuje jako gestikulaci, ktera zapojuje celé télo véetné obli¢ejové mimiky,
pozic rukou a postaveni téla. Zmifiuje znakovy jazyk neslysicich, ktery je dokladem bo-
hatych ikonizacnich moznosti vyjadrenireality pomoci gest. Barrier upozornuje na fran-
couzsky projekt LIMSI — CNRS zaméFeny na systém zachyceni a interpretaci zazname-
nanych gest, ktery bude pouzit k vydani elektronického slovniku znakd a k vyuce
francouzského znakového jazyka neslysicich. Mezi priklady referencnich gest, ktera
mohou byt pouzita bez slovniho komentare, Barrier zminuje specificka gesta sportov-
nich rozhoddich, burzovnich operator(, dirigentd nebo telefonnich operatord. Auto-
nomni gesta, coz je termin uzivany Kendonem nebo emblémy —termin dle Ekmana, jsou
gesta, ktera zastupuji slova. Jejich vyznam je nékdy shodny u nékolika kultur, Ize v nich
vSak pozorovat interkulturni rozdily v interpretaci. Jsou-li gesta spojena s promluvou,
jejich informacni role je dle Barriera spornéjsi.

Pro vysvétleni vyznamu gest v komunikaci autor pfipomina teorii McNeilla
a dalSich, ktefi uvadéji, ze bez gest se nemudzeme obejit, nebot vyznamnym zplsobem
stimuluji proces mysleni a usnadnuji komunikaci mezi mluvcimi. Dale se zabyva vizual-
nim vnimanim gest a zavéry, k nimz dosli Svédsky institut Maxe Plancka, kalifornska
Skola Palo Alto a francouzska laboratof CLIPS, kde zkoumali napf. vyraz obliceje v kom-
binaci s intonaci hlasu, lateralni provedeni gest, vnimani jednotlivych ¢asti obliceje pfi-
jemcem sdéleni a vnimani gest rukou. Vénuje se také roli gest v komunikaci déti a gest



Recenze | Romana Sucha

ve Skolnim prostredi. Autor upozorfiuje na novy fenomén vinformacnich technologiich,
jimz jsou virtudlni konverzacni agenti, které vyuzivaji nékteré firmy na svych interneto-
vych strankach k elektronickému obchodu nebo nabizeni sluzeb. Tito virtualni agenti
komunikuji se zakazniky pomoci hlasu, gest a pohledu. Virtualni animované postavy se
v soucasné dobé vyuzivaji i pro pedagogické ucely v rdmci e-learningu.

Prvni ¢ast knihy uzavira Barrier prehledem rdznych typ0 gest s jejich charak-
teristikou. V zavéru prvni ¢asti knihy shrnuje vyznam neverbalni komunikace béhem
komunikace, zdUraznuje vyznam gest a vyrazu obliceje.

Druha ¢ast knihy nazvana Uvedeni do praxe, obsahuje sedm oddild praktic-
kych cviceni, ktera se vazi k prvni ¢asti knihy a ktera jsou vhodnou napini odbornych
Skoleni k tématu neverbalni komunikace. Ve cvicenich jsou Ucastnici vedeni k tomu,
aby si uvédomili vyznam prvniho dojmu a eventuelni predsudky, které si utvareji na
zakladé vzhledu jiné osoby. Dale se autor vénuje nacviku plynulého Ustniho projevu
s cilem omezit rusivé prvky, které vznikaji v komunikaci. BEhem her roli si Ucastnici
Skoleni nacvicuji predani pokynd podle hierarchické struktury ve firmé, vystupuji pred
porotou, kladou dotazy k vyslechnuté prezentaci, trénuji pfijimaci pohovor véetné de-
stabilizujicich dotazd naborového pracovnika. BEhem prezentace maji pozorovatelé za
Ukol sledovat smér pohledu a o¢ni kontakty mluvéiho s posluchadi. V dalSich cvicenich
se autor zaméfuje na nacvik sledovani mikroprojevd stresu, 1zi a premysleni v neverbal-
ni komunikaci pozorovanych osob, jimiz jsou U¢astnici Skoleni nebo osoby z videoza-
znamu. Ucastniky $koleni vede ke sledovani rdznych typd gestickych projevd politic-
kych predstaviteld. V posledni sérii cvifeni jsou zaznamenavana gesta béhem
naborového pohovoru, ktery probiha po telefonu. Na zavér ucastnici komunikuji s vir-
tualnimi komunikacnimi agenty na internetu a rozebiraji silné a slabé stranky komuni-
kacnich schopnosti virtualniho animovaného robota, nazyvaného ,chatbot”. Nasledu-
je kli¢ ke cvicenim.

Treti cast knihy je nazvana Jak pokracovat a obsahuje navrh programu Sesti-
denniho Skoleni pro 12 Ucastnikd s jednim nebo dvéma skoliteli. Knihu uzavira vyklado-
vy slovnic¢ek odbornych pojmd, bibliografie a rejstfik.

Pfirucka je vhodna k samostudiu pro vSechny zajemce o téma neverbalni ko-
munikace, Skolitele a vyucujici, ktefi plsobi v tomto oboru. Kapitoly vénované vyrazu
obliceje, pohledu a gestdm lze doporucit studentdm socidlni a kulturni antropologie,
ktefise zabyvaji etologii ¢lovéka. Pfiklady vychazejici z rozboru politickych debat v ram-
ci francouzské predvolebni prezidentské kampané mohou byt inspiraci pro studenty
politologie. Cetné ptiklady a cvi¢eniz podnikové praxe jsou vhodnym doplfiujicim mate-
rialem pro studenty ekonomie. Za velmi zajimavé povazuji pasaze zabyvajici se never-
balni komunikaci ,chatbotd”, virtualnich animovanych konverzacnich agentd, ktefi na-
bizeji zbozi a sluzby na internetovych strankdch nékterych mezinarodnich firem.
V tomto sméru Ize v budoucnu ocekévat dalsi rozvoj vyzkumu v oblasti neverbalni ko-
munikace zejména v souvislosti s pokracujicim rozvojem informacnich technologii.
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Snad jedinym nedostatkem publikace mUze byt fakt, Ze je v soucasné dobé dostupna
pouze ve francouzstiné.

Knihu Guy Barriera La communication non verbale doporucuji ke studiu vSem
zajemcOm o téma neverbalni komunikace z fad vysokoskolskych studentd, pedagogd,
Skoliteld v oboru komunikace a odbornikd z podnikové praxe.
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